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युग-पुरुष वह होता है, जो अपने युग को जीवन का नया सदेश सुनाता है। उनके विचार में युग 
का विचार मुखर होता है, उनकी वाणी मे युग बोलता है, और उसकी क्रिया-शकिति से युग को नयी 
चेतना, नयी स्फूर्ति और नयी प्रेरणा मिलती है। वह अपने युग की जन-चेतना का साधिकार प्रतिनिधित्व 
करता है। वह अपने युग की जनता को सही दिशा की ओर प्रयाण करने की प्रेरणा ही नही देता, राह 
भूले राही को आगाह भी करता है, कि तेरा रास्ता वह तही है, जिस पर तू आँखे बन्द करके चला जा 
रहा है, यह रास्ता तुमे तेरी मजिल पर न ले जा कर इधर उधर भठका देगा । जरा संभल और विवेक 
के विमल आलोक में अपने गन्तव्य पथ का निश्चय कर ले | यह क्या बात है कि आज इधर चल पडा 
और कल उधर मुड पडा । इस प्रकार भटकने से क्या कभी तू अपनी मजिल पर पहुँचने की आद्या रखता 
है” ता भाई | अपनी इस भूल भरी आदत को छोड दे। सही राह पर और सही दिल्ला मे चलने का 
हो नही, भागे बढने का अपने दिल और दिमाग से मजबूत इरादा करले | देख, यदि तृ अपने मन की 
दुविधा को दूर न कर सके, तो आ, मेरे कदमों पर अपने कदम धरता आ | तू अपना मन, अपरक.हन 
अपनी काया मुझे अपित कर दे, ' मामेक शरण प्र ।” फिर तुझे कोई खतरा नही। 


युग-पुरुष गुरुदेव ते अपने युग की भोली जनता को इस प्रकार श्रद्धा, भक्ति और अपणा का पाठ 
पढाया था। बिना श्रद्धा और भक्ति के जीवन सत्य, सुन्दर और शिव नहीं बन सकता । बाल की खाल 
निकालने वाले तकंदील ताकिक लोग कभी कुछ पा नहीं सकते । प्याज का छिलका उतार कर अच्दर से 
कुछ पाने की आशा रखने वालो के हाथ मे आखिर छूत्य-बिन्दु हो शेष रहता है। गुरु के वचनों पर 
आस्था, श्रद्धा ओर भक्ति रखने वालो के हाथ में ही जीवन का दिव्य अमृत फल रहता है । गुरुदेव स्वय 
अमृत-भोजी भे। अतः उन्होने अपने भक्तो को भी उन्मुक्त भाव से अमृत दान किया था। वह अमृत था, जिसे 
उस युग-पुरुष ने अपने युग की जन-चेतना को खुलकर बाठा--सच्ची श्रद्धा, सच्चा ज्ञान और सच्चा आचार । 


वह युग-पुरुष आज नही रहा, परन्तु उसका दिव्य उपदेश आज भी अमर है और युग-युग तक अमर 
रहेगा । जो अमृत-भोजी है, कया वह कभी मरा है, कभी मर सकता है। मैं तो यह विश्वास करता हूँ कि 
वह युग पुरुष आज से सौ-साल पहले भी था, आज भी है और अनन्त भविष्य मे भी रहेगा। क्योकि जो 
अमर है, वह कभी मर नहीं सकता | मैं उस अमृत-योगी दिव्य-पुरुष के चरणों मे, उस अमर-पुरुष के 
अमर-दिव्यगुणो मे, अपनी अमर आस्था अपित करता हुँ--मन से, वचन से, और तन से उस युग-पुरुष 
के दिव्यगुणो को नमस्कार । 


एक वात और, जो कहते-कहते शेप रह गई है, और वह है--“गुरुदेव श्री रत्नमुनि-स्मृति ग्रन्थ 
की । उस युग-पुरुष की पृण्यशताव्दी मनाने का विचार उठा, लम्बी चर्चा चली--इतनी लम्बी कि आगरा 
से कानपुर होकर कलकत्ता पहुँची, जैन-सस्कृति की अमर नगरी राजग्रही के गिरि गह्रो में गूँगी और 
फिर मेरे साथ ही आगरा लौट आईं। अब की वार योजना वनी और कार्य प्रारम्भ हो गया ! विध्य 
बाघाएँ आती रही, और साथ मे मिठ्ती रही |“ स्मृतितन्य” के प्रकाशन का रास्ता लम्बा और विकट 
तथा साथ ही अति श्रम-साध्य था। मेरा स्वास्थ्य साथ नही देता था, फिर समाज के मिलन-सम्मेलन का 


चक्र भी तेजी से घुम रहा था | यह सव कुछ होने पर भी गुरुदेव की दिव्य-शक्ति का ही यह प्रभाव था, 
कि कार्य पुरा हो गया । 


दिशा-निर्देश मेरा होने पर भी इस महान्‌ कार्य मे प्रारम्भ से अन्त तक विजग्रमुनि जी ने निष्ठा 
के साथ जो श्रम किया है, उसे भुलाया नही जा सकता। मेरी अनुपस्थिति मे भी इस कार्य को उन्होने 
निरन्तर प्रगति पर रखा है। अत इस काये की पूति में विजयमुनि जी का श्रम विज्येप उल्लेखनीय रहा 
है। साथ ही जिन महानुभाव लेखको ने अपने महत्वपूर्ण लेख भेजकर मेरी भावना का आदर किया है, 
उनके भ्रति भी मैं अपनी इतज्ञता अभिव्यक्त करता हैं, और उनके सहयोग का आदर करता हूँ । 


जैत भवन 
लोहामडी, आगरा 


--उपाध्याय 
शम ग प्रमर मुनि 


सम्पादक-संकथन 
कै 


इस विराट और विज्ञाल विश्व मे कौन किस का सस्मरण करता है। काल के महासिन्धु मे 
मनुष्य के जीवन-विन्दु का मूल्य भी वया है ? अनुदिन संसार भे हजारो, लाखो और करोडो मनुष्य जन्म 
धारण करते है और मरते रहते है। इनमे से कितनो को हम याद रख पाते है ” अनन्त काल के अनन्त 
जीवन-बिन्दुओ को याद रखता तो किसी प्रकार भी सम्भवित नहीं है। अपने वर्तमान जीवन के प्रिय 
स्तेही साथियों को भी हम दो-चार साल मे विस्मृति के गहन गत॑ मे डाल देते है। जिन माता-पिताओ 
की युखद गोद में मनुष्य ने किलकारिया भरी, उन्हें भी वह भूल बेठता है। पति-पत्नी की सुख-दुख की 
कहानी, कहानी बनकर निःशेष हो जाती है । जिन प्यारे नन्‍्ते-मुन्नो को मनुष्य ने अपने प्यार की दुलार मे 
पाला-पोषा, उनके दारण वियोग की कचोट को भी जीवन-यात्रा की कुछ दूरी के वाद मनुप्य भूल जाता 
है। मतलब, मनुष्य अपनो को और स्वय अपने आपको रात-दिन भूलता ही चला आया है । 


फ़िर भी क्या कारण है, कि कुछ महापुरुष इन्सान के दिल और दिमाग पर इतनी गहनता और 
घनता के साथ अकित हो जाते है कि उन्हे भुलाना ही सम्भव नहीं रह पाता । ज्यो-ज्यों इन्सान उन्हे 
भूलने की चेष्टा करता है, त्यो-त्मो वे और भी अधिक उभर-उभर कर उसकी चेतना पर छा जाते है । 
अपने स्वभाव के कारण भनुष्य उन्हें भी भूलगा तो चाहता है, किन्तु फिर भी भूल नहीं पाता । दर्शन- 
शास्त्र की भाषा में इस तथ्य को महापुरुषो के जीवन का अनुभाव, प्रभाव और जादु ही कहना चाहिए। 


गुरुदेव के पावत और पवित्र जीवन का अनुभाव और प्रभाव भी कुछ ऐसा ही अद्भुत था, कि 
आज पूरे सौ-सालो के बाद भी जन-चेतना उन्हे अपनी स्मृति पर से उतार नहीं सकी । उन्होने समाज 
पर जो अनन्त उपकार किए थे, उन्ही का यह प्रतिफल है, कि आज भी समाज की चेतना उन्हे विस्मृत 
नही कर सकी । और अनन्त भविष्य में भी उनके उपकारों को विस्मृत नही किया जा सकेगा ? उनकी 
एष्य शताब्दी मनाकर, उनकी स्मृति मे स्मृति-ग्रन्य निकाल कर हम उन पर किसी प्रकार का उपकार 
नहीं करते बल्कि हम स्वयं उपकृत होते है। जो कुछ हमने उनसे पाया है, उसका अनन्तवा भाग भी 
लौटने की हममे क्षमता नही है। भृक्ति पे पराड मुख करके उन्होने हमे मुक्ति के उन्मुख किया, यही 
उनके जीवन का हमारे दिल और दिमागो पर अनुभाव, प्रभाव, चमत्कार और जादू है, जो उन्हे हमारी 
चेतना-स्मृति पर से विस्मृत और विलुप्त नही होने देता है। धन देने वाले माता-पिता से, स्नेह देने वाले 
भाई-बहनो से और प्रणय देने वाले पति-पत्नियों से शास्त्रकारो ने अनन्त गुण अधिक उपकार उस 
गौरवमय गुर का स्वीकार किया है, जिसने भव-चक्र के विभाव-मावों से विमुक्त करने की ज्ञान-कला का 


१० 


बोध-पाठ दिया था। यही कारण है कि भारतीय सस्कृति में सवको भला कर भी गुरु को भूलने की भूल 
नहीं की जाती । 


जिस गुरु ने हम सव को विमल विवेक और विचार दिया, जिसने पवित्र आचार और व्यवहार 
दिया तथा जिसने अडिग और अडोल आस्था एवं निष्ठा दी, उसी गौरवमय गुरु ग्रुरुदेव श्रद्धंय रलचन्द्र 
जी महाराज की इस पुष्यवती बती के शुभ अवसर पर हम अपने मन के कण-कण से श्रद्धा-सुमन समर्पित 
करते है। महान्‌ भाग्यशाली हे, हम कि हमे इस शुभ अवसर पर “स्मृति-प्न्‍न्थ” के सम्पादन और सकलन 
का सौभाग्य मिला | 


जितनी और जैसी गुरुदेव के जीवन पर सामग्री अपेक्षित भी, वैसी उपलब्ध नही हो सकी । प्रयत्न 
चालू रखना है। गुरुदेव के जीवन पर खोज अनुसन्धान और अन्वेषण चालू रखना है। आगरा के श्रावक 
प्रभुदयाल जी के प्राचीन भण्डार मे से जो सामग्री उपलब्ध हो सकी है, उसका उपयोग किया गया है । 
पृज्यपाद मत्त्री श्री पृथ्वीचन्द्र जी महाराज से जो सामग्री मिली, उसे कभी भुलाया नहीं जा सकता है । 
भागरा के वयोवृद्ध और ज्ञान-वृद्ध श्रावक श्री वावूराम जी श्षास्त्री से सम्प्रदाय की बहुत-सी प्राचीन वाते 
जानने को मिली है। स्मृतिनान्थ के निर्देशक पृज्य गुरुदेव उपाध्याय श्री जी महाराज ने तो हमारे मार्ग 
को कदम-कदम पर सरल और सीधा बनाया है। आपकी महती कृपा का ही यह फल है, कि 'स्मृत्ि-अन्ध' 
इतना सुन्दर वन सका भ्रन्ध-प्रकाशन समिति के सयोजक सेठ कल्याणदास जी जैन और वर्तमान मे 
आगरा के नगर प्रमुख ने वडी उदारता के साय अपना पूरा सहयोग दिया है। श्री सोनाराम जैन के 
सहयोग को भी विस्मृत नही किया जा सकता । इसके अतिरिक्त स्मृति-यन्थ के प्रूफ सशोधन मे श्री शैलेन्द् 
बुमार जैन, एम० कॉम ने, सुमतकुमार जैन, वी० एस सी मे, प्रभातकुमार जैन बी० एस सी. ने और 
विजय कुमार जी ने जो सहयोग दिया है, उसे भुल्ाया नहीं जा सकता। 


परस्तुत स्मृतिल्न्थ की सम्पादक समिति के समस्त सदस्यों को हम धन्यवाद देते है, जिनका सुन्दर 
सहयोग हमे मिला । विशेष आगरा कालेज के सस्कृत-विभाग के अध्यक्ष थी डा० राजकुमार जी जैन 
एम० ए० साहित्याचारय से भी इस स्मृत्ि-प्रन्थ मे पर्याप्त सहयोग मिला है! स्मृति ग्रन्थ के उन महान 
लेखकों के प्रति भी हम अपनी इतज्ञता अभिव्यक्त करते है, जिन्होने अपने व्यस्त जीवन मे से समय निका- 
नेकर अपने सुन्दर लेख और थद्धाम्जलि भेज कर ग्रन्थ को समृद्ध और सुश्ोभित बनाया है। 


कह अनेक महानुभाव लेखकों के लेखों 
बैछ लेखको के लेख बहुत वित्नम्त मे आाए, 
महानुभावों के लेख उपने से रह गए ह उनसे 


को हम स्थानाभाव के कारण प्रकाशित नही कर सके है । 
तव तक ग्रन्थ का अधिकाश भाग छप शुका था| अत जिन 
नसे हम ध्षमा-याचना करते है। 


डा० हरिश्ञकर शर्मा 
कविरत्त | | के हक 
शास्त्री, साहित्यरत्त 


है 


सयोजक-संयोजन 
के 


किसी महापुरुष के दिव्य गुणों का स्मरण और कीतेन करना किसी महान्‌ भाग्यशाली को ही 
प्राप्त होता है। वास्तव में महापुरष के ग्रुणो का चिन्तन, जीवन के विकास और उत्थान का साधन 
होता है। दिव्य-पुरुषो के ध्यान से और चिन्तन से ध्याता का जीवन भी दिव्य बन जाता है। 
दिव्य पुरुषो के स्वरुप के ध्यान से, नाम के जप से और आचरण के अनुसरण से महान्‌ लाभ प्राप्त 


होता है। 

गुरदेव श्रद्धेय श्री रलचन्द्र जी महाराज अपने युग के सुप्रसिद्ध विद्वान, मधुर प्रवक्ता, परम 
तपस्वी और प्रखर योगी थे | उनकी योग-साधना के चमत्कार जन-चेतना की स्मृति पर आज भी सौ- 
साल के बाद भी अकित हैं और उनकी दिव्यता का प्रभाव, उस युग की जन चेतना पर इतना गहरा और 
व्यापक पडा था, युगो के युग बीत जाने पर भी लोग उन्हे भूले नहीं है, और भविष्य भे भी नही भूलेंगे। 
उनका त्याग, उनका संयम, उनका वैराग्य और उत्की आराधना-साधना महान थी। उस दिव्य पुरुष 
और युग-पुरुष के पावन चरणों मे, इस पुष्य शताब्दी के अवसर पर, मै हादिक भावना के साथ 
श्रद्धाज्जलि अपित करता हूँ | 


श्रद्धेय गुर्देव का आगरा पर विशेष अनुग्रह था। आगरा वाले कभी उनके उपकारो को भूल 
नही सकते । यहाँ के जन-जन के मन-मनर के कण-कण में ग्रुरदेव की दिव्य छवि अकित है। आध्यात्मिक 
दृष्टि से उनकी शिक्षा और उनके उपदेश हो उनकी पुण्य-स्मृति है। फिर भी भौतिक दृष्टि से भी आगरा 
में अनेक सस्‍्थाएँ और स्मृति चिन्ह उतकी पावन-स्मृति में बने है। जैसे गुर्देव की समाधि, लोहामडी में 
मजूमल के बगीचे मे गुरुदेव के चरण-चिन्ह, सेठ के बाग में गुरुदेव श्री रलचन्द्र जी महाराज के चरण- 
चिन्ह और एक छोटा-सा समाधि भवन बना हुआ है। शिक्षा के क्षेत्र मे श्री रत्न मुनि जैन इन्टर कालेज, 
श्री रत्ममुनि जैन गर्ल्स इन्टर कालेज, श्री रत्वमुनि ज॑त बाल-शाला और श्री वीर पुस्तकालय प्रसिद्ध है। 
आगरा नगर महापालिका ने 'श्री रलमुनि मार्ग का उद्घाटन करके गुरुदेव के प्रति अपनी श्रद्धा 
अभिव्यक्त की है। 


गुरुदेव की पुष्य-शताब्दी मनाने की और एक 'स्मृति-प्रन्थ' प्रकाशित करने की बात, जब मेरे 
सामने आई, तब मुझे बडी प्रसन्नता का अनुभव हुंआ । पूज्य गुरुदेव उपाध्याय अमर भुनि जी महाराज के 
आदेश से तथा समाज के वयोवृद्ध लोगो की प्रेरणा से और साथियो के कहने से मैंने 'स्मृति-प्रन्य' के 
प्रकाशन का कार्य अपने हाथ में ले लिया। मुझे परम प्रसन्नता है, कि वह कार्य अब बडी सुन्दरता के 
साथ परिपृर्ण हो चुका है। 


१२ 


उस दिव्य-पुरुष के प्रभाव से, उपाध्याय श्री जी महाराज की कृपा से और श्री विजय भूनि जी 
महाराज के श्रम से और लगन से एक बहुत बडा कार्य सम्पन्न हो गया है, जिसकी पूर्ति की इतनी 
घीध्रता से आश्ा नहीं की जा सकती थी। अत श्री विजयमुनि जी के हम बहुत आभारी हे । अन्य 
जिन-जिन महानुभावो ने इस कार्य मे हमारा सहयोग किया है, उन्हें हम धन्यवाद देते है। 


“स्मृति-प्रन्थ” के प्रकाशन और मुद्रण में एजुकेशनल प्रेस के मालिक वादू श्री जगदीश प्रसाद जी 
अग्रवाल औौर प्रेस मैनेजर श्री सत्यनारायण अग्रवाल को हम धन्यवाद देते है, जिनके श्रम से यह ग्रन्थ 
सुन्दर वन सका है। ग्रन्थ का भेँग्रेजी विभाग प्रेम प्रेस भें छपा हैं। अत प्रेम प्रेस वालो का भी हम 
धन्यवाद करते है 


हर 


“स्मृति-्रत्थ/ की सम्पादक-समिति, सयोजक-समिति और लेखक महानुभावों का भी मैं धन्यवाद 
करता हूँ, जिन्होने अपने सुन्दर लेख भेजकर हमे सहयोग दिया है। 
जैन भवन | कल्याणदास जैन 
लोहामण्डी, ्षागरा स्मृति-प्रन्थ-सयोजक 








| 
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गुरुदेव श्री रत्न भुनि स्मृति-ग्रन्थ 


भगवान ऋषभदेव के भरत, बाहुबली आदि सौ पुत्र ये तथा ब्राह्मी एव तुन्दरी तामक दो कन्याएँ थी | 
बड़े पुत्र भरत, भारत के प्रथम चक्रवर्ती हुए और उन्ही के नाम से भागवतकार की दृष्टि से हमारे देश का 
नाम भारतवर्ष प्रसिद्ध हुला ।* 


भगवान्‌ ऋषभदेव का महत्व कैवल जैन-परपरा मे ही नही, वैदिक-परपरा में भी उनको विष्णु 
का अवतार मान कर पूजा की गई है। भागवत के पचम स्कत्ध मे उतकी एक बहुत सुन्दर जीवन-रेखा 
अकित है। कर्म, भारकप्हेय, अग्नि आदि पुराणों में भी उनकी जीवन-गाया के कुछ महत्वपूर्ण अश्ष उप- 
लब्ध हैं। वैदिक विद्वाद्‌.प्रो० विर्पाक्ष एम० ए०, वेदतीर्थ और आचार्य विनोवाभावे आदि बहुशृत 
मतीषी ऋगेद आदि भे भी ऋषभदेव की वन्दना के स्वर सुनते हैं। इस प्रकार हम देखते है कि भगवान्‌ 
ऋष्मदेव भारत की अति प्राचीन प्रागैतिहासिक काल से चली आने वाली श्रमण और ब्राह्मण दोनों ही 
सास्कृतिक परम्पराओ मे भादि महापुरुष के रूप मे भात्य हैं । 


सामाजिक क्रान्ति के प्चातू भगवान्‌ ऋषभदेव ने धर्म-क्रान्ति का पथ प्रहस्त किया। जैन धर्म 
के अनुसार भारत की सर्द प्रथम नयरी वितीता (अयोध्या) का विद्ञाल साम्राज्य त्यागकर ऋषभदेव 
भुन्रि बन गए, उग्र तपश्वरण किया, वनों में ध्यानन्ताधना की, आत्म-दरशन की भूमिका पर आर होते 
हुए, केवल ज्ञान प्राप्त किया। अनस्तर भारतवर्ष को भोग से योग की ओर उन्मुस करने के लिए धर्म 
प्रचार किया और अन्त में अष्ठापद पर्वत पर निर्वाण को प्राप्त हुए । 


भ्ररिष्ट नेमि और पाइर्वनाभ 


भगवान्‌ ऋषभदेव के पश्चात्‌ अजितनाथ से लेकर पाश्व॑नाथ पयंन्त बाईस तीर्थंकर हुए । अहुंन्‍्त 
अरिष्ट नेमि २२ वें, और पाद्वनाथ २३ वें तीर्थंकर थे। अरिष्ट नेमि यदुकुल में से थे | कृष्ण के पिता 
वेसुदेव भर अरिष्टनेमि के पिता समुद्रविजय दोनों सहोदर--सगे भाई थे। मात्ता्थ मारे जाने वाले 
प्राणियों की रक्षा के लिए उन्होने उप्रसेन नरेश की सुपुन्नी राजीमती के साथ विवाह करने से इन्कार कर 
दिया । गृह त्याग कर मुत्रि बन गए, केवल ज्ञान प्राप्त कर अन्त मे रैबताचल ( सौराष्ट्र का गिरनार 
प्रवंतत) पर मुक्त हुए। आपके द्वारा जन-जीवन मे भआहार-शुद्धि का आन्दोलन काफी प्रगतिशील हुआ | 
मासाहार के विरोध मे आपका कदंणा-सन्देश जैन इतिहास मे उल्लेखनीय स्थान रखता है। अरिष्टनेमि 


का वर्णन कत्प-सूत्र, अन्तकृदृदशा आदि जैन-सूत्रो और वैदिक महाभारत" आदि में है। वेदों के कुछ 
मन्त्रो में भी आपके नाम का सकेत है ।* 





* य्ेषा ख़लु महायोगी भरतो ज्येष्ठ श्रेष्ठ-गुण आतीद्‌ येनेर *बं भारतमिति व्यपदिध्ान्ति 
“-भागषबवत ५, ४, & 

* बनप्व॑ १६४,८ ओर शान्तिप्व २८८, ५-४६ 

? ऋणेद १०, ६३, १३ 


पूर्व इतिवृत्त 


भगवान्‌ पाईवनाथ वाराणसी के राजकुमार थे। पिता का नाम अद्वसेन और माता का नाम 
वामादेवी था | आपका जन्म ई० पूर्व ८५० में, पौष कृष्णा देशमी को हुआ था। आपके युग मे तापस 
परंपरा के अनेकविध विवेकशून्य क्रियाकाण्डो का प्राबल्य था। ग्रहस्थ दशा में आपने पचाग्नि-तायस 
कमठ को अहिंसा धर्म का उपदेश दिया और धूनी के लक्कड़ में से जलते हुए सप॑ का उद्धार किया । मुनि 
दीक्षा लेने के पश्चात्‌ आपने उग्र साधना की, कैवल्य पाया और विवेक मूलक धर्म साधना का प्रचार कर 
अन्त में सम्मेद शिखर (बिहार प्रान्त) पर सदा के लिए अजर, अमर, मुक्त हो गए । 


पौर्वात्य और पारचात्य प्राय सभी विद्वान आपके ऐतिहासिक अस्तित्व के सम्बन्ध मे एक मत 
है। बौद्ध साहित्य मे भी पारवेचाथ के अस्तित्व के मौलिक सकेत हैं। अगुत्तरनिकाय की अट्ग-कथा के 
अनुसार गौतम बुद्ध के चाचा बप्प--निम्नेन्य श्रावक थे । सुप्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ धर्मानन्‍द कौशाम्बी तो 
कहते हैं कि तथागत बुद्ध ने अपने पूर्व जीवन में पाइवताथ परपरा का अनुसरण किया था। उत्तराध्ययत, 
भगवतीसूत्र, कल्प सूत्र आदि में भगवान्‌ पाइ्वनाथ और उनकी शिष्य परंपरा के प्रचुर उल्लेख मिलते है | 
स्वयं भगवान्‌ महावीर ने उन्हे पुरुषादानीय कहकर उनके प्रति बहुमात प्रकट किया है । उत्तराष्ययन 
सूत्र अ० २३-१ में उनका लोक पूणित, सम्बुद्धात्मा, सर्वत्ञ और लोक-अ्रदीप जैसे महत्वपूर्ण विशेषणों से 
स्मरण किया है। 


भगवान्‌ महावीर 


भगवान्‌ पाइवनाथ के ढाई सौ वर्ष पश्चात्‌ जैन-परपरा के अन्तिम चौबीसवे तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर 
हुए। वर्तमान विहार राज्य के मुजफ्फरपुर जिले मे, जो ज्राज छोटा सा बसाढ़ नामक गाँव है, वह 
पहले कभी (ई० पूर्व ६००) इतिहास प्रसिद्ध वैशाली नगरी था। वैज्ञाली मे गणतन्त्र राज्य था, जो 
लिच्छवी, वज्जी और ज्ञातृ आदि आठ गण राज्यो का सुसगठित सयुक्त गणराज्य था। विदेह गणराज्य से 
सम्बन्धित चेटक उक्त सयुकत गणतत्न के मनोनीत अध्यक्ष थे, जो भगवान्‌ महावीर के नाना होते थे । 


वैशाली के निकट ही क्षत्रियकुण्ड नगर था, जो ज्ञातृ-क्षत्रिययण की राजधानी था । भगवान्‌ 
महावीर के पिता ज्ञात वंशीय सिद्धार्थ, ज्ञातगण राज्य के प्रमुख थे, जिन्हे राजा भी कहा जाता था। 
महावीर का जन्म, इसी सिद्धार्थ राजा की रानी विशला के गर्भ से, चैत्र शुक्ला त्योदशी की शुभ वेला 


भें हुआ। 


वेशाली का वैभव विकास के चरम बिन्दु पर पहुँचा हुआ था। तथागत दुद्ध ने वैशाली-वासियो 
की तुलना देवताओ से की थी। वैशाली का चातुर्मास समाप्त कर, अन्तिम निर्वाण यात्रा पर जाते हुए 
बुद्ध ने वैशाली को वापस मुडकर देखा था और कहा था “आनन्द ! यह तथागत का अन्तिम वैज्ञाली 
दर्शन है।” महावीर का बाल्य काल इसी सुख-समृद्धि की स्वर्योपम तगरी वैश्ञाली मे गुजरा । परन्तु 
उनका चित्त उस रानशाही वैभव मे उलभा नही | तीस वर्ष के कुसुमित यौवन मे उन्होने गृहवास त्याग 
दिया, निम्नेन्य मुनि बन गए। साढ़े बारह वर्ष तक लगातार वनो, पव॑तों, नदी-तठो और अनाय॑ प्रदेशों मे 


डे 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


जाकर निर्मल सयम-साधना की, आत्मा के शुद्ध स्वरूप की उपलब्धि की, वेश्ाखशुक्ला १० को बिहार 
राज्यान्तगंत ऋजुवालुका, आज की बराकर, नदी के तट पर, शाल वृक्ष के नीचे ध्यानमुद्रा मे कोबल्य 
शान प्राप्त किया । भगवान्‌ महावीर की तप साधना के सुनहले चित्र आचाराग और कल्प-सृत्र मे अकित 
है। बौद्ध साहित्य भे भी उन्हे दीर्घ तपस्वी कहा है। आवश्यक-चूणि, महावीर चरित्र आदि प्राढ्ृत 
पस्कृत ग्रत्थो मे उनके जीवन की प्रेरणादायक विविध सामग्री का अधिकाश भाग आज भी सुरक्षित है! 


भगवान महावीर के समय मे, भारतीय जनता, बडे ही विचित्र अध विश्वातों से ग्रस्त थी । देव- 
बाद अपनी चरम सीमा पर पहुँच चुका था। यज्ञ, याग आदि के विधिविधानों मे पशुहत्या, यहाँ तक 
कि तर हत्या भी भ्रचुर मात्रा मे होती थी। वर्ण-व्यवस्था की पवितन्नता के नाम पर एक मनुष्य दूसरे 
मनुष्य की छाया तक को अस्पृश्य मानकर चल रहा था । स्त्री जाति केवल भोग की वस्तु बत कर रह 
गई थी, उसे सामाजिक जीवन में कुछ भी अधिकार प्राप्त नही था। तापसों की परपरा भी विक्ृत हो 
चुकी थी। तापस पचाग्नि तप करते, वृक्ष की शाखाओं से अघोमुख उल्टे लट्के रहते, हाथो को ऊँचा 
करके घूमते, कदमूल, शैवाल और सूखी घास खाते, भयकर सर्दी मे सारी रात जल में पडे रहते । औप- 
पातिक आदि जैन सृत्नो एव बौद्ध साहित्य मे इनके अनेकविध कठोर क्रियाकाण्डो का उल्लेख है। भौतिक 
वादी घोर नास्तिको का भी कुछ कम प्रभाव नहीं था। भगवान्‌ महावीर ने कंवल्य प्राप्त कर उक्त 
परपराओ की विवेक-हीन जड मान्यताओं पर मूलघाती प्रहार किया। जिज्ञासु जनता को धर्म के मूल- 
सत्य का दर्शन कराया । अहिसा मूलक जीवन-क्रान्ति का सन्देश एक छोर से दूसरे छोर तक जन-मानस 
मे विद्युतग॒ति से प्रकाशमान होता चला गया । भगवान्‌ महावीर ने इस प्रकार सामाजिक और धामिक 
उभयमुद्ती क्रान्ति की । महाश्रमण केवल जैनेतर परपराओ मे ही सुधार का शखनाद फूँक कर नहीं रह 
गए। अपितु उन्होने पाइवें-परपरा से समागत जैन श्रमणाचार को भी देशकालानुसार कसा । पाइवंनाथ 
परपरा मे वस्त्र, प्रतिकमण, एक स्थानीयवास आदि के कुछ नियम अधिक कसे हुए नही थे । अत उक्त 
नियम धीरे-धीरे शिथिल पढते गए। भगवान्‌ महावीर ने पाइवंनाथ परपरा को भी कुछ कसकर और 
कुछ समन्वय कर, अपने सघ में मिला लिया । 


भगवान्‌ महावीर तकं-प्रधान व्यास्याता थे। उत्तकी तर्क-पद्धति इतनी प्रभावोत्पादक थी कि 
मध्यम पावापुरी के महासेनवन वाले प्रथम प्रवचन में ही इन्द्रभूति गोतम आदि भारतवर्ष के मूर्घन्य चार 
हजार चार सौ यज्ञ पक्षपात्ी ब्राह्मण विद्वानों ने, जैन श्रमणत्व की दीक्षा ग्रहण कर ली। उतमे से इच्ध 


प्रूत्ति गौतम आदि ११ विद्वान मुख्य थे, जिनके अधिकार मे सध का शासन सौपा गया, फलस्वरूप वे गण- 
घर के ाम से प्रसिद्ध हुए । 


तीर्थ का भर्थ है सरोवर और नदी आदि जलधाराओ का वह घाट, जहाँ सर्व॑ साधारण सकुशल 
उनमे अवगाहन या उन्हे पार कर सकते है। साधु, साध्वी, श्रावक और श्राविका का धम्मंतीर्थ भी ऐसा 
ही है। उक्त चतुविध धमंसाधना से साधक धर्म रूपी सरोवर मे अवगाहन कर सकता है, या उक्त घाटो 
पैं सतार नदी को सकुंशल पार कर सकता है। भगवान्‌ चतुविध तीर्थ तप धर्म सघ की स्थापना करने के 


४ 


गुरढ़ेव के ब्रनन्‍्य भक्त ओर अनेक संस्थाओ के सस्थापक 
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स्वर्गोय्य सेठ भरी रहनलाहलो जन मिल 


पृ इतिवृत्त 


फलस्वरूप तीर्थकर कहलाए। उन्होने स्त्री-पुरुष, ब्राह्मण-शूद्, आयं-अनायें आदि सभी को बिना किसी 
भेदभाव के अपने धर्म-तीर्थ मे स्थान दिया और अखिल विश्व-मानव के लिए धर्म साधना का मगल द्वार 
खोल दिया । 


भगवात्‌ महावीर ३० ध्ष गरूहवास में रहे, साढ़े १३ वर्ष छद्मस्थ ओर ३० वर्ष तीर्थकर पद से 
धर्म प्रचार करते रहे । राजगरह ओर वेशाली उनके दो प्रमुख धर्म प्रचार केनद्ध थे। इसी लिए राजगृह- 
तालदा मे १४ और वैशाली वाणिज्य मे १२ वर्पावास किए। अन्तत पावापुरी मे हस्तीपाल राजा की 
रज्जुक सभा मे कार्तिक कृष्णा अमावस्था के प्रात काल ७३ वर्ष की आयु मे निर्वाण लाभ कर मुक्त हो 
गए | निर्वाण के समय तो मलल्‍ल और नो लिच्छवी--इस प्रकार १८ गणराजा उपस्थित थे, जिन्होने 
कल्प-सूत्र के अनुसार द्रव्य उद्द्योत (दीपावली) का प्रारम्भ किया ।' 


गणधर इन्द्रभृति गोतम 


भगवान्‌ महावीर के ११ गणधरो मे, इन्द्र भूति गौतम प्रमुख थे। अपने युग के प्रकाण्ड पण्डित 
और महावादी, भगवान्‌ के चरणो मे दीक्षित हुए, तब उनके पास ५०० छात्र वेदाध्ययन कर रहे थे, जो 
उनके साथ ही भ्रमण बन गए थे | आप मगध की राजधानी राजगृह के पास गौवेर ग्राम के रहने वाले 
थे, जो आज नालदा का ही एक भाग माता जाता है। भगवती सूत्र १, १ के अनुसार गौतम घोर 
तपस्वी, चौदह पूर्व के ज्ञाता, चतुर्ज्ञानी, सर्वाक्षर सबन्निपाती तेजस लब्धि के धर्ता और एक राजस्थानी सत 
की भाषा में “अंगूठे अमृत बसे, लब्धितणा भडार” थे। उनके वज्ञ शरीर का रग कसौटी पर कसी हुई 
स्वर्ण-रेखा के समान चमकदार स्वर्ण-प्रभा वाला था।* 


अग और उपाग आगम-साहित्य का अधिकादश भाग महावीर और गौतम के सवाद रूप मे है । 
गौतम प्रद्नकर्ता है और महावीर उत्तरदाता । जो स्थान कृष्ण के समक्ष अर्जुन का है, बुद्ध के समक्ष 
आनन्द का है, और उपनिषत्‌कालीन उद॒दालक के समक्ष श्वेतकेतु का है, वही स्थान महावीर के समक्ष 
गौतम का है । गौतम के प्रइन क्या है, ज्ञान-गगा के मूल उद्गम के उद्घाटक है। गौतम को माध्यम 
बना कर भगवान्‌ महावीर ने जो विश्व साधकों को अप्रमत्त-भाव का सतत जागरण का सदेश दिया है, 
वह उत्तराध्यन के दश्षम अध्ययन में आज भी मुखरित है कि “समय गोयम ! मा पमायए ।” गौतम | एक 
क्षण के लिए भी प्रमाद, आलस्य कतंव्य के प्रति उदासीनता मत कर। 


भगवान्‌ महावीर और गौतम की आत्माओं का मिलन इसी जन्म से ही नही, अनेक पूर्व जन्मों 
से चला भा रहा था| भगवान्‌ के प्रति गौतम का अनन्य अनुराग जैन कथा-साहित्य में भावुकता का 


१ गए से भावुज्जोए दब्बुज्जोयं करिस्तामो 
--कल्प-सूत्र, पच्स व्याश््यान, १२८ सूत्र 
है 'कणगपुलगनिधसपम्हगोरे --भगवती सृत्र १, १, ८ 


॥। 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-पनन्य 


एक वहु चाचित सरस परिपाक है। उक्त अनुराग की कडी भगवान्‌ के निर्वाण होने पर ही टूटी और उन्हे 
कार्तिक शुक्ला प्रतिपदा के सूर्योदय में केवल ज्ञानोदय हुआ । यह प्रतिपदा जैन पर्वों में गौतम प्रतिपदा के 
नाम से सुप्रसिद्ध है | 

गणधर गौतम समग्र श्रमण सघ के अधिष्ठाता, अतएवं सर्वोपरि महान्‌ यशस्वी होते हुए भी इतने 
विनन्न कि उनकी सत्य-प्राहिणी विनम्नता के सम्मुख आज भी शत-सहस्त मस्तक श्रद्धा से भुक जाते है। 
उपासकद्ञा सूत्र के अनुसार वाणिज्य ग्राम के आनन्द श्रावक को अन्तिम साधना में अवधि ज्ञान हुआ | 
यथाप्रसग चर्चा होने पर गौतम ने उनसे कहा कि 'श्रावक को इतना वृंहत्‌ अवधि ज्ञान नहीं हो सकता, 
तुम मिथ्या कहते हो ।' बात उलक गई, परन्तु भगवान्‌ महावीर के पास जाने पर ज्यों ही उन्हें अपनी 
भूल मालूम हुई, तो तत्काल वापस लौट कर आनन्द से क्षमान्याचना की । वस्तुत गौतम सत्य की 
साक्षात्‌ मूति ये। यह तो क्या, अपने वश परम्परागत धामिक विश्वास को भगवान्‌ से सत्य दृष्टि मिलते 
ही, उन्होने उसी क्षण छोड दिया | गौतम मे हम अनाग्रह बुद्धि का चरम उत्क्ष देखते हैं । 


गौतम की प्रतिबोध देने की शक्ति भी विलक्षण थी। पृष्ठचपा के गागील नरेश को प्रतिबोध 
देने के लिए भगवान्‌ महावीर ने उन्हे भेजा था । अष्ठापद पंत से उतरते हुए उन्होने पदरह सौ तीन 
तापसो को सहज ही श्रमण धरम में दीक्षित किया । भगवान पाशवंनाथ के अनुयायी केश्ी कुमार श्रमण 
को पाच सौ शिष्यो के साथ महावीर-सघ में सम्मिलित करने का श्रेय भी गौतम की समन्वयात्मक 
विचारदौली को ही प्राप्त है। उत्तराध्ययन सूत्र का केशीगौतमीय सवाद उक्त तथ्य का साक्षी है । 


भगवान्‌ महावीर के सघ का समग्र शासन भार गौतम के हाथो मे था। परन्तु केवलज्ञान होते 
ही उन्होने सघ-शासन पचभ गणधर सुधर्मा को सौप दिया | पूर्ण वीतराग कैवली होने पर, जैन धर्म की 
मान्यता के अनुसार, सघ-सचालन का दायित्व वहन नहीं किया जाता | अस्तु, निस्सग भाव से १२ वर्ष 
तक भगवान महावीर के द्वारा उपदिष्ट एवं स्वय के द्वारा साक्षादनुभूत सत्य धर्म का प्रचार कर अन्त में 
राजगृह नगर के वैभारगिरि पर मृक्त हुए । गौतम १० वर्ष की आयु में दीक्षा लेते हैं, ३० वर्ष छद्मस्थ 
रहते है और १२ वर्ष जीवन-मुक्त केवली । 


१. गणघर सुधर्मा स्वामी 


सुधर्मा कोललाक सनिवेश के निवासी अग्नि वैश्यायन गोत्रीय ब्राह्मण थे। आपका जन्म विक्रम 
के ५५१ वर्ष पूर्व हुआ था | आप अपने युग के समर्थ वेदाभ्यासी विद्वान थे | आपके पास ५०० छात्र अध्ययन 
करते थे। आप भी गौतम गोत्रीय इन्द्रभूति के साथ पावापुरी मे सोमिल भट्ट के यहाँ यज्ञ मे भाग लेने गए थे 
और भगवान्‌ महावीर के उपदेश से प्रभावित होकर गौतम के साथ ही अपने ५०० शिष्यो सहित श्रमण 
धर्म मे दीक्षित हो गए थे । ग्यारह गणधरो मे आप का स्थान पाँचवा है। 


हर गौतम को केवल ज्ञान होने पर समग्र सघ के सचालन का नायकत्व आप पर ही आया | ग्यारह 
में से अग्निभूति आदि € गणघर तो भगवान्‌ के सामने ही निर्वाण को प्राप्त हो गए थे । अस्तु, सुधर्मा ने 


द 


पूर्व इतिवृत्त 
ही गण का नेतृत्व किया, यही कारण है कि भगवान्‌ महावीर के परचात्‌ जो गणघर व्ीय स्थविर परपरा 
प्रारभ होती है, उसमे जापका नाम ही स्व प्रथम आता है। 


आचारांग जादि हादशागी आगम साहित्य के आप ही पुरस्कर्ता माने जाते है आगम साहित्य के अम्यासी 
स्पप्टत. देख सकते हैं कि भगवान्‌ महावीर से गौतम आदि प्रदन पूछते हैं और भगवान्‌ उत्तर देते है, और 
सुधर्मा जैसे पास ही तटस्य शोता के रुप मे सुनते हैं। अपने शिप्य जम्बू स्वामी को आगम वाचना देते हुए, वे 
बराबर स्थान, व्यक्ति, घटना और प्रच्नोत्तरो का वर्णन करते है और ऐसा करते समय वे जम्बू से साप्ट कहते 
हैं कि 'सुयं मे आउस तेण भगवया एवमक्खाय”--हे आयुप्मन | मैंने भगवान्‌ महावीर को ऐसा कहते सुना 
है। इस प्रकार सत्र श्रवण का स्वर मुद्रित होने से जैनागमों के लिए श्रुत शब्द ही रूढ हो गया। 


आगम वाचना में सुधर्मा ने अपने आप को स्वंधा तटस्थ रखा है। यह नहीं कि बीच-बीच मे 
अपने व्यक्तित्व को भी सामने लाएँ। आइचय है, समग्र आगम साहित्य में अपनी ओर से पूछे गए, एक 
प्रदत का भी उल्लेख नही है। इसका यह अर्थ तो नही कि उन्होने मगवान्‌ से कभी कुछ पूछा ही न होगा? 
सम्भवत पूछने पर भी उन्होने अपने को विनम्र एवं निस्सगमाव से अलग ही बनाए रखा । 


सुधर्मा ने ५० वर्ष की आयु मे दीक्षा प्रहण की, वीर सवत्‌ १३ में अर्थात्‌ अपनी आयु के ६३ वें 
वर्ष मे कैवल्य प्राप्त किया और वीर सबत्‌ २० में सौ वर्ष की आयु पूर्ण कर राजगृह वैभारगिरि पर 
मासिक अनशन-पूर्वक मुक्त हुए। दिगम्बर परपरा सुधर्मा स्वामी का निर्वाण विपुलाचल पर होना 
मानती है। 


२. भार्य जम्बू स्वामी 


भगवान्‌ महावीर के निर्वाण से १६ वर्ष पूर्व, राजगृह में, जबू कुमार का जन्म हुआ । जंवू चरित्र 
के अनुत्तार मगघ नरेश विम्बसार श्रेणिक के समक्ष स्वय भगवान्‌ महावीर ने जबू कुमार के जन्म लेने 
को घोषणा की थी।" जंदू के पिता का नाम ऋषभदत्त और माता का नाम घारिणी था। ऋषभदत्त 
की गणना, मगध के घनकुवेर श्रेष्वियो में को जाती थी । जंबू अपने माता पिता के इकलौते पृत्र थे। 


कथा-सूत्रो मे वर्णन है कि जंबू का १६ वर्ष की आयु मे आठ कन्याओ के साथ विवाह हुआ। 
६६ करोड की सम्पत्ति दहेज मे मिली। परन्तु सुधर्मा स्वामी का उपदेश श्रवण करने के पदचात्‌ वे 
इतने वैराग्य रग मे रग गए कि सुहाग रात विना मनाए ही सुधर्मा के चरणों मे भिक्षु बन गए । अकेले 
नही, जवू के वेराग्य से प्रभावित हुए स्वय के माता-पिता, आठो पत्नी और उन सबके माता-पिता 
तथा लूटने के लिए आए हुए दस्युराज प्रभव और उसके ५०० अन्य साथी चोर, इस प्रकार जवू के 
साथ १५०२७ विरक्त आत्माओ ने भी आहूंती दीक्षा धारण की । कोटि-कोटि द्रव्य जन-कल्याण के पथ 





* गुणपालक्ृृत प्राकृत जंबुचरियं--५, २७५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अ्रन्य 


पर अर्पण कर दिया गया। यह कितना अद्भुत दृष्य रहा होगा । वेराग्य की निर्मल गगा का यह भ्रचण्ड 
प्रवाह साधको के लिए युग-युग तक वैराग्य की प्रेरणा का स्रोत रहा है, और रहेगा । जबू जैन-इतिहास 
के स्वणिम पृष्ठो पर वैराग्य का वह दैदीप्यमान प्रतीक है, जो आज तक भी महाकाल की छाया से 
धृंधला नही पडा है । प्राकृत, सस्क्ृत, अपभ्रश, गुजराती, मारवाडी, पजाबी और हिन्दी आदि मे जबू 
स्वामी के जीवन-चरित्रों की एक बहुत लबी श्ृखला है, जो उनके त्याग वैराग्य की गौखनाथा के 
सुनहले तारो को जन-मानस मे से दूठने नही देती है। 


वर्तमान में जो भी आगमन-साहित्य उपलब्ध है, उसका अधिकाश भाग सुधर्मा स्वामी के द्वारा 
जबू को सुनाया हुआ है। जबू एक दिव्य श्रोता प्रतीत होते है । ज्ञानाजन के प्रति उनकी उत्कट जिज्ञासा 
का ही यह प्रतिफल है कि हमे भगवान्‌ महावीर की पवित्र वाणी का कुछ अश मिल सका । 


जैन परपरा का इतिहास जम्बू स्वामी को वर्तमान अवसपिणी काल चक्र का अन्तिम केवली 
मानता है। इनके बाद न कोई केवल ज्ञानी हुआ और न किसी को मोक्ष प्राप्त हुआ । इतना ही नहीं, 
विचार और आचार की सहज निर्मतता के क्षीण हो जाने के कारण उतके परचात्‌ निम्नोकत दस बाते 
विच्छिन्न हो गईं-- 


मनःपर्यंय ज्ञान, परमावधिज्ञान, पुलाक-लब्धि, आहारक शरीर, क्षपक-श्रेणी, उपशमश्रेणी, जिन 


कल्प, सयमत्रिक ( परिहार विशुद्ध चरित्र, सुक्ष्मसपराय चरित्र, यथारुयात चरित्र ) केवलज्ञान और 
सिद्ध-पद । । 


जबू स्वामी ने वीर सवत्‌ १ मे, १६ वर्ष की खिलती हुई तरुणाई मे, दीक्षा धारण की । विवाह 
होने पर भी बाल ब्रह्मचारी रहे | बारह वर्ष तक सुधर्मा स्वामी से गभीर श्ञानाभ्यास किया, आगम- 
वाचना ग्रहण की । वीर सवत्‌ १३ में सुधर्मा स्वामी के केवली होने के बाद आचाय॑ बने । आठ वर्ष तक 
आचार्य पद पर रहे। वीर सवत्‌ २० मे केवल ज्ञान पाया और ४४ वर्ष जीवन मुक्त केवली के रूप मे 


धमं प्रचार करते रहे | वीर सवत्‌ ६४ में ८० वर्ष की आयु पूर्ण कर मथुरा नगरी" मे निर्वाण प्राप्त 
किया । 


३. प्रार्य प्रभव स्वामी 


आये प्रभव विन्व्याचल की पव॑त शखला के निकट जयपुर नगर के निवासी थे। वे विन्ध्य- 
राजा क्रे पुत्र, कात्याथन गोत्रीय क्षत्री थे। पिता से अनबन हो जाने के कारण अपने पाच-सौ युवक 
) प्राकृत 'जबू चरिय' में बलाहक पर्वत पर निर्वाण बताया है--१६, ७, ८५। बहुभुत दिगबर विद्वात 
प० राजमल्ल अपने जम्बू चरिय (१२, १२१) मे विपुलाचल पर निर्वाणकहते हैं। 
* प्राहृत जबू चरिय ( ७, १७--१८ ) मे विश्यसेन नाम हैं। 


ष् 


पूव॑ इतिवृत्त 


साथियों को साथ मे लेकर राज्य से निकल पड़े और वगावत का भडा वुलन्द कर दिया। इधर-उधर 
लूटमार का वाजार गे हो गया। उस युग के सेठ साहुकार, और तो क्या, बड़े बडे राजा महाराजा भी 
प्रभव के जादूमरे भयकर आक्रमण से आतकित रहते थे । घुमता-घामता प्रभव मगध में आ पहुँचा । 
जवू कुमार के घर, उनके विवाह के दिन, डाका डालने आया, १२न्तु उनकी प्रशान्त-मुद्रा को देखा और 
उनके वैराग्य-रस से परिप्लाबित प्रवचन को सुना, तो हृदय पलट गया, संसार से उदासीन हो गया। 
फलस्वह॒प अपने पाच-सौ साथियों प्तहित जवू कुमार के साथ ही सुधर्मा के चरणों मे दीक्षित हो गए, 
प्रभव दस्युराज से ऋषिराज हो गए । प्रभव अपने थुग के प्रकाण्ड तपस्वी, निर्मेल-हृदय साधक और सुप्र- 
सिद्ध आगमाभ्यासी ! कितना विलक्षण परिवततन ? प्रभव का जीवन ठीक वैदिक ऋषि वाल्मीक से मिलता 
है। प्रथम चोर, डाकू, ह॒त्यारा और पदचात्‌ वही महान्‌ योगी, तपसवी एवं आत्मद्रष्ठा ज्ञानी! जबू- 
स्वामी के मालव नरेश अवन्तीवर्धन जैसे अनेक प्रमुख शिष्य थे, परन्तु उनके पट्टधर का गौरव प्रभव 
को ही मिला, दूसरों को नही । 


दीक्षा के समय प्रभव ३० वर्ष के तेजस्वी तरुण थे । दीक्षा के २० वर्ष पश्चात्‌ ४० वर्ष की 
आयु भे आचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए और १०४ वर्ष की आयु पूर्ण कर वीर सवत्‌ ७५ मे अनशन- 
समाधि पूर्वक स्वरगंवासी हुए ।" 


४ श्वार्ये वाय्यभव 


प्रभव स्वामी के पदचात्‌ आय॑ शब्यभव आचार्य पद पर आसीन हुए। आप राजग्रह के निवासी 
वत्सगोत्री ब्राह्मण थे, वैदिक साहित्य के धुरधर विद्वान, यज्ञ कर रहे थे, प्रभव स्वामी के उपदेश से प्रभा- 
वित हो कर जैन मुनि बन गए। मेधावी मुनि ने गुरु चरणों मे शीघ्र ही श्रुत-साहित्य का अध्ययन किया 
और चतुर्दश पु॑ंधर श्रृत-केवली हो गए । 


आप जब दीक्षित हुए, पत्नी गर्भवती थी, पश्चात्‌ अवतरित हुए मनकपुत्र ने बचपन में ही 
चपा नगरी मे आपसे भेट की और मुनि हो गया। अपने ज्ञान मे पुत्र को केवल-छह महीने का अल्पजीवी 
जातकर आत्म-प्रवाद आदि पूर्व साहित्य से दशवेकालिक आचार-सूत्र का सकलन किया, ताकि मनक 
अल्पकाल मे ही जैन साध्वाचार से भली-भाति परिचित हो सके । दह्ववंकालिक का रचनाकाल वीर 
सवत्‌ ८२ के आसपास है । यह एक प्रमुख आचार ग्रन्थ है, जो आज भी प्रत्येक दीक्षार्थी मुमुक्षु को सर्वे 
प्रथम पढाया जाता है। 


गय्यभव स्वामी २८ वर्ष की वय मे दीक्षा लेते है, ३४ वर्ष मुनि जीवन में बिताते है, २३ वर्ष 
युग प्रधान आचार्य रहते है। इस प्रकार ८५ वर्ष की आयु पूर्ण कर बोर सवत्‌ ६८ मे स्वग॑स्थ होते है । 


१ दिगबर विद्वान प० राजमल्ल भी, अपने संस्कृत जम्बू चरित्र (१३, १६६ ) मे प्रभव स्वामी का 
उल्लेख करते है और उतका स्वगंवास मथुरा में बताते है। 


है 


ह। 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्पृतिनप्रत्थ 


प्‌. प्रार्य यशोभद्र 


आयें यशोभद्र आचार्य दग्यभव के शिष्य ये । यशोभद्र तुगियायत गोत्र के क्रियाकाण्डी ब्राह्मण थे, 
भौर प्रकाण्ड वेदाम्यासी । उनके जीवन के सम्बन्ध में विस्तृत जानकारी उपलब्ध नही होती । तत्कालीन 
नद राजवश और उसके मत्रो वश पर आपका अच्छा प्रभाव था। विदेह, मगध और अग आदि देशो मे 
आपके द्वारा अहिंसा धर्म की विजय-दुन्दुभि ज्ञान के साथ बजती रही। महाप्रभावक आचार्य सभूति 
विजय और भद्रबाहु स्वामी आपके प्रधान शिष्य थे । 


यशोभद्व जी २२ वर्ष गृहस्थ दशा में ६४ वर्ष सयमी जीवन में और इसी में से ५० वर्ष युग प्रधान 
आचार्य पद मे रहे। अन्तत ८६ वर्ष की आयु पूर्ण कर वीर स० १४५ मे स्वगंवासी हुए। 


६: प्रार्य संभृति विजय 


आचाये यशोभद्र के आचायं पद पर सभूति विजय जी आसीन हुए | सभूति विजय माठर गोत्रीय 
प्रसिद्ध ब्राह्मण विद्वान थे। इनका शिष्य मडल बहुत बडा था। जैन इतिहास गगन के उज्जवल नक्षत्र 
स्थूलभद्र आपके ही शिष्य थे। कल्प-सूत्र स्थविरावली मे १२ प्रमुख शिष्यो के नाम इस प्रकार हैं-- 
१. नन्दतभद्र, २. उपनन्दनभद्र, ३. तिष्यभद्र, ४ यद्योभद्र, ५- स्वप्नभद्र, ६ मणिभद्र, ७ पूर्ण- 
भद्र, ८ स्थृलभद्र, ६ ऋणचुमाति, १०. जम्बू, ११ दीर्घभद्र, १२. पाण्ड्भद्र । 


स्थृलभद्र की सात बहनें भी सभूति विजय जी के द्वारा ही भ्रमण धर्म में दीक्षित हुई थी । महामत्री 
शकदार की पुत्रियाँ और स्थृत्रमद्र की ये सात बहने इस प्रकार है--१ यक्षा, २ यक्षदत्ता, ३ भूता 
४. भूतदत्ता, ५ सेना, ६ वेणा ७: और रेणा | 


सभूति विजय जी ४२ वर्ष गृहस्थ जीवन भे, ४८ वर्ष साधु जीवन मे, ५ वर्ष युग-अ्धान 
आचार्य पद मे रहे। वीर स० १५६ मे ६० वर्ष की आयु पूर्ण कर स्वरंवासी हुए। 


७. आये भव्रबाहु 


आर्य भद्रवाहु स्वामी जैन सध के समर्थ ज्योतिर्धर आचाय॑ थे। आप सभूति विजय के लघु गुरुभ्राता 
ये। सभूति विजय के पश्चात्‌ आप आचाय॑ पद पर प्रतिष्ठित हुए। परन्तु कल्पसूत्र के स्थविरावली 
प्रकरण मे सभूति विजय के पट्ट पर स्थूलभद्र को आचार्य माना है, आपको नही। पट्ठावलीकार भी यह्‌ 
कहते है कि यश्ोभद्र के पश्चात्‌ उनके दोनो शिष्य पट्टधर बने । यदि उन के आचाये काल पर विचार 
किया जाए, तो उनका आचायंत्व सभूति विजय जी के स्वर्गारोहण के पश्चात्‌ ही प्रमाणित होता है । 


भद्रवाहु स्वामी प्राचीन गोत्री ब्राह्मण थे! दर्शन शास्त्र के उद्भट विद्वान और ज्योतिष शास्त्र के 
भी पारगत मनीषी थे | आपका जन्म भ्रतिष्ठानपुर माना जाता है। कौन-सा प्रतिष्ठान ? उत्तर भारत का 


२७० 


पूर्व इतिवृत्त 
प्रयाग (इलाहबाद) के पास का गगातटवर्ती प्रतिष्यान, जिसको आजकल भूसी कहते है अथवा दक्षिण 
भारत का आमनध्र देशीय प्रतिष्ठान ? कथासूत्र दक्षिण प्रतिष्ठान (पैठन) का उल्लेख करते है। 


भद्रबाहु, प्रभव से प्रारम्भ होने वाली श्रुत केवली परम्परा मे पचम श्रुत केवली है, चतुदंश पूर्वंधर 
है। इनके परचात्‌ अन्य कोई चतुर्देश पूर्वी नहीं हुआ, अतः यहू अन्तिम श्रुत केवली माने जाते है। भद्गबाहु 
स्वामी का श्रुतज्ञान अतीव निर्मल और व्यापक था। दशाश्रुत स्कन्ध-नरणि मे आपको दश्ाश्रुत, बृहत्‌ 
कल्प और व्यवहार सूत्र का निर्माता बताया है। आजकल कल्पसूत्र के नाम से प्रसिद्ध पर्यषण कृल्पसूत्र 
भी आपके द्वारा ही रचित हैं। मुनि रत्न सूरि अपने अमम चरित्र के मगलाचरण मे भद्रबाहु को समुद्र 
विजयादि दश पुत्रो के पिता यदुवशी नरेश शौरिकी उपमा देते है और उनको आवश्यक आदि दशश 
निर्युक्तियो का कर्ता मानते है। आचाय॑े मुनि सुन्दर अपनी गुर्वावली भ्रन्ध मे भद्रवाहु का उपसर्गहर स्तोत्र 
के रचयिता के रूप मे भी उल्लेख करते है। वृहत्कल्प आदि छेद सृत्रो में उन्होने उत्सर्ग और अपवाद 
विधियों का गम्भीर विश्लेषण करके आदर्श और यथार्थ में योग्य समन्वय प्रस्तुत किया है। आचार 
सहिता का इतना यथार्थवादी एवं व्यवहार मे आने वाला चिन्तन अन्यत्र उपलब्ध नही होता | निर्युक्तियाँ, 
आगमसाहित्य पर सब प्रथम अर्ध मागधी प्राकृत में पद्यवद्ध टीकाएँ है । निर्युक्तियों मे, आगम के मूल भावों 
का रहस्योद्घाटन बडी ही विद्वतापूर्ण शैली से किया है। वर्तमान में उपलब्ध निर्युक्तियों मे कुछ उत्तर- 
कालीन घटनाओ का भी उल्लेख है, उस पर से सिद्ध होता है कि निर्युक्तियों की रचना भद्नवाहु ने प्रारभ 
की, और बाद मे वे देशकालानुसार पल्लवित एवं परिवरद्धित होती गई । 


भद्रवाहु केवल सूत्रकार, निर्युक्ति-व्यास्याकार और स्तोत्रकार ही नही थे, वे एक मूर्धन्य कथा 
साहित्यकार भी थे । उन्होने प्रात भाषा मे सपादलक्ष गाथाबद्ध (सवा लाख गाथा मे) वसुदेव चारित्र भी 
लिखा था | यह ग्रन्थ आजकल नही मिलता है। आचार्य हेमचन्द्र के गुरुदेव पूर्णतलगच्छीय श्री देवचन्द्र ने 
अपने प्राकृत “सतिताह चरिय” मे, उक्त भ्रत्थ का अतिरसिक एवं बहुकलाकलित विशेषणों के साथ उल्लेख 
किया है। 


अनुश्नुति है कि भद्गवाहु ने प्राकृत-भाषा मे भद्बबाहु सहिता नामक एक महत्वपूर्ण ज्योतिषग्रन्थ भी 
लिखा था, जिसके आधार पर उत्तरकालीन द्वितीय भद्बबाहु ने सस्कृत भे भद्रबाहु सहिता का निर्माण 
किया । मूल प्राकृत भद्बबाहु सहिता उपलब्ध नहीं है । 


वराहमिहिर सहिता का निर्माता, वराहमिहिर आपका छोटा भाई था, जो आपके ही साथ दीक्षित 
भी हुआ था, परन्तु उसको आचार्य पद न देकर जब स्थूलभद्र को आचाय॑ पद देना निश्चित हुआ, तो 
वह साधुवेष त्यागकर ग्रहस्थ वन गया और भद्रबाहु की प्रतिद्वन्द्रिता करने लगा । विद्वानो का मत है कि 
वर्तमान मे उपलब्ध वराहमिहिर सहिता भद्गबाहु के समय की नहीं है। अत प्रस्तुत वराहमिहिर(विक्रम 
स० ५४०) से भद्ववाहु का भ्राता वराहुमिहिर भिन्न है । 


पाटलीपुत्र मे आगमो की प्रथम वाचना आपके द्वारा ही पूर्ण हुईं। उक्त वाचना का आचार्य 
हरिभद्गर अपने उपदेश पद प्राकृत ग्रन्थ मे स्मरण करते है कि “उस समय में १३ वर्ष का भयकर दुष्काल 
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पडा । साधु सघ समुद्र तट पर (संभवत कलिय मे) चला गया ! दुप्काल के समाप्त होने पर साधु सघ 
पाटलीपुन्न (पटना) में एकत्र हुआ और एकादश भ्रगो का व्यवस्थित रूप से सकलते किया ।” 


विचारक पिद्वान्‌ उक्त दुष्काल वीर स० १५५ के आस पास वताते है, क्योकि इसी समय के 
आस पास नन्द साम्राज्य का उन्मूलन होकर मौय चन्द्र गुप्त के नेतृत्व मे मौय॑-साज्राज्य स्थापित हुआ 
था | जब राज्य परिवतंन होता है, तो युद्ध के कारण क्रपि आदि की व्यवस्था सब अस्त व्यस्त हो जाती 
है, जिसका परिपाक अतत दुप्काल के रुप में ही होता है। अस्तु १९ वर्ष के वाद शासन व्यवस्था ठीक 
हीक होने पर, दुष्काल की समाप्ति पर, वीर स० १६० के लगभग पाटलीपुत्र मे श्रमण-सघ की यह 
इतिहास प्रसिद्ध परिषद्‌ हुईं ! स्थूलभद्र की अध्यक्षता में उक्त परिषद्‌ ने यथास्मृति ११ अगो का सकलन 
तो बर लिया, परन्तु १२ वें दृष्टिवाद का पूर्णस्पेण ज्ञाता कोई मुत्रि नहीं था, अत उसके संकलन का 
प्रदान अटक गया । दृष्टिवाद के पूर्ण ज्ञाता आचाये भद्रबाहु थे, और वे दुप्टकाल पड़ने पर ध्यान-साधना 
के लिए नैपाल चत्ते गए थे। वहाँ वे महाप्राण ध्यान की सिद्धि मे सलग्त थे। पाटलीपृत्र में उपस्थित 
श्रमण सघ ने उन्हें दृष्टिधाद के सकलनार्थ बुलाने के लिए दो मुनि भेजे । भद्रवाहु के यह कहने पर कि 
मैं महाप्राण ध्यान को साधना कर रहा हूँ, अत मैं नहीं आ सकता, तो दोनों मुनि वापस लौट आए । 
सध ने पुन दूसरे दो मुनि भेजे और कहलवाया कि संघ की आज्ञा न मानने का क्या दण्ड आता है ? 
भद्रवाहु ने कहा--“जो सघ की भाज्ञा नहीं माने, उसे संघ से बहिंप्कृत कर देता चाहिए | मैं उदत दण्ड 
का भागी हूँ। परन्तु कृपा करके मघ दृष्टिवाद के अभ्यासार्थ मेधावी मुनियों को यहा भेज दे, तो संघ 
की आज्ञा का पालन भी हो जाएं, और उधर मेरी महाप्राण ध्यान की साधना भी क्रमश प्रगतिशील 
होती रहे । भगत मुनियो को मैं प्रतिदिन सांत वाचना देता रहेगा । एक वाचना गोचर चर्या के पदचात्‌, 
तीन वाचना तीनो काल-बेला मे ओर शेप तीन संध्या प्रतिक्रमण के पश्चात्‌ रात्रि मे । यदि सघ अभ्यासी 
मुनियों को न भेजना चाहे, तो मैं स्वय जाने के लिए तैयार हूँ।' उक्त विनम्र उत्तर मिलने पर संघ ने 
स्वृलभद्र आदि ५०० साधुओं को भेजा । अन्य मुनि वीच-बीच में अध्ययन से श्रान्त होते गए, आखिर 
में स्वूलभद्र अकेले रह गए | स्थूल्भद्र ने आठ वर्ष में आठ पूर्वों का अध्ययन कर लिया। अन्त में उनका 
भी उत्साह मन्द पडने लगा, तो भद्रवाहु के पूछने पर कहा कि “भगवन्‌ | अभी और कितना अध्ययन 
शेप है ।” भद्गवाहु ने कहा--'वत्स | तू अभी तक एक्र बिन्दु जितना पढ पाया है, समुद्र जितना अध्य- 
यन शेप है।” महामुनि स्थूलभद्र अब जरा और सजग होकर अध्ययन करने लगे, दो वस्तु व्यून दशवे 
पूर्व तक पहुँच गए। परन्तु इससे आगे वे भी नहीं पढ़ सके । कथा-सृत्र है कि स्थूलभद्र ने १० पूर्व॑ तक 
तो अर्य सहित अध्ययन किया, और अग्रिम-चार पूर्व मात्र मूल ही पढ पाए, अर्थ नही । और भी कोई १४ 
पूर्व का सर्वार्यल्प से अध्ययन नहीं कर सका। अस्तु भद्वाहु स्वामी ही अर्थ-सहित चौदह पूर्व के पूर्ण 
ज्ञाता, अन्तिम श्रुत केवली माने जाते है! 


मौर्य सन्रादू चन्द्रगुप्त भद्रवाहु स्वामी के अनन्य भक्त थे। डा० हमंन जेकोबी, डा० राहश, 
डा० स्मिय, डा० काम्रीप्रसाद जायसवाल प्रभृति विद्वान चन्द्रगुप्त को जैन सम्राट मानते है। प्राचीन 
प्राइत ग्रथ तिलोयपण्णत्ति में चद्धगुप्त के दीक्षित होने का उल्लेख भी है। सम्राट भदच्धरगुप्त के द्वारा देखे 
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गए १६ स्वप्तो का फल, भद्गबाहु स्वामी के द्वारा बताया गया था, जिसमे पच्रमकाल की भविष्य कालीन 
स्थिति वर्णन है । उवत अनुश्रुति श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परपरा मे मान्य है । 


कल्प सृत्र स्थाविरावली मे भद्वाहु स्वामी के चार प्रमुख शिप्यो का उल्लेख है--स्थविर गौदास, 
अग्दत्त, यज्ञदत्त और सोमदत्त । उक्त शिष्यो मे से गोदास की क्रमश चार शाख्राएँ प्रारभ हुई-- 
१ तामलित्तिया, २े कोडी वरिसिया, ३ पहुवद्धणिया, और ४ दासी खब्वडिया | इसका अर्थ यह है कि ये 
श्रमण ताम्रलिप्ति (बगाल का तामलुक प्रदेश), कोटि वर्ष, और पौण्ड़ वर्धन प्रदेश" (पहाडपुर) मे 
अधिक विचरण करते रहे । पहडपुर से प्राप्त ताम्रपत्र भी वहाँ जैन धर्म के प्रचार को प्रमाणित करता 
है । दासी खन्वडिया, एक विचित्र शब्द है, इसका मूलार्थ अभी विद्वानो की विचार दृष्टि मे तही आ 
पाया है। 


आचाय भद्गवाहु की पूर्वागत पहट्ट-परपरा के सम्बन्ध में, रवेताम्वर दिगम्बर भान्यताएँ परस्पर 
अन्तर रखती है। श्वेताम्वर जम्बू स्वामी के पट्ट पर प्रभव, शय्यभव, यशोभद्र, सभूति विजय के परचात्‌ 
भद्बबाहु को मानते है। जब कि दिगम्बर परपरा जवू स्वामी के पद्चात्‌ विष्णु, नन्‍्दी मित्र, अपराजित, 
गोवद्धंन और भद्ववाहु को स्वीकार करती है। काल-क्रम मे भी अन्तर है। श्वेताम्बर भद्गबाहु का वीर 
सवत्‌ १७० में स्वरगंगमन मानते है, जब कि दिगम्बर वीर स० १६२ मे। दोनो की कालगणना मे ८ वर्ष 
का अन्तर है। कुछ विद्वान उपर्युवत पट्ट परपरा के अन्तर को महत्त्वपूर्ण मान कर यह कल्पना करते है 
कि दिगवर सवेताम्बर मतभेद का मूल जवबू स्वामी के काल से ही पड गया था जो आगे चल कर भद्र- 
बाहु के युग मे पल्लवित हुआ । परन्तु अपने विचार मे यह केवल शिष्य परपरा का गाखाभेद ही मालूम 
होता है। यदि यह कोई वास्तविक भेद जैसी वात होती तो चार-चार आचार्यों के काल मे वद्धमूल हुआ 
भेद भद्गवाहु के युग मे कैसे एकाएक समाप्त होता और कंसे दोनो ही परपराएँ आचार्य भद्ववाहु को पचम 
श्रुत केवली के रूप मे एक स्वर से स्वीकार करती । 


दृष्काल के समय भद्गवाहु साधु सघ के साथ दक्षिण मे गए और वही अनशन पूर्वक स्वस्थ हुए । 
भद्गवाहु के साथ जाने वाला मुनि सघ शुद्धाचारी रहा और वही दिगवर परपरा का मूलनश्नोत है। 
स्थूलमद्र मुनिसघ के साथ इधर पूर्व भारत मे ही रह गए और दुष्काल के कारण वे शिथिलाचारी हो 
गए। दवेताम्बर परपरा का मूल इसी दूसरे पक्ष मे है। कुछ विद्यात उक्त चर्चा पर काफी ऊहा-- 
पोह करते है, घूम फिर कर यही दिगम्बर ख्वेताम्वर के मतभेद-सवन्धी बीज तलाश करते है, परन्तु यदि 
उक्त चर्चा की गहराई मे उतरा जाए तो कुछ उल्लेखनीय सार नहीं मिलता । स्वेताम्बर हिमवन्त स्थ- 
विरावली मे भद्रवाहु का स्वगंवास कलिग (उडीसा) में कुमारगिरि पर बताया है | दिगम्बर जैनाचार्य 








) पौण्ड देश का एक अनार देश के रूप मे उल्लेख महाभारत मे आता है । बगाल मे, बोगरा जिले 
के ई० बी० आर० जमालगज स्टेशन से रे मील दूर पहाडपुर गॉव है। इतिहासकार इसी को 
पौष्डू प्रदेश कहते हैं । 
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हरिपेण सूरी (विक्रम म० ६८६) अपने बृहत्कथाकोष" मे भद्रबाहु का स्वर्गंवास, उज्जयिनी के पाश्व॑वर्ती 
प्रदेश मे बताते है, दक्षिण में नहों। दिगम्बर ब्रह्मचारी नेमिदत्त जी भी उज्जायनी मे वटवृक्ष के नीचे 
भद्ववाहु के स्वगंवासी होने का उल्लेख करते है ।* श्रुत केवली भद्बबाहु का स्वर्गंवास इवेताम्बर वीर 
स॒० १७० मानते है, और दिगम्गर १६२ मे, जब कि दिगबर आचाय देवसेन वीर स० ६०६ में दिगवर 
इवेताम्वर मतभेद का होना बताते है, और रवेताम्बर वीर स० ६०६ मे । रवेताम्बर दिगबर मतभेद 
की उत्तत्ति के सम्बन्ध मे केवल तीन वर्ष का ही अन्तर है, दोनो की मान्यताओं मे उक्त संदर्भ से स्पष्ट हो 
जाता है कि प्रथम भद्गबाहू दक्षिण मे नही गए, और न उनके युग मे कोई उल्लेखनीय दवेताम्बर दिगबर 
मतभेद उत्पन्न हुआ। अस्तु श्रवण वेलगोला (चल्धगिरि) का भद्रबाहु सम्बन्धी शिलालेख, जो उनके 
दक्षिण आने की चर्चा करता है, प्रथम भद्रबाहु का न होकर द्वितीय भद्बबाहु का होता चाहिए। जैन 
सिद्धान्त भास्कर, किरण १ १ृ० २४ मे भी दक्षिणापथ के यात्री भद्रबाहु को द्वितीय भद्गबाहु हो माना है, 
प्रथम नही । द्वितीय भद्गबाहु के पश्चात्‌ ही स्वेताम्बर दिगबर मतभेद होने की भान्यता अधिक तकं-सगत है। 


भद्गरवाहु स्वामी ने अपने जीवन के ४५ वे वर्ष मे आहंती दीक्षा ग्रहण की । ६२ वे वर्ष मे युग 
प्रधान आचाय॑ पद पर प्रतिष्ठित हुए | भगवान्‌ महावीर के १७० वर्ष के पश्चात्‌ ७६ वर्ष के आयु मे 
स्रगंवासी हुए। 


भद्रवाहु जैन परपरा के क्षितिज पर संत प्रकाशमान सूर्य हैं। क्या श्वेताम्बर और क्या दिग- 
वर, उत्तरकालीन सभी आचार्य उनके श्री चरणों मे अखंड भाव भक्ति के साथ श्रद्धा सुमत्त अपित करते 
आए है। महाकाल की कालिमा मे कभी न धूमिल होने वाली अद्भुत ज्ञान प्रभा, तत्कालीन दर्शनों का 
तलस्पर्शी परिशीलन, अनेकविध देश विदेश का मौलिक परिज्ञान, इतिहास का यथार्थवादी स्पष्ट दृष्टि- 
कोण, जिन वाणी के प्रति अक्षुण्ण निष्ठा, आगम साहित्य के प्रृढार्थो की सरल एवं गभीर व्यास्या-पद्धति, 
अनेकान्तवाद का तक प्रधान आगमलक्षी अनुचिन्तन, आचार-सहिता के उत्सगं और अपवाद मार्गों का 
युक्त संगत विश्लेषण--उत्का सब कुछ ऐसा तिर्मंल, उज्जवल और समुज्ज्वल है कि प्रतिभामू्ति भव्र- 
वाहु के चरणारविन्द मे हम सब का चित्त चचरीक आज भी कोटि-क्ोटि वन्दना के साथ सहसा श्रद्धा- 
वनत हो जाता है। आगम साहित्य के मर्मज्ञ व्यास्याता आचार्य मलयगिरि के शब्दों मे, समग्र जैन जगत्‌ 
युगबुग तक उन्हें श्रद्धा्जलि अपंण करता रहेगा | 
श्ोकल्पतूत्रममृत विदुुधोपयोग- 
योग्य जरामरणवारुण-दु खहारि । 
येनोदृत भतिमता भ्धितात्‌ श्रुताब्धे- 
शीभद्रबाहु-गुरवे प्रणतोईस्मि तस्में॥ 
-पिण्डनिर्युक्ति टीका 


१ कथा १३१, इलो० ४३-४४ 
* आराधना कथया-कोष, कया ६१, इलो० २६-२७ 
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क्ोशा का सगीत-कला की चिर-साधना से मेजा-निल्वरा गान और नृत्य, ऐसा कि एक बार तो जड 
पत्थर भी द्रवित हो ज।ए--ठुनक जाए ! परन्तु स्थूल भद्र पदुमासन लगाए ध्यान सुद्रा में अन्तर्लीत ! 
तन, मन दोनो ही अचल, अकम्प ! आत्मदशंन के अतिरिक्त सब शुत्य-शुन्य क्षणिक-क्षणिकम्‌ |! 
स्वरुप चिन्तन की अन्तर्वीणा के हजार-हजार, लाख-लाख, कोटि-कोटि तार भद्धत हैं। अन्तर मे चल रहे 
संगीत के महास्वर मे आखिरकार बाहर के सगीत का क्षीण-कण्ठ डूब गया, निर्माल्य हो गया | कोशा 
आत्म-प्रतियोध की आध्यात्मिक जागरण की भूमिका मे, स्थृत्रभद्र के आदेश का जादू काम कर 
गया। कोशा जैसी वेश्या भी भगवान महावीर के चतुविध संघ मे, एक श्राविका के रूप में सम्मिलित 
हो गईं। 


वर्षावास की मर्यादा पूर्ण होने पर मुनि लौट आए । गुर ने प्रथम तीनो का “दुष्करकारक” तप- 
स्वी के रूप मे स्वागत किया। परनल्तु जब स्थूलभद्व लौटे, तो गुरुदेव खड़े हो गए | आठ सात कदम 
सम्मुख गए, हुए गद्गद वाचा मे “दुष्कर-दुष्कर कारक” तपस्वी कहकर उनका भावभीना स्वागत 
किया । सिह गुफावासी मुनि श्षुब्ध गुरुदेव ने समझाया, ब्रह्मचर्य की दुष्करता का सजीव चित्र खीच- 
कर प्रतिवोध दिया । परन्तु आवेश, आवेश है। यह कभी कभी निरकुश पागल हाथी हो जाता है । दूसरे 
ब्य चातुर्मास करने के लिए सिंह गुफावासी, कोशा-सिहनी की गुफा मे । परीक्षा के लिए प्रयुक्त नृत्य गान 
को एक ही चोट से घायल, व्रत भग के लिए प्रस्तुत | कोशा ने धर्म रक्षा के लिए मार्य बदला। नैपाल 
नरेश्ष के यहा से रत्न कम्बल की माग। भान भूला हुआ साधु चातुर्मास मे तैपाल पहुँचता है। रत्न कम्बल 
लाता है। भाग मे चोरों द्वारा पकडा जाता है--पिठता है, बडी कठिताई से छुटकारा पाकर पाटली पुत्र 
वापस लौटता है। कोशा को रत्न कम्बल देता है, परन्तु कोशा रत्न कम्बल लेकर गन्‍्दे पानी की ताली 
में पक देती है। “यह क्या” ? साधु क्रोध की भाषा में गजंता है--“कठोर परिश्रम से प्राप्त बहुमुल्य 
रत्न कम्बल को कही यो नाली मे फैका जाता है ?” कोशा का एक ही छोटा सा उत्तर है-- क्या 
आपके सयम रूपी अनमोल चिन्तामणि रत्त से भी यह कपडे का चिथडा रत्न कम्बल अधिक मूल्यवान 
है ” कामवासना की क्षणिक तृप्ति के लिए ब्रह्मचय का भग, क्या यह अनमोल ब्रह्मचयं रत्न को गन्दी 
ताली में डालना नही है?” कोशा का यह उपक्रम और उपसहार का काम कर गया | सिंह गरुफावासी 


सिंह से श्गात्र अनते-वनते रह गए । गुरुचरणो मे पहुँचकर आत्मशुद्धि के लिए प्रायश्चित्त ग्रहण और 
फिर वही कठोर साधना, तप एवं त्याग ! 


स्थूलभद्द के जीवन-प्रासाद का यह कक्ष बहुत ही सुन्दर है, मगोहारी है! ससार-वासना ज्यों ही 
किसौ साधक के हृदय को गुदगुदाए, त्यो ही यदि जागृत साधक काम विजेता स्थूलभद्र को स्मरण कर 
लेता है, तो अवश्य ही वह काम-बिजेता हो सकता है। प्राकृत, सस्कृत, अपभ्रश् और अन्य राष्ट्र-भाषाओो 
में स्थृल्भद्र का जीवन वृत्त शत-त धाराओ से प्रवहमान होता आया है, महोपाध्याय धर्मसागर गणी 
हारा उद्धृत शब्दावली मे, हम भी, श्री स्थूलभद्द के चरणकमलो मे नतमस्तक होते है-- 
श्रीनेमितोईपि शकटालसुत विचार्य, 


सनन्‍्यामहे बयसम भटमेकसेव । 
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देवो5द्रिदुर्गगधिरह्य जिधाय मोह, 
यन्‍्मोहनालयमयं तु वज्ञी प्रविश्य ॥ 


स्थुलभद् एक उँचे साधक ही नहीं, बहुत बडे प्रभावश्याली ज्ञानी भी थे । पाटलिपुत्र की प्रथम 
आगम-वाचना मे आचाराग आदि ११ भगो का सकलन इनकी ही अध्यक्षता मे हुआ था | दृष्टिवाद के 
अध्ययन मे भी यही अग्रगामी थे । नैपाल मे जाकर भद्ववाहुस्वामी से इन्होंने महासमुद्र के समान सुवि- 
स्तृत विराट १० पूर्वों का साथ अध्ययन किया था और सूत्र रूप मे तो चौदह ही पूर्व अधिगत कर लिए थे । 


स्थूनभद्र योग-विद्या के भी आचाय॑ थे। अनुश्रुति है कि एक वार यक्षा आदि उनकी सात बहने, 
जो साध्वी हो चुकी थी, दश्शनार्थ जीर्णोद्यान मे पहुँची । स्थूलभद्र ने चमत्कार दिखाया, विकराल सिंह 
का रूप धारण करके बैठ गए। बहने डर कर लौट गई। पता लगने पर भद्गबाहु स्वामी ने आगे का 
अध्ययन यह सूचना देते हुए बद कर दिया कि--“वत्स | अभी तक तुम बहुत ही नगण्य अध्ययन कर 
पाए हो । यदि तुम इसी को अपने अदर पचा नही सके, सिंह विद्या का चमत्कार दिल्लाने लगे, तो अग्निम 
ज्ञान-राक्षि को कैसे प्रा पाओगे ।” कथासूृत्र का उल्लेख है कि स्थृलभद्र का अध्ययन वौद्धिक दुबंलता के 
कारण नही, किन्तु इस कारण से अवरुद्ध हो गया, और वह अग्निम चार पूर्व सार्थ अध्ययन नही कर 
पाए। स्थूलभद्र के पहचात्‌ पूर्वों का ज्ञान उत्तरोत्तर विलुप्त होता चला गया। उन जैसा मेधावी बहु- 
श्रुत, भविष्य मे भौर कोई नही हुआ । 


स्थूलभद्र के युग मे, उनकी यक्षा आदि वहनो के द्वारा, चूलिका सूत्रों के रूप मे आगम साहित्य की 
श्री वृद्धि हुईं। चार चूलिकाओ मे से भावता और विमुक्ति आचाराग सूत्र के तथा रति-वाक्या और 
विविक्त-चर्या दशवकालिक सूत्र के परिश्षिष्ट-हप मे जोड दी गई, जो आज भी साधना-जीवन मे प्रकाश 
किरणें विकीर्ण कर रही है। 


स्थूलभद्र ने श्रावस्ती के धनदेव श्रेष्ठी को जैन धर्म मे दीक्षित किया | आये महागिरि और आर्य 
सुहस्ती आप के प्रधान श्रमण-शिष्य थे। स्थूलभद्र दीर्घायु थे। आपके युग मे मंगध मे राज्य-कन्ति हुई, 
नन्‍द साम्राज्य का उच्छेद और मौर्य साम्राज्य की स्थापना। मौय सम्राट्‌ चद्धगुप्त, विन्दुसार, अशोक 
और कुणाल भी आपके समक्ष थे। कौटिल्य अर्थशास्त्र का निर्माता महामत्री चाणक्य भी आपके देन 
लाभ से गौरान्वित हुआ है । परिणिष्ट पर्व, मरणसमाधि और सथारपइन्ना आदि मे चाणक्य के दीक्षित 
होने का, और अन्तिम समय मे बिन्दुसार के असन्तुप्ट सुबन्धु मत्री द्वारा ईर्ष्यवश जलाए जाने पर भी 
समाधि पूर्वक मसकर देवलोक मे जाने का उल्लेख है। वीर स० २१४ मे होने वाला आपषाड भूति शिष्य 
तीसरे अव्यक्तवादी निन्‍्ह॒व भी स्थूलभद्र के समय में हुए। 


वीर सवत ११६ में स्थुलभद्र का जन्म, १४६ मे ३० वर्ष की आयु में दीक्षा, १६० के लगभग 
पाटलीपुत्र में प्रथम आगम वाचना, १६८ के लगभग चूलिकाओं की आगमत्वेन प्रतिष्ठा, १७० में आचार्य 
पद और वीर स०२१४ में वैभारगिरि पर्वत पर १४ दित का अनशन करके स्वर्गारोहण हुआ । 
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गुद्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्य 
६-१० भ्रार्य महागिरि भोर भ्राय सुहस्ती 


आर्य महागिरि और सुहस्ती अपने युग के परम प्रभावक बुग-उुह्प थे! जाये स्यृलभद्ठ जी के शिष्य 
रत्न और पद्टधर ! वाल्यकाल मे स्थूलभद्र जी की वहन सक्षा साध्वी द्वारा भूलत प्रतिबुद्ध हुए थे । 
दोनो की आयु मे लगभग ४४ वर्ष जितना अन्तर पडता है। दोनो ही आचार्य सर्वश्रेष्ठ, मेघावी, बहुश्रुत, 
त्यागी और सयमी थे। अत्यन्त निष्ठा के साथ ११ अगर और १० पूर्व तक का कष्ठस्थ अध्ययन दोनो हो 
आचार्यों ने किया था । 


आये महागिरि साधनापथ के उप्र यात्री थे ! आपने जम्बू स्वामी के गुग से विच्छिन्न जिनकल्प 
जैसी कठोर साधना अपनाई और आर्य सुहस्ती को सघ का नेतृत्व सौपकर एकान्त वनवासी बन गए । आये 
सुहस्ती स्थविरकत्पी रहे और विशेषत नगर एव ग्राम वसतियों भे ही उतका निवास रहा | 


एक बार दोनों आचार्य कौश्ाम्बी मे गए और वहाँ दुष्काल से पीडित एक द्रमक (भिखारी) को 
दीक्षा दी। कथाकार कहते है कि यही द्रमक क्रुणालपुत्र सम्रति हुआ। अवन्ती (उज्जयिती) नगरी में 
आय सुहस्ती को देखकर युवराज सप्रति को जातिस्मरण हुआ और उनका उपदेश श्रवण कर जैनधर्मा- 
वलम्वी वना | सम्प्रत वडा ही दयालु भ्रौर भद्र प्रकृति का नरेश था। दरिद्र जनता के हितार्थ ७०० 
दानशालाएँ खोली और मुक्त मन से दीन दुखी तिराधार लोगो के लिए राज-कोप अर्पण कर दिया । 
सम्प्रति, जैन धर्म का द्वितीय अशोक है। वृहत्कत्प सृत्र के भाष्य में लिखा है कि सम्प्रति ने साधुवेश मे 
अपने समर्थ अधिकारी पुरुषों को भेजकर आन्क्र आदि सुदूर प्रदेशों में जैन धर्म का अ्रचार किया । ' 


आय॑ महागिरि और सुहस्ती की शिष्य-परम्परा बहुत विश्ञाल थी। आय॑ महागिरि के शिष्य- 
समृह से कौश्ाम्वी, चन्द्र गागरी आदि अनेक शाखाएँ प्रचलित हुईं । आयें महागिरि के शिष्य कौशिक 
गोतीय रोहयुप्त ने ब्रैराशिक निन्‍्हवमत का प्रचलन किया । रोहयुप्त साक्षात्‌ क्षिष्य नही, किन्तु परम्परा- 
शिप्य अ्रतिभासित होता है, क्योकि उसका काल वीर सवत्‌ ५४४ निर्दिष्ट है। 


नि समययुन्दरगणी कल्पन्यूत्र की कल्प लता-टीका में इसो को कल्पसूत्र वणित पडलूक और कौशिक 
विशेषणों के कारण वैशेषिक मत का प्रवर्तक भी कहते है। 


भाय॑ महागिरि का वीर स० १४४ में जन्म, १७४ में दीक्षा, २१५ में आचार्य पद और २४५ मे 
१०० वर्ष की आयु पूर्ण कर दशार्ण (मालव-मन्दसौर प्रदेश) देश के गजेन्पदतीर्थ में स्वर्ग गमन हुआ । 


आय॑ सुहस्ती के भी आर्य रोहण, यशोभद्र, मेघ, कार्माध, सुस्थित और सुप्रतिबद्ध आदि अनेक 
शिष्य ये, जिनसे चदिज्जिया, भह ज्जिया, काकदिया, विज्ञाहरी, वभदीविया आदि अनेक गण और कुलो 


) बृहत्कल्पभाष्य १, ५० गा० ३२७४ में ३३५६ 


श्८ 


पूर्व इतिवृत्त 


का प्रारम्भ हुआ । आये रोहण के उहृेंह गण और तागभूत कुल का एक शिलालेख, कनिप्क स०७ का 
प्राप्त हुआ है, जो उक्त गण एवं कुलो की ऐतिहासिकरता पर प्रकाश डालता है। 


आये सुहस्ती से गणवश, वाचकवश और युग-प्रधानवद्--तीन श्रमण-परपराएँ प्रचलित हुई । 
गणधर-वश गच्छाचार्यपरपरा है, वाचकवश विद्यागुरुपरपरा है और युगप्रधान विभिन्न गण एवं कुलो 
के प्रभावशाली आचार्यों की क्रमायत परपरा है। 


भाय॑ सुहस्ती का वीर स० १६१ में जन्म, २१४ मे दीक्षा, २४५ मे युग-प्रधान आचार्यपद और 
२६१ में १०० वर्ष की आयु पूर्ण कर उज्जयिनी मे स्वर्गवास हुआ | 


११-१२ प्राय सुस्यित भर प्राय सुप्रतिबद्ध 


भाय॑ सुहस्ती के उपर्युक्त दोनो ही शिष्य युग प्रभावक आचार थे। कल्प-सूत्र स्थविरावली मे 
दोनो का साथ-साथ उल्लेख है और दोनो के ही एक पट्टघर इन्द्र दिन्न शिष्य का होना बताया है। दोनो 
के लिए कोटिक-काकन्दक विशेषण है। दोनो काकन्दी नगरी के रहने वाले, राजकुल मे उत्पन्न हुए 
व्याप्रापत्य गोत्रीय सगे भाईथे। दोनो आचार्यो ने भुवनेश्वर (उडीसा) के निकट कुमारगिरि 
पर्वत पर कठोर तपश्चरण किया । आर्य सुस्थित गच्छनायक थे, तो जाय॑ सुप्रतिबद्ध वाचनाचाय । हिमवन्त 
स्थविरावली के अनुसार इनके युग मे भी करुमारगिरि पंत पर एक लघु श्रमण-सम्मेलन हुआ था और 
द्वितीय आगरम वाचता का सृत्रपात | कलिंग (उडीसा) में उस समय वैज्ञाली गणतन्त्र के अधिनायक राजा 
चेटक के सुपुत्र शोभनराज का, जो पिता की मृत्यु के बाद कलिग चले आए थे, राजवश का शासन चल 
रहा था। हिमवन्त स्थविरावली के मतानुसार, इसी वश मे आगे चलकर यवन विजेता महामेघवाहन 
खारबेल हुए, जो सम्राट भिक्षुराज के नाम से सुप्रसिद्ध थे, शुद्ध जेच धर्मावलबी और प्रजापालक नरेश । 
इन्होने कुमारगिरि (भुवनेदवुर निकटवर्ती उदयगिरि) पर अनेक जैन गुफाओ का निर्माण कराया । हाथी 
गुफा मे ब्राह्मीलिपि मे अकित मागधी भाषा का शिलालेख, आज भी खारवेल की दिग्दिगन्तव्यापिनी 
कीति-गाथा का उद्धोष कर रहा है। उदयगिरि की गुफाओ का वातावरण बडा ही शान्त, भव्य और 
अलौकिक है। सन्‌ १६६२ मे, इन पत्तियों का लेखक कुछ समय गुफाओ में रहा है, ध्याव साधना 
की है। अद्भुत शान्ति तिश्चल एकाग्रता और चिज्ज्योति की विलक्षण अनुभूति । आज भी वह सब स्मृति 
को ग्रुदगुदा जाता है । 


आचार्य सुस्थित ३१ वर्ष गृहस्थ दक्ा मे, १७ वर्ष सामान्य व्रत-पर्याय मे और ४८ वर्ष आचार्य 
पद में रहकर ६६ वर्ष का सर्वायु पूर्ण कर वीर स० ३३६ मे कुमारगिरि पर्वत पर स्वर्गवासी हुए । 


१३, प्राय इच्ध दिल्व 


आचाय॑ इन्नदिन्न का सस्क्ृत रुपान्तर इन्द्रदत्त होता है। आप कौशिक गोत्री ब्राह्मण थे। आपका 
विजेष परिचय उपलब्ध नही है। आपके गरुरुश्नाता आय प्रियग्रन्थ महाप्रभावक मुनि हुए है, चित्तौड के 


१६ 


गुल्देव की रत्न नुनि रूति-प्नन्प 
कः ०. हि कील इ््द्ल्ललिः ब्म््_्म्जय [पु 
पास शध्यमिम्त, जो कालान्तर ने ह॒पंपुर के रूप ने परिवर्तित हो गई छपने दुप की सुप्रत्िह नयसे हैं। 
भाये प्निय प्रत्ण ने ह॒षपुर मे होने वाले जज्मेष्र व्य निवारय क्या छौर गहाय विद्वादो को कहता उसमें 


वी शिक्षादी। 
१४ प्रार्य दि्ल (दत्त) 
साचाये इच्धदत्त सूरी के पटुट पर चौतर गोत्री झायें दिल बातोच हुए। आपके सन्बत्ध मे नो 
विदिष्ट जादकारो नही मिलती है। आपके शिप्प्-मंडल मे दो अमु्त नुन्रिरतव हैं--बागे शाल्तिजपिक 
और जाय॑ ठिहगिरि । 


आयें शास्तिश्रेपिक के शिष्य उमूह से उनका चागर सेणिया तापद्दी छादि झालाओ 








का दिव्यस हुआ । उच्चानागवर झाहा ने है 
साहित्य क्त्‌ इतिहास ने सवप्रथम दरशन-शोली हैँ 
कनाटक पय॑नन्‍्त चुदर प्रदेशों मे विहार करके घर प्रचार क्या था। ज्यपके ही चुप जन थोड़े बहुत जाभ- 
पीद्दे ज्वायंकालक जाये रवपुटाचाण इच्धदेव ऋ्रमर्पातह वृद्धणादी शौर सिझसेद प>्रभुति दौर नहाव जाचायों 
बाय होना माता जाता है। 

बार्य कालक के नाम से चार झाचाय॑ प्रद्धिद्ध हैं। ब्वागगचायं प्रथन छालक हैं, जिन्होदे प्रझ्माप्या 
सत्र की रचता की। दाप द्रव्यानुवोग के प्रकाण्ड ज्ञाता एव व्याल्याता णे । अनुभुति है कि चौघ्नेन्ध ने 
महाविदेत प्षेत्र मे द्वीमन्धर स्वामी से दियोद छा वर्गेदर सुना मौर जद उनके क्थ्चानुत्तार भरत क्षेत्र में 
कालकाचाय के पास झाए तो उनसे भी ठोक बेत्ा ही वर्यन सुनने को मिला | प्रभावक चरिद् के उस्तेल्य- 
नुार प्रथम कालकाचाय युग प्रधाद गुयाकर (जाचाय॑ नेघगयी) सूरि के हिप्यथे। जापक्गा दीर सं० 
२८० में जन्म, ३०० में दीक्षा, ३३४ में युग फ्रधाव पद और ३७६ ने स्वर्ग मन हझा। 





चूत्रकार माने जाते 





ह्ितोव कालक्ाचार्य आये दिल्न सूरो के बास-णत्त हुए हैं । जन्म स्थान घाया दगर रादावोरसिह 
सुरसुन्दरी माता मौर उरवत्ती छोटो बहन । भाई, बहद दोनो ने बाहेती दोक्ा घारय की | यह 
बही कालकाचाय हैं, जो उज्वदिनों के गईमिल्ल राजा द्वारा चरवतो का धपहरण करने गर,उसके जाहाज्य 
का शो हाय उच्छेद कराने वाले माने जाते हैं। ये निन्धु चढ्दे को पार करके फारत (ईरान) देब में 
भो गए थे । सुदर्यभूनि अर्थात्‌ वर्मा था चुमात्रा जाने दा भी उल्लेड हे इन्ही के धानजे राजा बलमित्र 
झौर भानुमित्र हैं जिन्होंने शक्ों को पराजित करने भारतीय च्वतंह्ता जी पतान्य को पुदरा दोपूय्मन 
क्या । दुछ इतिहासकार वलमित्र सानुमित्र, को ही प्रसिद्ध विक्षन सवत्‌ के प्रवर्तेक 
मानते है। 








) उत्तर प्रदेश मे दुलन्दशहर का मुगल काल से पहले ऊँचा नगर दाम था। कुछ दिद्वानो न्‍्व मसनिमत 
कि यह जेंचा बगर हो उच्चानागर श्ाद्ा से उम्बन्धित है। 


र्‌र 


पूर्व इतिवृत्त 


सातवाहन जैनधर्मावलम्बी थे । यहाँ पहुँचकर आर्य कालक ने भाद्रपद शुक्ला चतुर्थी को पर्युपण पर्व की 
अराधना की । इनका समय वीर स० ४५४ माना जाता है। 


१५ श्रार्य सिहगिरि 


आचाये सिहगिरि के जीवन के सम्बन्ध मे विशिष्ट सामग्री प्राप्त नही है। कल्प-सूत्र स्थविरावली 
में इन्हे जातिस्मरण कहा है, अर्थात्‌ इन्हे अपने पूर्व जन्म का स्मरण था । आप कौशिक गोत्री ब्राह्मण थे । 
आपके चार प्रमुख शिष्य हुए है--आयय समित, आये धनगिरि, आये वज्ञ स्वामी और आये अहंदुदत्त । 


आर्य समित (वीर स० ५८४) का जन्म स्थान अवन्ती देश (मालव) का तुम्बत्न ग्राम है। 
पिता का नाम धनपाल है, जाति से वैश्य है। आपकी बहन सुनन्‍्दा का विवाह तुम्बवन में ही घनगिरि 
से हुआ था। आय समित बड़े ही तपस्वी एवं योगनिष्ठ साधक थे। आभीर देश के अचलपुर ग्राम मे, 
इन्होने कृष्णा और पूर्णा नदियों को योगबल से पार कर ब्रह्मद्दीपीय पाच सौ तापसो को अमत्कृत किया 
और उन्हे अपना शिष्य बनाया | दर्शनविजय जी के मतानुसार यह घटना उत्तर प्रदेश मेरठ जिले मे वर्त- 
मान कृष्णा और हिण्डौन नदियों # बीच बरनावा के टापू में घटित हुई थी। 


१६ श्राययं वज्त्रस्वामी 


गौतमगोत्री आये वज्ञ, आय समित के भानजे होते है। पूर्व कथानानुसार आये समित की बहन 
सुनन्दा का धनग्रिरि से विवाह हुआ था । सुनन्‍्दा गर्भवती थी कि धनगिरि अपने साले समित के साथ 
आर्य सिह गिरि के पास दीक्षित हो गए । पश्चात्‌ सुनन्‍्दा ने अत्यन्त तेजस्वी पुत्र को जन्म दिया, यही 
वज्न है। वज्र॒ छह महीने के ही थे कि एक बार धृनगिरि भिक्षार्थ सुनन्‍्दा के यहाँ पहुँचे | ज्यों ही 
भिक्षा के लिए पात्र भागे रकखा कि सुनन्‍्दा ने आवेश मे बालक को पात्र मे डाल दिया ओर कहा कि 
“आप गए तो इसे यहाँ क्यो छोड दिया ? इसको भी ले जाएँ |” घनगिरि ने समभाने का प्रयत्न कि, 
किन्तु वह न समझी । आखिर वज्ञ को पात्र मे लिए गुरदेव सिहम्रिरि के पास पहुँचे । वतन का शावकों 
के यहा पालन पोषण होने लगा । कुछ वयस्क होने पर श्राविकाएँ उपाश्रय मे जाती, तो साथ ले जाती। 
होनहार बालक घ्यानपू्वक शास्त्र-प्रवण करता और उसके हृदय में वैराग्य की रस-धारा बह जाती | 
आपको जातिस्मरण ज्ञान भी हो गया था। दीक्षा योग्य होने पर आये सिंहग्रिरि ने वच्ञ को मुनि दीक्षा 
दे दी। आचार्य शिष्यो को आगम वाचना देते, तो वह पास बैठा सुनता । अपुर्व मेधा शक्ति थी कि श्रवण 
मात्र से उसे सब आगम कपण्ठस्थ होते चले गए। आये सिंहगिरि ते वज्ञ को वाचनाचार्य बना दिया। 
आये बज्ञ ने दह्पुर (मन्दसौर) में आचार्य भद्गगुप्त के पास दहपूर्व का अध्ययंत्त किया। वज्ञ स्वामी 
अन्तिम दरपूर्वंधर थे । उनके पश्चात्‌, अन्य कोई दशपूर्वी नहीं हुआ । कहा जाता है--आपके बाद अर्थ 
वज्धऋषभ नाराचसहनन का भी विच्छेद हो गया । आपके नाम पर वज्ञ शाखा प्रारभ हुई। 


अवन्ती में जृ भक देवो ने आहार शुद्धि के लिए परीक्षा ली, वज्ज खरे उतरे । पाटलीपुत्र के 
धतकुबेर घनदेव की पुत्री रुकिमणी को, जो आपके अद्भुत रूप सौन्दर्य पर मुग्ध हो गई थी, आपने उप- 


२१ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्न्य 


देश देकर साध्वी बनाया। धनदेव श्रेष्ठ करोड़ो की सम्पत्ति, अनुपम रूपवती पुत्री के विवाह के साथ 
देना चाहता था, परन्तु स्वरुप साधना के अनन्त पथ का यात्री इन मोहंक प्रलोभनों में कब और कहाँ 
रुका है? आप आंकाम-गामिनी विद्या के भी ज्ञाता थे। एक बार उत्तर भारत में भयकर दुभिक्ष पडा, 
तो आप भ्रमण-सघ को विद्या के वल पर किंग प्रदेश मे ले गए थे। जैन अनुभ्रुतियों मे आपके चम- 
त्कारो की अनेक गाथाएँ प्रचलित है । 


वज्ञ स्वामी की शाखा मे वज्ञ ताम के अनेक आचार्य हुए है। प्राय सबके सब प्रभावशाली, 
दार्गनिक, भविष्यद्रष्ण और युग-पुरुष | चीनी यात्री हुएनत्साग (६४६ ई०) को भी, जब वह नालन्दा 
में वापस चीन लौटने की चिन्ता में थे, अप्ह्यय थे, तत्कालीन जैनाचाय वज्ञस्वामी ने चमत्कृत कर दिया 
था| उन्होने बताया था कि असम के राजा कुमार और कान्यकुब्ज नरेश श्रीहृर्॑ आपकी सहायता करेगे । 
कुमार का दूत तुम्हे बुलाने के लिए वहाँ से चल भी पडा हे । व्च स्वामी की सभी भविष्य वाणिया शत 
प्रतिशत प्रमाणित हुई, जिसका उल्लेख स्वय हुएनत्साग ने अपनी भारतयात्रा सम्बन्धी चीनी पुस्तक मे 
किया है, और उन्हे सुप्रसिद्ध भविष्यद्रष्ठा बताया है। राजगृह के वैभारगिरि पर्वत की दक्षिणाभिमुख 
स्वर्ण भडार गुफा भे ईसा की चौथी शती का एक अभिलेख है, जो अन्य किसी वज्स्वामी से सम्बन्धित है । 
यह गुफा वज्चस्वामी का साधना स्थान है, अत्यन्त सुरम्य और भव्य । चट्टान को काट कर एक विशाल 
भवन का रुप दे दिया गया है। इन पक्तियों के लेखक ने भी राजग्रह के गत वर्षावास में अनेक दिन और 
रात्रियाँ उक्त गुफा मे विताई है । अब भी वहाँ कुछ ऐसा है कि साधना के निर्मल क्षणी मे हृदय के कण- 
कण से शान्त-रस का अमृत निर्भर वहने लगता है। 


वजशासा के प्रवर्तक आये वज्ञत्वामी वास्तव में अलौकिक महापुरुष थे।* उनका अलौकिकत्व 
उनकी शिष्य परम्परा मे चिरकाल तक उद्भासित रहा। यह तेजोमूर्ति सूथ॑ जब अस्ताचल की ओर था, 
तब एक और भयकर दुष्काल पडा । अपने प्रमुख शिष्य वजसेन को साधुसध' के साथ सुभिक्ष प्रधान 
सोपारक एवं कोकेण प्रदेश भे भेज दिया और स्वय दक्षिण के रथाव्त पर्वत पर अनशन कर दिवगत 
हुए । कुछ विद्वान इन्हे हो ह्वितीय भद्ववाहु कहते है और इन्ही के शिष्य वजसेन के युग मे इवेताम्बर 
दिगम्बर मतभेदों ने शाखा भेद का रूप लिया । ' ह 


वज्ध स्वामी के जन्म, दीक्षा आदि का समय इस प्रकार माना जाता है-- 


जन्म -“ वीर नि०स० ४६६ (३१ ६० पु) 
दीक्षा |ा # # # £०४ (२३६० १०) 
आचार्यकाल -- ह# केक »# रेई वर्ष 

स्वंबास -- # # # पर (५७६०) 


* दिगम्बर हरिवश्पुराण (१,३३) में वज्नपि ओर तिलोगपण्णत्ति में वद्चयज्ञा के नाम से जिन 
यशस्वी आचार्य का उल्लेख है, सभवत वे यही व्ञस्वामी हो। 


१२ 


पूर्व इतिवृत्त 
१७ प्राय वन्लसेल 


माय वज्र स्वामी के पट्टधर वज्नसेन है। वज्ञसेन का जन्म वीर स० ४६२, दीक्षा ५०१, आचा- 
यंत्व १८४,और स्वर्गंवास ६२० मे,१२६ वर्ष की आयु मे हुआ । कल्पसूत्र स्थविरावली मे, इन्हे वज् स्वामी 
का शिष्य बताया है, परन्तु यह वज्ञ स्वामी से दीक्षा मे बडे है। अत उनके शिष्य कँसे हो सकते है” यह 
प्रदनन उतर जाता है। और साथ ही इन्हे कल्पसूत्र स्थविरावली की आचाय॑ परपरा मे भी नही गिना है, 
जब कि नागोरी लोकागच्छीय हस्तलिखित पट्टावली मे इन्हे आये वज्ञ का पट्टधर माना है। श्रीदर्शन 
विजयजी भी इन्हे आये वज्ञ का उत्तराधिकारी मानते है और शिष्य भी । आपके नागेद्, चन्ध, निवृत्ति 
और विद्याधर नामक प्रमुख शिष्यों से, जो परस्पर सहोदर बत्धु थे, वीर म० ६०६ के आस-पास अपने 
स्वय के नाप पर चार कुलो का विस्तार हुआ।" 


आये बजसेन के युग मे भी दादश वर्षीय भयकर दृष्काल पडा। कथाग्रन्थ कहते है कि इतना 
भयकर दुष्काल था कि निर्दोष भिक्षा न मिलने के कारण ७८४ साधु अनशन करके परलोकवांसी हो गए। 
जिनदास श्रेष्ठी ने एक लाख स्वर्ण मुद्राओं मे एक अजलि अन्न खरीदा और दलिया मे विष मिलाकर 
समस्त परिवार सहित मरने जा रहा था कि आचार्य वज्सेन ने शीघ्र ही सुभिक्ष होने की घोषणा 
करके सबकी प्राण-रक्षा की । अगले दिन अन्न से भरे हुए जहाज समुद्र तट पर आ लगे और जिनदास ते 
सब अन्न खरीदकर सर्वंसाधारण भे' बिना मूल्य वितरण करना प्रारभ किया | कुछ समय पश्चात्‌ वर्षा भी 
हो गई, और दुभिक्ष के प्राणहारी सकट से देश का उद्धार हो गया। यह दयामृर्ति श्रेष्ठो अपनी समस्त 
सम्पत्ति जनकल्याणार्थ अपंण कर, अन्त में अपने नागेन्द्रचन्ध आदि चार पुत्रो के साथ आचार्य वज्सेन के 
चरणो मे दीक्षित हो गया । 


आये वज्ञसेन अपने युग के महान तेजस्वी देशकालज्ञ ज्योतिध॑र महापुरुष थे । आपने दृष्काल के 
पश्चात शी प्र हो श्रमण-सध की छिन्न-छिन्न बिखरी कडियो को नए सिरे से जोडा और निर्जीव प्राय 
धर्म चेतना को पुन प्राणवती बनाया। 

) प्रभावकचरित्र और पट्टावलियो के अनुसार ताग्रेन्न कुल मे वलभी वाचनाकार नागाजुन, पठम 
चरिय के कर्त्ता विमल, गुजरेश्वर वनराज चावडा के गुरु झीलगुणसूरी, महामात्य वस्तुपाल के गुर 
विजयसेन आदि प्रभावशाली आचार्य हुए है। 

चन्दकुल में उत्तराध्ययन-म्ृत्र के टोकाकार वादिवेताल शान्ति सुरी, नवागी वृत्तिकार अभयदेव 
सूरी भादि प्रमुख हैं। 
निवृत्तिकुल से आचार्य गर्मषि, सुराचार्य, सिद्धषि और शीलाक आदि प्रसिद्ध है। 
विद्याधर कुल में आचार्य पादलिप्तसूरी, नागहस्ती, कालक, वृद्धवादी, सिद्धसेन दिवाकर आदि 
' महान आचार्यों की परपरा है। 


२३ 


गुरुदेव श्री रल मुनि स्मृति-म्रन्य 


आगम साहित्याकाश के प्रकाशमान नक्षत्र आयेरक्षित सूरी, आय वद्ञसरेन के हो समकालीन थे । 
आप मालव प्रदेश के दशपुर (मन्दसौर) नगर के निवाप्ती रुद्सोम पुरोहित के पुत्र थे। माता की 
प्रेरणा से दृष्टिवाद का अध्ययन करने के लिए वही इक्षुबन में विराजित आचार्य तोसलीपुत्र के पात्त 
पहुँचे और मुति वन गए। आगमिक साहित्य का प्रारम्भिक अभ्यास तोसलीपुत्र से किया 
और ६३ पूर्व तक दृष्टिवाद का अध्ययन आय॑ वज्ञ स्वामी से । आपने अनुयोग द्वारा सूत्र को रचना 
की और भागम साहित्य को द्रव्य, चरण-करण, गणित, धर्म-कथा--इस प्रकार चार अनुयोगो 
में विभक्त किया । अद्यावधि समग्र आगम पाठो के द्वव्यादि रूप मे चार-चार व्याख्या किए जाते थे, 
परन्तु आय॑ रक्षित ने, भुतधरो की मेघाश्क्ति की क्षोणता को देखते हुए, जिन पाठो से जो अनुयोग 
स्पृष्ट रूप से ध्वनित होता था, उसी एक प्रधान अं को कायम रखकर अन्य अनुयोग सम्बन्धी गौण अथों 
का प्रचलन बन्द कर दिया। 


यह सब कार्य द्वादशवर्षी दुष्काल के वाद दश्षपुर मे हुआ । इतिहासकार उक्त आयम वाचना 
का समय वीर स० ५६२ के लगभग मानते है। इस आगम-वाचना भें वाचनाचार्य आये नन्दिल, 
युग प्रधान आचाय॑ आये रक्षित और गणाचार्य आय वज्जसेन ते प्रमुख भाग लिया था। वतंमान भागम 
साहित्य मे कितनी ही उत्तर कालीन घटनाओं का भी वर्णन है। कुछ विद्वानों का इस सम्बन्ध मे यह 


कथन है कि आये रक्षित ने अपने समय तक की महत्त्वपूर्ण घटनाओ का स्मृतिहेतु आगमो में समावेश कर 
दिया था । 


आय॑ रक्षित के दुबंलिका पुष्यमित्त (मन्दसौरवासी), आर्य फल्मु रक्षित (भाय॑ रक्षित सूरि के 
लघुश्नाता), विन्ध्य मुनि और गोष्ठामाहिल आदि प्रमुख शासन प्रभावक गिष्य थे | दुबेलिका पुष्यमित्र 
भाये रक्षित के उत्तराधिकारी हुए। गोप्ठामाहिल भी महाज्ञानी पूरवंघर थे। इन्होने मथुरा में एक प्रकाण्ड 
नास्तिक विद्वान को पराजित किया था। परन्तु आठवे कर्मप्रवाद पूर्व मे आए कमे और आत्मा के क्षीर 
नीर जैसे सम्बन्ध को न मान कर, शरीर पर वस्त्र के समान क्मबन्ध को आत्म-अ्रदेशो के ऊपर लगा 
हुआ माना, इस कारण गोष्ठामाहिल सातवे निन्‍्हृव के रूप मे प्रख्यात हुए | इनका काल दौर स॒० भय 
है। कुछ हो वर्षो वाद (वीर स० ५६७) मन्दसोर नगर मे, आये रक्षित स्वगंवासी हुए । 


१८ प्रार्य रथस्वामी 


भायंवज्ञ स्वामी के द्वितीय पट्टधर आये रथ है, जिनसे देवड्धिगणी क्षमा-अ्रसण की परम्परा का 
विकास हुआ । आय॑ रथ (प्राकृत नाम आयेरह) वश्षिप्ठ गोत्री थे । आप भी वज् स्वामी के प्रमुख शिष्यो 


मे आय वज्सेत के समान ही प्रभावशाली थे । आपका दूसरा नाम आय॑ जयन्त है, इनसे जयन्ती शाखा का 
विकास भी माता जाता है। 


े इनके पश्चात्‌ कत्प-सूत्र स्थविरावली मे देवड्धिगणी पयंन्‍्त अनेक आचायों के नाम पहुधर के रूप 
में आते है, परन्तु उतका विशिष्ट परिचय नहीं मिलता। अत कल्प-स्थविरावली के आधार पर केवल 
तामोल्लेख ही किया जा रहा है-- 


रे 


पूर्व इतिवृत्त 


१८ भायें पुष्यग्िरि कौशिक गोत्र 
१६ आयें फल्गुमित्र गौतम गोत्र 
२० आये घनगिरि वश्षिष्ठ गोत्र 
२१ आय॑ शिवसृति कुच्छस गोत्र 
२२ आये भद्र काह्यप गोत्र 
२३ आये नक्षत्र काइयप गो 
२४ आये रक्ष" काइयप गो 
२५ आये नाग" गौतम गोत्र 
२६ भार्य जेहिल वह्षिष्ठ गोत्र 
२७ आये विष्णु माढ (5) र गोत्र 
२८ आये कालक गौतम गोत्र 


यह तीसरे कालकाचायं है, इनका समय रत्ल-सचय ग्रन्थ के अनुसार वीर स० ७२० माना 
जाता है| 


२६-३० श्रार्य संपलित झौर श्रार्य भद्र 


दोनो गौतम गोत्री और दोनो ही आयंकालक के प्रमुख शिष्य एवं बाल ब्रह्मचारी । आये कालक 
के परचात्‌ दोनो ही पटुधर । दोनो का सघ फिर से एक, और दोनो के पहुधर एक ही आचाय॑ भार्य भद्र । 


३१ आय भद्र गौतम गोत्र 
३२ भाय॑ सघपालित गौतम गोत्र 
३३ आये हस्ती काहयप गोत्र 
३४ आप घर्म साक्‍य गोत्र 
३४ आये हस्ती काइयप गोत्र 
३६ आय॑ धर्म 
३७ आये सिह काहयप गोत्र 
३८ आये धर्म काहयप गोत्र 


) यह नाम मनोहर सप्रदाय की पट्टावली मे नही है। 


३ सनोहर सप्रदाय की पट्टावली मे नागेन्द्र नाम है, और इनके पदुधर उषरगणी का नाम जाता है, 
जिनका उल्लेख कल्प त्थविरावली मे नही है। उषरगणी के पट्ट पर सीधा ही देवद्धिगणी क्षमराभभण 
का नाम है, जब कि स्थविरावली में नाग के बाद जेहिल आदि अनेक आचार्यों के नाम आए हैं। 
प्रम्तुत निबंध मे स्थविरावली के अनुसार आचार्य परम्परा का वर्णन है। 


श्र 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


आर्य धर्म के प्रमुख शिष्यो मे आर्य स्कन्दिल और आर्य जम्बू का उल्लेख मिलता है। आये 
स्कन्दिल युग प्रधात आचाय है । आप मथुरा के निवासी थे, मूल नाम सोमरथ था, आयंसिह के उपदेश 
से वैराग्य हुआ और आय॑ धर्म से दीक्षा ग्रहण की । ब्रह्म द्वीपिका शाखा के वाचनाचाय्य आयंतिह पूरी के 
पास आगम और पूर्वो का अध्ययनकर वाचक पद प्राप्त किया । युग-प्रघान यत्र के आधार पर आपका 
वाचनाचार्यकाल वीर स०५२६ माना गया है । आपके समय भारतवपं विचित्र स्थिति में गुजर रहा था । 
जैन बौद्ध और वैदिक धर्मो के सघपं ने विकट रूप धारण कर लिया था। खास कर सौराष्ट्र मे । भारत मे 
हृणो और गुप्तो का भयकर युद्ध हुआ और द्वादशवर्षी दृष्काल भी पडा। फलस्वरूप श्रुतधरों की सल्या 
काफ़ी क्षीण हो गई थी, आगम साहित्य विनाश के कगार पर पहुँच चुका था। इस विकट स्थिति मे वीर 
स०८३० से ८४०के आसपास आय॑ स्कन्दिल ने उत्तरापथ के मुत्रियों का मथुरा में विराद सम्मेलन कर 
आगमो का पुस्तक रूप मे लेखन किया । उधर आचार्य नागार्जुन ने दक्षिणा पथ के भुनियों का सम्मेलन 
कर वल्लभी (सौराष्ट्र) मे आगमों का सकलन एवं लेखन किया । दूरस्थ होने से कुछ पाठ भेद हो गए, 
जिनका समन्वय आगे चलकर देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के द्वारा हुआ। कुछ पाठ भेदों का समत्वय न हो 
सका, तो स्कदिलाचायं के पाठ को मान्यता देकर नागार्जुन के पाठो का मूल आगम में ही पाठान्तर रूप से 
उल्लेख कर दिया, जिनके सम्बन्ध मे दीकाकार “नागाजुनौयास्तु पठन्ति” लिखकर स्पष्टीकरण करते है। 
यह चतुर्थ आगम वाचना है। 


३९६ आये जम्बू गौतम गोत्र 

४० आय॑ नन्‍दी काह्यप गोत्र 
४१ आय देशी गणी क्षमाश्रमण माठर गोत्र 

४२ आय॑ त्पिरणुप्त क्षमाश्रमण बत्स गोत्र 


४३ आय॑ क्ुमारधर्म गणी 
४४ आयें देवद्धिगणी क्षमराश्रमण 


आचार देवड्धिएणी क्षमाश्रमण काश्यप गोत्र के क्षत्रिय कुमार थे। आपकी जन्मभूमि वेरावल 
(सौराष्ट्र) है। आपके पिता का नाम कार्माध और माता का ताम कलावती है। कितने ही कथाकार इनको 
भगवान्‌ महावीर कालीन सौधसेन्द्र के सेनापति हरिणगमेपी देव का अवतार मानते है। आय॑ देवधि गणी 
अपने युग के समर्थ आचार थे। आये स्कन्दिल की वाचक परपरा के अन्तिम वाचनाचार्य और भारत के 
अन्तिम पूवंधर | आपके पद्चात्‌ अन्य कोई पूर्वंधर नही हुआ |” आपका दूसरा नाम देववाचक भी सुप्र- 
सिद्ध है। नन्‍दीसूत्र आपके द्वारा ही सकलित एवं निर्मित है। आचार देवेन्द्र सूरि क्मग्रन्थ, स्वोपज्ञवृत्ति मे 
नन्‍्दीसूत्र रचयिता के रूप मे आपको देवधि क्षमाश्रमण और देवधि वाचक के नाम से स्मरण करते हैं। 
आचाय॑ हरिभद्र और मलयगिरि अपनी नन्‍्दी टीका में और जिनदासगणी भहत्तर नन्‍्दी-सूत्र च्ूणि में उन्हे 





* जबुद्दीवे ण दीबे भारहे चासे इमीसे ओसप्पिणीए सम एग वाससहस्स पुव्वाएं अण॒ुसज्जिस्सद। 
“भगवती सुत्र २०, ६,६७७ 
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पृ्व॑ इतिवृत्त 


देववाचक कहते है। नन्‍्दीचूर्णि मे उनके गुरु का नाम दुष्यगणी बताया है, जब कि कल्पसूत्र-स्थविरावली 
के अनुसार वे कुमार धमें गणी के पदचातू पट्टघर है। जैन परम्परा के इतिहास मे श्री द्शंतविजय जी 
देवधिगणि जी के गुरू का नाम आचार्य॑ लौहित्य सूरि बताते है, जिनका उल्लेख नन्‍्दीसूत्र पट्टावली मे आता 
है। श्री दर्शनविजय जी के उल्लेखानुस्तार उपकेशगच्छीय आ० देवगुप्त के पास देवधिगणी ने एक पूर्व अर्थ 
सहित और दूसरा पूर्व मूलमात्र अध्ययन कर क्षमाश्रमण का महत्त्व पूर्ण पद प्राप्त किया | वलभी 
(सौराष्टर) मे वीर स० ६८० के आसपास एक बृहत्‌मुनि सम्मेलन का आयोजन हुआ और उस मे आचार्य 
देवधिगणि के नेतृत्व मे स्व-सम्मत पाचवी आग्म वाचना सपन्न हुई। प्रस्तुत आगम वाचना मे चतुर्थ 
कालकाचाय विद्यमान थे, जो नागरार्जुत की चतुर्थ वलभी वाचना के प्रखर अम्यासी थे और जिन्‍्होने 
वीर स०६६३ आननन्‍्दपुर मे वलभी वशीय राजा श्रुवस्तेन की उपस्थिति में श्रीसघ के समक्ष कल्पसूत्र 
का वाचन किया था। 

आगमो के पुस्तकाहुढ का यह महाप्रयाप, जैन इतिहास का वह सुनहला पृष्ठ है, जो निर्दलिता- 
ज्ञान-सभारप्रसार देवधि वाचक के गम्भीर आगम ज्ञान, तटस्थ चिन्तन एवं लोक-प्रिय निर्मल यश्ञ की 
चमत्कारपूर्ण गाथा का दिव्य प्रकाश युगयुगान्तर तक विकी्ण करता रहेगा। आज जो कुछ भी जैन 
संसार के पास महाश्षमण महावीर का वचनामृत आगमरूप मे सुरक्षित है. वह सब देवद्धिगणी की ही 
जिन प्रवचन-भक्ति का अमर दान है। कल्पसूत्र स्थविरावली का अन्तिम सूत्र जिन शब्दों मे, पद्धह सौ 
वर्षो से वीर स० १००० मे शत्रुजय पर दिवगत हुए महावाचक देवाद्ध को वदना कर रहा है, हम 
भी उन्ही श्रद्धासुरभित शब्द-सुमतो से उन्हें सादर एवं सभक्ति स्मरणाजलि अपर करते है-- 

सुत्तत्यरयण-भरिए, 
खमदस-मद्दवगु्णाह सपन्‍्ने । 
देवड्ड-खमासमण, 
कासवगुत्ते पणिवयामि ॥ 

भगवान्‌ ऋषभदेव और भगवान महावीर से लेकर आचार देवद्धिगणी क्षमाश्रमण पर्य॑न्त, अखप्ड 
प्रवाह से समागत श्रमण-परपरा के इतिवृत्त का यह सक्षिप्त-सा रेखा चित्र प्रस्तुत किया है। यह इतिहास 
नही, उसकी एक हल्की सी भलक है। प्रस्तुत रेखाकन मे कल्पसूत्र स्थविरावली, आचार्य हेमचन्द्र कृत परि- 
दिष्द पर्व, प्रभावक चरित्र पदृटटावली समुक्चय और श्री दर्शनविजय जी सम्पादित जैन-परम्परा नो 
इतिहास आदि ग्रन्थों से प्राप्त विचार सामग्री का उपयोग किया है। उक्त ग्रथो मे काफी मतभेद है, कुछ 
स्थलो पर तो ये सब परस्पर इतने अधिक टकरा जाते है कि एक मार्ग निरिचित करना बहुत ही कठिन' 
हो जाता है। फिर भी “यावद बृद्धि-बलोदय” कुछ जोडतोड लगाया गया है | सभव है इस जोड तोड में 
कही कुछ विपयंय हुआ हो । यह विपयंय इतिहास के गम्भीर अभ्यासियों से समाधान की अपेक्षा रखता 
है। आशा है, यथावकाश इतिहास के मान्य विद्वान इस पर बुछ स्पष्ट प्रकाश डालने की दिल्ञा मे उचित 
प्रयत्न करेगे । 


श 
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नागोरी लोका-गच्छ : श्रीमनोहर-सम्प्रदाय 


छै 
विजयमुनि साहित्यरत्न 
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प्राचार्य देवधिगणी के परचात्‌ 


आचार्य देवधिगणी के वाद नागोरी लोकानाक्छ और तप्निश्चित श्री मनोहर-सप्रदाय की पट्टावली 
में अनेक आचार्यों के नाम आते है, जिनके सम्बन्ध में विश्विप्ट जानकारी के कुछ भी साधन उपलब्ध नहीं 
है। उत्त नामावली में चन्द्र स्वामी, विक्रम, समन्तभद्र, जयदेव तथा देवानन्द आदि कुछ नाम ऐसे है, 
जिनका उल्लेख उपाध्याय श्री ध्मंसागर जी ते स्वरचित तपागर्छ-पट्टावली में भो किया है। परन्तु 
उसमे भी उल्लेखनीय जीवन-चर्चा नही हैं। अत इन परृष्ठो में उनका नमाकन ही पर्याप्त होगा। 


भाचायें चन्ध स्वामी 
आचार्य समन्तभद्र 
भाचाय॑ धममं घोष 
भाषार्य जयदेव 
आचार्य विक्रम 
भाचार्य देवानन्द 
भाचार्य विद्याधर 
आचार्य नर्रसह 
भाचार्य समुद्र 
भाचार्य परमानन्द 
भाचार्य विवुध 


ग्ष 


तागौरी लोका-गच्छ श्री मनोहर-सम्प्रदाय 


भाचाय जयानतन्द 
आचार्य उचित स्वामी 
आचार्य प्रोढ़ स्वामी 
आचाये विमल चन्द्र 
आचाये नागदत्त' 
आचाय धर्मघोष 
आचार्य रत्नातिह 
भाचायं देवेन्द्र 
आचार्य रत्वप्रभ 
आचार्य असरप्रभ 
आचार्य ज्ञान चन्द्र 
आचार्य शेखर 
आचार्य सागर चन्द्र 
आचार्य मलयचन्द् 
आचार्य विजय चन्द्र 
आचार्य यशवम्त 
आचार्य कल्याण 
आचाये शिवचन्द्र 


प्राचार्य हीरागर 


श्री हीरागरजी महाराज जाति के सुराना ओसवाल थे, नागौर निवासी । आपने नागौर की यति 
परम्परा के तत्कालीन पदट्टधर आधचाय॑ शिवचन्द्र जी के पास दीक्षा ग्रहूण की और आयमो का गम्भी 
अध्ययन किया । आग्रम-अध्ययन के पर्चात्‌ आपके अन्तर्मन मे विचार दन्द्र होने लगा कि आगमों। 
जैन साधु का आचार कया है और हम यति आज कर रहे है कुछ और ही । कहाँ परिग्रह से मुक्त व! 
निर्मल साधु जीवन और कहाँ परिग्रह-पाश से बद्ध आज का यति वर्ग ? दोनो मे कही भी कुछ भी त 


मेल नही है | इधर यह अन्दर ही अन्दर विचार-ज्वाला जल रही थी कि सौभाग्य से उन्ही दिनो गुजरा, 
मे धर्मवीर लोकाश्ञाह ने धर्में ऋान्ति का शंख फूँका । 


जेन परम्परा मे धर्मवीर लोकाशाह की घर्म-क्रान्ति का बहुत बडा गौरव है। आपका जर 


अरहर वाडा (सिरोही राज्य) मे हुआ | आप जाति के ओसवाल कहे जाते है। पिता का नाम हेमज॑ 
भाई और माता का नाम गगा बहन था । तपागच्छीय यति श्री कान्ति विजय जी (विक्रम स० १६३६ 





) आप विक्षम सवत्‌ १२८४ के वंज्ाख शुबला तृतीया के दिन युग प्रधान पद से सुझोभित हुए । अप 
विद्वान शिष्य धर्मघोष सूरी के साथ अपने तत्कालीन मरुधरा के सूर राजा को जैतधम का अतिबो' 
दिया, जिससे ओसवाल जाति मे धुराणा गोत्र प्रचलित हुआ । 


२६ श 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-भ्रन्थ 


के मतानुसार आपका जन्म विक्रमाक १४८२ कार्तिक पूर्णिमा को हुआ । लोकाश्ाह आरम्भ से ही तत्त्व- 
शोधक और सत्य प्रेमी थे। सत्साहित्य के अध्ययन की उनमे बहुत तीत्र अभिरुचि थी । बुद्धि और प्रतिभा 
प्रखर होने से जैनागमो का मूल रहस्य समभने मे आपको कुछ भी देर न लगी । आपने देखा कि आगम 
कालीन जैन श्रमण-परम्परा का निर्मल एवं विशुद्ध आचार, आज इतना धृमिल हो गया है कि साधु और 
गृहस्थ मे भेद रेखा खीचना ही कठिन है | अस्तु अपनी समत्त्त शक्ति को सचित करके आपने तत्कालीन 
जैन समाज में वद्धभूल मिथ्या विश्वास, शिथिलाचार और आइम्बर के विरुद्ध सिह-गर्जना की । साधु- 
समाज भें नया जीवन फूँका, नयी चेतना दी और जन-जन के मन्त में नयी प्रेरणा भरी । सच्चे और 
पवित्र साध्वाचार का जयघोष भारत के कोने-कौने मे गूज उठा । 


धर्मवीर लोकाशाह की धर्म-क्रान्ति का प्रभाव राजस्थान में भी पडा। श्री हीरागर जी की 
विचार-क्रान्ति को इससे सजीव प्रेरणा प्राप्त हुई और उन्होने आगमानुस्तार क्रियोदाार करके शुद्धाचार 
की दुल्दुभि वजा दी। मारवाड और मेवाड आदि प्रदेशों मे आप की धर्म-क्रान्ति का स्वर कुछ इस 
प्रकार मुखरित हुआ कि यति-परम्परा के सैकड़ों ही यति शुद्धाचार का पालन करने के लिए आपके शिष्य 
हो गए। आपने अपनी साधु-शाख्रा का वाम नागौरी लोकागच्छ रखा, जो आगे चलकर बडी तीब्र-गति 
से दूर-दूर तक फैल गई। 


झ्राचार्य रुपचन्द्र 


श्री रुपचन्ध जी महाराज, हौरागर जी के प्रभावक शिष्यो मे प्रमुख स्थान रखते थे। आपने 
नौ लाख जितने पितृ-धन को त्याग कर अठारह वर्ष के उभरते यौवन में दीक्षा ग्रहण की । आपने अपने 
क्रान्तिकारी प्रचचनो से एक लाख अस्सी हजार जन-समूह को शुद्ध जेन-धर्म का अनुयायी बताया । आप 
उग्र तपस्वी और क्रियोद्धारक थे। आपके तप प्रभाव से महिम शहर मे, कहा जाता है, पृण्णभद्र देव 
धमनिरागी हुआ। आपके युग भे नागौरी लोकागच्छ ने काफी विस्तार पाया । कुछ विद्वान और पट्टा 
वल्लीकार तो आपको ही नागौरी लोकागर्छ का प्रवतेक मानते है। 


भाचाये दीपागर 


आप श्री रूपचन्ध जी के चरणो मे दीक्षित हुए। प्रखर आगमाश्यात्ती ओर सुप्रसिद्ध तपोधन। 
आपने भी अपने प्रभावशाली शुद्ध सयमी जीवन से एक अनुभूति के अनुसार, ३६६० परिवारों को आत्म- 
कल्याण के प्रशस्त पथ पर आरूद किया। खेद है, आपकी परम्परा में पुन बने शने शिथिलाचार 
प्रवेश पाने लगा, फलस्वरूप धर्म-ज्योति धूमिल होती चली गईं । 
भाचाय॑ वयरागर 
भाचार्य वस्तुपाल 
आचायें फल्याणदास 


३० 


तागौरी लोका-गच्छ श्री मनोहर-सम्प्रदाय 


आचार्य भेरव स्वामी 
आचाये नेसचन्द् 
आचाय॑ आस्करण 
आचाय॑ वर्धभान 
आचांय सदारंगत्वामी 


क्रियोद्धारक आचार्य श्री मनोहरदासजी 


आप मरुधरा के विख्यात नगर नागौर के निवासी थे। सुप्रसिद्ध ओसवाल जाति से सम्बन्धित 
सुराणा वश के एक धनी एवं समृद्ध परिवार मे आपका जन्म हुआ । ग्रहस्थ जीवन बहुत सुख्ती और 
शानदार रहा। लक्ष्मी के साथ आप को सरस्वती के वरदान स्वरूप विलक्षण प्रतिभा मिली थी | 
यौवन के मध्य प्रवाह में अत्दर से वैराग्य की लहर उठी और वह लगातार बढती रही, ऊपर उठती 
रही । एक दिन दृढ़ निश्चय के साथ नागौरी लोकागच्छ के तत्कालीन सुप्रसिद्ध यतिराज श्री सदारग जी" 
के पास दीक्षित हो गए । प्राचीन जैनागमो का तलस्पर्शी गम्भीर अध्ययन्त किया | कुछ ही वर्षों मे 
नव दीक्षित यति के पाण्डित्य क्री गच्छ में सब ओर यश्योदुन्दुभि बजने लगी । 


श्री मनोहर जी इधर अपने गच्छ मे यद्वास्वी हो रहे थे, उधर उनके अन्तर्मन मे एक तीज विचार- 
मन्थन चल रहा था । भगवान्‌ महावीर का भूल धर्म क्या है और आज हम क्या है ” साधुचर्या के 
सम्बन्ध मे आगम कुछ कहता है ” और आज हमारा जीवन कुछ और ही दिखाई देता है ” लोकाशाह 
की धर्म क्रान्ति के साथ हमारा आज, केवल नाम मात्र का सम्बन्ध ही रह गया है। आचरण के क्षेत्र 
में तो हम उनसे काफ़ी दूर भटक गए है। शिथिलाचार के विरोध में चिन्तन के साथ धीरे-धीरे आवाज 
भी साफ होने लगी, इधर उधर क्रियोद्धार की चर्चा बल पकड़ने लगी, मनोहरदास जी के चिन्तन 
की विचार-ज्वाला खुलकर प्रकाश फैकने लगी कि यति-सघ चूंधिया गया। अनुकूल और प्रतिकूल दोनो 
ही प्रकार के विचारो के शिविर बनने लगे। 


नागौरी लोकागच्छ मे, इधर यह तरुण विचार-क्रान्ति के पथ पर बढ रहा था, क्ियोद्धार के 
सकत्पो का ताना-बाना बुत रहा था, और उधर गुजरात, मालवा तथा राजस्थान भे पृज्य श्री जीवराज 
जी, पूज्य श्री लवजी ऋषि जी, पूज्य श्री धर्म सिह जी, पृज्य श्री धर्म दास जी आदि महापुरुषों ने 
शिथिलाचार के विरोध मे क्रियोद्धार की प्रचण्ड क्रान्ति करदी थी। तूफानी लहरों की तरह उनके विचार 
तरग जनसागर मे दूर-दूर तक गर्जते फैलते जा रहे थे। क्रियोद्धार का यह महाघोष नागौरप्रदेश में भी 
टकराया । मनोहर जी को अपने उत्क्रान्त विचारो के लिए बलवती प्रेरणा मिली । क्रियोद्धार के सकतपो 
ने मूर्त रूप धारण किया । जन इतिहास में विक्रम की १६-१७ वी शती बडी ही महत्त्वपूर्ण है। यह 





१ गुरुदेव श्री रतनचर्दर जी म० ने अपने स्थानाग सूत्र के लेखन की प्रशस्ति में श्रो मनोहरदास जी को 
श्री व्धंसरान सुरी का शिष्य लिखा है। 


डे१ ॥॒ 


गुरुदेव श्री रल मुनि स्मृति-प्रन्य 


शती धर्म-क्रान्ति की शी है, साधु जीवन के दिव्य-हूप-परिवर्तत की शती है। ऐसा मालूम होता है, 
साधना के महासागर मे सब ओर पभ्रचण्ड ज्वार आ गया था। यह आचार क्रान्ति स्थानकवासी परपरा 
के नाम से जैन इतिहास का वह महत्त्वपूर्ण स्वर्णयृष्ठ है, जिसमे पृज्य श्री मतोहरजी का तामोल्लेख 
अपना एक विद्विष्ट स्थान रखता है। 


पूज्य श्री मनोहर जी अपने युग के (क महात्‌ तत्वज्ञ, विचारक, एवं उम्र जियाकाडी मुनि थे । 
ज्ञान एवं क्रिया, आचार एवं विचार दोनो की ही आपने उत्कट, कठोर और प्रश्गर साधना की | 
शिथिलाचार की घन-घटाएँ छिल्त-भिन्न हो गई । शुद्धाचार का सूर्य पुत गगनागन मे अपने पूर्ण तेज 
से चमकने लगा। आपने दुर-दूर तक की विहार-यात्रा करके शुद्ध ध्म और शुद्धाचार का व्यापक 
प्रच/र एवं प्रसार किया ! 


आप नागौर से क्रियोद्धार की अमर-ज्योति लेकर अजमेर, कुचामन, जयपुर, खडेला, नारनौल, 
महेन्रगढ, दादरी, भिवानी, खेतडी, सिंघाणा आदि अनेक क्षेत्रो मे पधारे और भव्य आत्माओ को सन्मागे 
का उपदेश दिया । विहार-यात्रा मे अनेकानेक परीषह और उपसर्ग आए, विरोधी पक्ष कौ ओर से 
निर्मम यातनाए मिली, परन्तु आप निविकार भाव से अपने स्वीकृत पथ पर बढ़ते ही रहे। न कही, 
लडखंडाए, न कही रुके और न कही थके । प्िंधाणा (शेखावटी) का गिरिराज अब भी आपकी उस 
केठोर साधना का साक्षी है, जो आपने चार भास में केवल चार बार आहार ग्रहण कर पहाड के सबसे 
ऊँचे शिखर पर की थी और जिसके प्रभाव से सिधाणा नगर के तीन सौ के लगभग अग्रवाल परिवार 
जैन धरम मे दीक्षित हुए थे। आपके जादूराव, भानक चन्द आदि पैतालीस शिष्य हुए, जिनमे भागचद्धजी 
प्रमुख थे । कुछ विद्वानों का मत है कि आप क्रियोद्धारक पूज्य श्री धमंदास जी महाराज के सम्पर्क में भी 
रहे है। श्री धमंदास जी महाराज से सम्बन्धित वाईस सम्प्रदाय के प्रवर्तको में पूज्य मनोहर जी के नाम 
से आप का भी उल्लेख मिलता हूं | 


पूज्य मनोहरदास जी से स्थानकवासी परम्परा में मनोहर सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुआ। मूल मे 
यह सम्प्रदाय राजस्थाव की होकर भी उत्तर प्रदेश तथा पजाब के कुछ भूभागों मे खूब फली-फूली है। 
इस सम्पदाय मे प्रारम्भ से हो विद्वान, कवि, लेखक, प्रवक्ता, त्यागी, तपस्वी और सयमी सतो की पावन 


धारा प्रवाहित होती रही है। मनोहर सम्प्रदाय के अनेक ज्योतिधेर मुनिराज ऐसे हुए है, जिन पर एक 
क्या, अनेक स्वतन्त्र रचनाएँ लिखी जा सकती है । 


धर्मवीर लोकाशाह द्वारा प्रेरणा प्राप्त स्थानकवासी परपरा के क्रियोद्धारक मुनिवरों के सम्बन्ध में 
प्रसगवश यहाँ एक स्पष्टीकरण कर देना आवश्यक है। इन महापुरुषो ने कोई नया धर्म खड़ा नहीं 
किया, और न उतकी ओर से ऐसा कोई दावा ही कभी किया गया है। पुरातन परम्परा मे हीन आचार 
का उचित सशोधत करना, शिथिल क्रिया को कठोर तथा प्रखर बनाना, समाज मे विशुद्धाचार की नये 
पिरे से स्फूति, चेतना और जागृति पैदा करना ही उनका एक मात्र ध्येय था। साधुजीवन में जो एक 
प्रकार कौ जडता और आडस्वर-प्रियता उत्पन्न हो गई थी, उन्होंने उसी को दूर कर शुद्ध साधुचर्या का 
पथ भ्रश्मस्त किया । इसी को क्रियोद्धार कहा जाता है। क्रियोद्धार की इस आत्मलक्षो विदुद्ध प्रक्रिया 


रे२ 


नागौरी लोका-च्छ श्री मनोहर-सम्प्रदाय 


मै न किसी के प्रति देप था और न किसी के प्रति मनोमालिन्य था। न किसी के प्रति पक्षपात की भावना 
थी और न किसी वर्ग विश्षेप के प्रति अहित कामना ही । यह तो केवल भगवान्‌ महावीर के विशुद्ध धर्म 
की एक मात्र पुतजमिरणा थी । 


स्थानकवासी परम्परा स्थूल से सूक्ष्म की ओर जाती है । वह भौतिकवादी नही, विशुद्ध अध्यो 
त्ममूलक परम्परा है। त्याग और तप, दम और सयम ही स्थानकंवासी परम्परा के मुल तत्व है। 
फलत वह किसी भी प्रकार की जड़ पूजा मे विश्वास नहीं करती । एकमात्र शुद्ध चैतन्य तत्व ही उत्तकी 
साधना पद्धति क। मुख्य लक्ष्य हैँ। किसी भी प्रकार के बाह्य आडस्बर मे विवेकशून्य क्रियाकाण्ड मे 
उसकी धर्म श्रद्धा नही है। उसके विचार में धर्म का आधार भौतिक नही, मनुष्य की आन्तरिक अध्यात्म 
भावना है। अहिसा और अपरिग्रह स्थानकवासी जैन-सस्कृति के वे मुल स्वर है, जिनके उद्घोपको मे 
पूज्य श्री मनोहरदास जी का भी प्रमुख स्थान है। एतदर्थ आज हम उनके चरणों मे सभक्ति भाव वन्दना 
करते है। श्रद्धावनत होते है । 


झाचाय श्री भागचद्धजी 


आप बीकानेर के रहने वाले और जाति के भोसवाल थे। आपने दृढ़ श्रद्धा और निर्मल वैराग्य 
भाव से पृज्य श्री मनोहरदास जी के चरण कमलो मे दीक्षा ग्रहण की थी। आपका श्रुतज्ञान गम्भीर था, 
क्रियाकाण्ड कठोर था और तप साधना उग्र थी। सिंघाणा के पर्वत पर गुरुदेव के साथ आपने भी चार 
महीने तक मास क्षमण की तप साधना की थी। थमुनापार (उत्तर प्रदेश) के बड़ोत, बिनौली, काँधला 
आदि अनेक क्षेत्र आपके द्वारा ही प्रतिवोधित हुए थे। भग्रवाल जाति में स्थानकंवासी जैन परम्परा के 
बीजारोपण करने मे आपका योगदान चिरस्मरणीय है। धर्म-प्रचार यात्रा मे आपको अनेक कष्टो का 
सामना करना पडा, परन्तु आपकी सहज क्षमता, सहतशीलता और तिर्देम्भ धर्मनिप्ठा का वह दिव्य 
प्रभाव होता था कि अन्तत सफलता आपके चरण चूमती ही थी । 


काला प्रतिबोध की घटना है। शरत्काल | भयकर शीत | पूज्य श्री भागचन्द्र जी, अपने योग्य 
शिष्य सीताराम जी के साथ धर्म प्रचार करते हुए काघला क्षेत्र में पहुचते है। सन्ध्या के समय सूर्य 
अस्ताचल की ओर। सर्वेथा अपरिचित | कहाँ ठहरे ? किसी ने भी ठहरने के लिए स्थान न दिया । 
एक भद्ग वेहय ने कहा--“आप मेरी दूकान के आगे के इस छप्पर मे खडे रहिए । जरा घर हो आता हूँ । 
फिर कही ठहरने की ठीक व्यवस्था पर दूंगा ।” वेश्य जल्दी मे कह कर चला गया, किन्तु वापत्त नही 
लौटा । मुनि युगल रात भर खड़े ही रहे, न बैठे और न सोए । 


प्रात काल वैश्य आया, तो आइचर्य से पूछा, महाराज बहुत जल्दी जा रहे है ” 

पूज्य श्री ने प्रसत्न-मुद्रा मे कहा --- 'भाई, अभी तो जाना ही अच्छी तरह से नही हुआ है, जाने 
को क्या बात ?” 

“फिर कमर बाँध कर खडे क्यो है ?” 

“जब से आए है, खड़े ही है, बंठे कहा ?” 


गुरुदेव श्री रल मुनि स्मृति-प्न्य 


“पैसा क्यों ?" 
“वयो कि तुम्हारी आज्ञा जो खडे रहने की थी। जैन साधु, प्रदत्त आज्ञा की सीमा में ही रह 
सकता हैं, वाहर नहीं। आज्ञा से वाहर काम करना भी, हमारे यहाँ चोरी है ।” 


बात होरही थी कि आस-पास के और सज्जन भी आ गए। कहने लगे--' भाई, साधू बडे गजब 
के है । हमने तो इन्हे रात भर यो हो खडे देखा है ? पता नही, क्या वात है ”” 


साक्षी मित्र गई, तो वैव्य स्तव्ध रह गया । कितना पविन्न निईंचय और निर्मल जीवन | भाग्रह 
हुआ तो महाराज ठहर गए | प्रवचन हुआ और कहा जाता है-दो-सौ से ऊपर परिवार स्थानकवासी 
जैन धर्म मे दीक्षित हो गए। पृज्य श्री भागचन्द्र जी के जीवन के सम्बन्ध में इस प्रकार अनेक अनुश्रुतिया 
है, जो उनके कठोर त्याग, तपस्तेज और आगमानुसारी सयम साधना पर स्वर्णिम प्रकाश डालती है । 


श्राचार्य श्री सीतारामजी 


आप नारनौल के एक सुप्रसिद्ध अग्रवाल जैन घराने के होनहार युवक थे। सासारिक दृष्टि से 
जीवन सुद्धी था, परन्तु आध्यात्मिक शान्ति की तलाश मे पृज्य श्री भागचन्द्र जी से मुनि दीक्षा ग्रहण की । 
भाप बहुत ही शान्त और दान्त, विवेकशील और वैराग्य-मूति सन्त थे। अपने तेजस्वी ग्रुह के समान 
आपने भी शुद्ध धर्म और सस्क्ृति का व्यापक प्रसार किया । आपके आचार्य-पद काल में मनोहर-सम्प्रदाय 
ने उल्लेखनीय प्रगति की । 


प्राचार्य श्री शिवरामदासजी 


भाप दिल्‍ली के रहने वाले और जाति के श्रीमाल थे । आपके समय में दिल्‍ली राज्य क्रान्तियों के 
खोफनाक दौर मे से गुजर रहो थी। सूटमार, हत्याकाण्ड, भागदौड, हाहाकार ! पता नही, कव क्या 
हो जाए ? एक वार आप और आपके परिजन प्राण-रक्षा के लिए तीन दिन तक तलघर मे बन्द पड़े 
रहे, भूले और प्यासे | सकट की घडियाँ भी कभी भनुष्य की चिर-असुप्त आत्म-चैतन्य को जगा देती हैं। 
जीवन की यह दु स्थिति देखकर हृदय में वैराग्य-रद्िम जगमगा उठी और आपने सकत्प किया कि 
यदि इस सकट से बच गया, तो दीक्षा ले लूँगा । प्रतिज्ञा के अनुसार दीक्षा ली और पृज्य सीताराम जी 
के विष्य हुए। आपने जैनागमो के साथ अन्य धर्म के ग्रन्थों का भी गम्भीर अध्ययन किया था। आपकी 
प्रवचत शैली बडी ही मधुर एवं प्रभावगाली थी । 


भापकी शिष्य सस्या वहुत विशाल थी, जिसके द्वारा दूर-दूर तक के प्रदेशों मे अहिंसा धर्म का व्यापक 
प्रचार हुआ । आपके श्री देवकरण जी, श्री रामक्ृष्ण जी आदि शिप्य मण्डल में पूज्य श्री तूणकरण जी और 
तपस्वी श्री हरजीमल जी, जिनका वर्णन आगे की पक्तियों में होने वाला है, दो प्रघान शिष्य थे | 
प्राचार्य श्री नृणकरणजी 


भाप सिधाणा (जयपुर-सेतडी) के रहने वाले अग्रवाल वैश्य थे। उभरती तरुणाई मे, जब माता 
पिता आपको विवाह सूत्र में वाधने के लिए प्रयलश्ील थे, बैराग्य ज्योति जगी और भूभनु (राजस्थान) मे 
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नागौरी लोका-गच्छ श्री मनोहर-सम्प्रदाय 


विक्रम स० १८३४ मार्गशीष कृष्णा १०के दिन पृज्य श्री शिव रामदास जी के चरण कमलो मे दीक्षित हो 
गए। आपका नाम नकार और लकार के भेद से दो रूपो मे प्रचलित है--नृगकरण जी और लूृणकरण जी | 


आप आगम शास्त्रों के मर्मज्ञ विद्वान थे । आपकी आगम विषयक धारणाएँ तत्कालीन साधु-सघ 
में सर्वाधिक प्रामाणिक एवं अबाधित मात्री जाती थी। जटिल से जटिल प्रदनों का समाधान बडी 
शीघ्रता से कर देने की आप में अद्भुत क्षमता थी। आपके द्वारा साधु-साध्वियों मे ज्ञान प्रचार की 
उल्लेखनीय प्रगति हुई। गुरुदेव श्री रत्नचन्ध जी महाराज ने भी आपसे आगम-साहित्य का गम्भीर 
अभ्यास किया था। पृज्य श्री शिवरामदास जी म० के स्वरगंवास पर आप सर्व सम्मति से आचार्य पद पर 
आसीन हुए । आचार्य पद पर रह कर आपने सघ का सचालन बडी योग्यता से किया | आपकी प्रवचन 
शैली भी सुन्दर, सरस और प्रभावक थी। आप की वचनसिद्धि के चमत्कार की गायाएँ यमुनापार एव 
शेखावाटी मे काफी प्रचलित है। आपकी शिष्य परम्परा, तब से अब तक इस प्रकार है -- 


आचाय॑ भ्री नृूणकरण जी महाराज 
पूज्य श्री रामसुख दास जी महाराज 
तपस्वी श्री स्यालीराम जी 
पुण्य श्री पे जी 


| | 
पुष्य श्री रघुनाथ जी क्षाचार्य श्री मोती राम जी 
श्री ज्ञानचन्द्र जी भान्ाय श्री पृथ्वीचत्र जी" 


श्री शी चन्द्र जी 





उपाध्याय श्री असर सुनिजी ओर अमोलक पत जी 


श्री विजय मुत्ति श्री हक 


श्री जिनेश मुनि 








) पहले श्री मनोहर सम्प्रदाय के आचार्य थे, वर्तमान में विभिन्न सम्प्रदायो के विलोनोकरण से सम्पन्न 
बढ़े मात स्थानफवासी जेन अम्ण-सघ के प्राल्त सन्‍्त्री हैं । 
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गुरुदेव श्री रत्न मुत्रि स्मृति-प्रन्य 
तपोर्मुत श्री हरजीमलजी 


आचार्य श्री शिवरामदास जी के द्वितीय शिष्य तपस्वी श्री हरणीमल जी महाराज है। आपको 
जन्म-भूमि मलकपुर है, जो उत्तर प्रदेश के मेरठ जिला में बडौत के पास है बाल्यकाल से ही आपकी 
रुचि धर्म की ओर थी। एक बार पृज्य श्री शिवरामदास जी के गुरु भ्राता श्री मनसुख राम जी म० 
मलकपुर पधारे और आप के प्रवचनो से प्रभावित होकर श्री हरजीमल जी ने पूज्य श्री शिवरामदास जी 
के चरण कमलो मे आहंती दीक्षा ग्रहण की । आप उम्र तपस्वी, स्वाध्यायशील, एकान्तप्रिय मुनिराज थे । 
पिछली आयु मे सात वर्ष तक लगातार वेले-बेले पारणा किया। मास क्षमण आदि उग्र तपश्चरण की 
संख्या भी बहुत बडी है। महामहिम श्रद्धेय गुरुदेव रत्नचन्द्र जी म० और १० श्रीलाल जी म० आदि 
आपके अनेक शिष्य है, जिन्‍्होने जैन धर्म के प्रचार एव प्रसार मे महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है। 


भरतपुर (राजस्थान) मे, विक्रम स० १८८८ माघ शुक्ला अष्ठमी के दिन डेढ दिन का सथारा- 
अनक्षन कर तपस्वीराज स्वर्गवासी हुए। तपस्वी जी की जीवन-ज्योति स्थूलदेह के रूप मे भले ही 
बुक गई, परन्तु वह पवित्रता, धीरता एवं सहिप्णुता की अमर-ज्योति अब भी साधना के क्षेत्र मे 
प्रज्वलित है । 
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जीवन : एक परिचय 


के 
विजयमुनि साहित्यरत्त 
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युग-पुरुपों का जीवन सरिता के उस उद्गम-स्रोत के समान होता है, जो आरम्भ में तो लघु और 
छोटा होता है, किन्तु आगे बढ़कर अन्य जल-स्लोतो का सहयोग पाकर विशाल और विराट होकर, अन्त 
में सागर मे पहुँच कर, असीम और अनन्त हो जाता है। युग-पुरुष भी प्रारम्भ मे लघु, फिर विराट और 
अन्त में अनन्त हो जाता है! क्योकि उनकी वाणी में युग की वाणी बोलती है, उसके कर्म में युग का कर्म 
क्रिया-शोल बनता है और उसके चिन्तन मे युग का चिन्तन चलता है। अत युग-पुरुष अपने युग का 
प्रतिनिधित्व करता है, जनता का नेतृत्व करता है। 


यहाँ पर मैं एक ऐसे ही युग-पुरुष का, एवं जैन जगत की विमल विभूति का जीवन परिचय दे रहा 
हूँ, जिसने अपने युग के जन-जीवन को नया विचार, तयी वाणी और नया कर्म दिया । जिसने अपने युग 
की जनता को भोग-मार्ग से हटा कर योग-मार्ग पर लगाया, जिसने जन-मन के अज्ञान को मिटा कर ज्ञान 
का विमल प्रकाश दिया और जिसने जन-जीवन मे, संयम और तप को ज्योति जगादी । वह युग-पुरुष 
कोन थे ? वे थे--गुरुदेव भ्रद्ध य रलचन्द्र जी महाराज । 


जन्म-भृूमि 
वीर-भूमि राजस्थान के जयपुर राज्य में एक तातीजा ग्राम था, जिसमे गुर्जर राजपुत्तों की काफी 
आबादी थी । इतिहासकारों की दृष्टि में गुजर राजपूत गुजर प्रतिहार, क्षत्रिय के वशज है। राजस्थान में 


आज भी इन लोगो की काफी संख्या है। किसी युग में उत्तरी भारत ओऔर पूर्वी भारत के कुछ भागों मे 
इनका विद्यात साम्राज्य था। परन्तु दशवी सदी के बाद निरन्तर भरवों का और मुगलों का आक्रमण 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्य 


होते रहने से अपनी सुरक्षा के लिए ये लोग बहुत बडी सख्या मे राजस्थान मे आकर आबाद हो गए | 
गुजर राजपूत स्वभावत ही शूर, वीर, पीर और गम्भीर होते है | 


भ्ाता और पिता 


गगाराम जी तातीजा ग्राम के रहने वाले गुर्जर राजपूत थे। इनकी धर्मपत्नी का नाम था-- 
सरुपा देवी | पति और पत्नी दोनो समात स्वभाव के थे । सन्‍्तो की सगति मे विशेष अभिरुचि रखते 
ये | जैन-सनन्‍्तो का जब कभी योग मिलता, तो धर्म-कथा सुनते अवश्य पहुँचते थे । धर्म-चर्चा मे उन्हे विशेष 
रस था। 


गगाराम जी और सरुपा देवी के अन्य भी कई पुत्र और पुत्रियाँ थे | परन्तु उनका सबसे छोटा 
और सबसे प्यारा पुत्र था--रलचन्द्र । बुद्धि मे चतुर, रूप मे सुन्दर और स्वभाव में मधुर । 'रल' का 
जत्म-विक्रम सवत १८५५० मे, भाद्र मास की कृष्णा चतुर्दशी के शुभ मुहूर्त मे हुआ था । 


बाल्य-काल 


रतचन्द्र का जीवन सुखद और शान्त था । माता का वात्सल्य, पिता का स्नेह और अपने से बड़े 
भाई-बहिनो का प्रेम उसे खूब मिला था | रूप और बुद्धि की विशेषता के कारण ग्राम के अन्य लोग भी 
उसकी प्रशसा करते थे। चारो ओर से उसे आदर मित्रता था। रत्त सस्कारी वालक था । अत उससे 
विनय, विचार-शीलता, मधुर-वाणी और व्यवहार-शीलता आदि गुण खूब विकसित हुए थे । एक गुण 
उसमे विशिष्ट था--चिन्तन करने का | जीवन की हर धटना पर वह विचार और चिन्तन करता था । 
अपने साथियों के साथ में खेल-कूद भी करता था, परन्तु उसकी प्रक्नात की गम्भीरता व्यक्त हुए बिना न 
रहती थी । वह सेलता-कूदता भी था, नाचता-गाता भी था, हँसता-हँसाता भी था, और रूठ्ता-मचलता 
भी था। वालस्वभाव सुलम यह सब कुछ होने पर भी उसकी प्रकृति की एक विलक्षणता थी--चिन्तन 
और मनन । प्रकृति के परिवर्तनों की घटनाओ को वह बडे ध्यान से देखा करता था, ओर उन पर घटो 
विचार करता रहता था । 


मृत्यु-दर्शन और वैराग्य 


रलचन्द्र अभी किशोर अवस्था मे ही था | एक दिन उसने अपनी आँखो से मृत्यु का साक्षात्कार कर 
लिया । उसने देखा, कि जगल मे घूमते-फिरते एक सुन्दर स्वस्थ गोवतन (बछडे) पर एक क्र सिह ने 
सहसा आक्रमण कर दिया । कुछ ही क्षणो भे उसे मारकर खा गया । उक्त दाएण घटना रलचद के लिए 


एक वोध-पाठ बन गई । अभी तक उसने जीवन की सुषमा ही देखी थी। आज जीवन के विपरीत-भाव 
क्र मृत्यु को भी देख लिया । 


वह जन्म, जीवन और मरण पर विचार करने त्रगा | यह जन्म अज्ञात है। यह जीवन सुन्दर है। 
परन्तु यह मृत्यु क्या है ? यह बहुत ऋूर है, भयकर है। वह गम्भीर होकर जन्म, जीवन और मरण के 


देव 


एप 
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जीवन एक परिचय 


क्रम पर चित्तत और मनन करने लगा। विचार किया--यह ससार कितना क्रूर है ? यहाँ एक जीवन 
दूसरे जीवन का भक्ष्य है | यह ससार विचित्र है, अद्भुत है। यह मृत्यु जिसे बछडे के जीवन मे, मैने 
देखा है | क्या कभी मेरे जीवन मे भी आएगी ? अन्दर से आवाज आई अवश्य, अवश्य ही | रत्न को भव 
की विरक्ति का बीज मिल गया । 


गुरु की खोज में 


रत्न अपने घर तही लौटा | वह उस गुरु की खोज में निकल पडा, जो उसे मृत्यु के कर पजो 
से दचा सके । उसने सोचा माता से दुलार मिल सकता है, पिता से प्यार मिल सकता है, और परिवार 
एवं परिजन से सम्मान मिल सकता है, कि्तु कर मृत्यु से सरक्षण इन सब से नहीं मिल सकता। वह 
मिलेगा, उस गुरु से जो स्वय मृत्युअ्जयी है। मृत्यु को जीतने के भार्ग पर चल रहा है। वह गुरु कौन है, 
कहाँ पर मिलेगा ” रत्न इन्ही विकतपो पर विचार करता-करता सोचता-समभता, तारनौल नगर पहुँच 
गया--जहाँ उसका अपना कोई परिचित नही था | 


जिन स्तोजा, तिन पाइया 


जो खोजता है, वह पा लेता है। द्वार उसी के लिए छुलते है, जो खटखठाता है। रचना, 
जिसकी खोज में था, वह गुर उसे मिल गया। उस समय नारनौल नगर के धर्मं-स्थातक मे तपस्वी 
हरजीमल जी महाराज विराजित थे । रोज उनके प्रवचन होते थे । श्रोताओं की भीड मे रत्न भी जा 
बैठा | तपस्वी जी के प्रवचन को सुनकर उसको शान्ति और सन्तोष मिला । विवेक और वैराग्य की 
अमृत-वर्षा से रत्न को बडा आनन्द मिला । वह जिस वस्तु की खोज मे था, वह वस्तु उसे मिल गई। 


एक दिन अवसर पाकर उसने अपने मंत्र की बात गुरु के चरणों मे रती। बोला--“गुरुदेव, मैं " 
भी आपके स्वीकृत पथ का यात्री बनना चाहता हूँ। क्या आप मुझे अपने चरणो मे द्षिष्य रूपेण स्वीकार 
करेगे ।” गुरु ने शिप्य की योग्यता और तीज भावता को देखकर कहा--“स्वीकार तो मैं कर लूँगा । 
परन्तु अपने माता और पिता की अनुमति लेना, तेरा काम होगा ।” गुरु की स्वीकृति पाकर रत्न परम 
प्रसन्न हो गया । 


दीक्षा की प्रनुमति 


राही को राह मिल ही जाती है । देर-सबेर हो भी जाए, यह सम्भव है। किन्तु राह न मिले, 
यह कभी सम्भव नही । संसार के अन्य बन्धनों को तोड़ना आसान है, पर माता की ममता का बन्धन 
तोड़ना सरल नही है । माता की आंखों का खारा पानी बडी ताकत रखता है। किन्तु मेघकुमार और 
अतिमुक्त कुमार जैसे दृढ़ सकतपी बालकों के लिए म.त्ा की ममता का बच्धन भी बन्धन नही रहता । 
रलचन्द्र की राह मे दिवकते बहुत थी, पर उसके मनोबल ने सब पर विजय प्राप्त की | पिता को सहज 


३६ 


युरदेव श्री रत्न मृनि स्मृति-ग्रन्थ 


समझा लिया, किन्तु माता को जरा देर मे समभा पाया ! माता और पिता दोनो की ओर से उसे दीक्षा 
लेने की अनुमति मित्र गई । 


सागार से प्रतगार 


तपस्वी हरजीमलजी महाराज की सेवा मे एक वर्ष तक साथु-जीवन की शिक्षा ग्रहण को | 
आचार थाम्त्र का अध्ययन किया | माधक-जीवन के योग्य मुख्य वातों का अभ्यास किया । जब गुरु ने 
हर प्रकार से आपके जीवन की परीक्षा कर ली और आप को हर तरह से दीक्षा के योग्य पाया, तो 
वित्रम सवत्‌ १८६२ मे, भाद्रपद शुक्सा ६ चुक्रवार के व्नि, आप को दीक्षा दे दी । अब रत्न चन्र ग्रहस्थ 
से रलचन्द्र मुनि हो गए। दीक्षा के अवस॒र पर आपके नारलौल नगर में माता और पिता तथा अन्य 
परिजन भी वहाँ उपस्थित ये | रत्न परम प्रसन्न था। 


तंयम और तप 


दीक्षा भ्रहण करते ही रत्त मुनि ने समम और तप की साधना प्रारम्भ कर दी।| सयमी जीवन 
में वे सदा जागृत रहते थे! जरा-जरा सी वातो में भी अपने सयम का ध्यान रखते थे । विवेक से चलते, 
विवेक से उठते, विवेक से बैठते, विवेक से बोलते, किबहुना, अपना हर काम विवेक से करते थे | सयम के 
साथ तप की भी साधना प्रारम्भ की | क्योकि अपने तपस्वी गुरु से उन्हें तप की विशेष प्रेरणा मिली 
थी | तप और सयम के साथ-साथ अपने ग्रुरु की सेवा भी उनके जीवन का लक्ष्य वन गया | तप, सयम 
और सेवा--ये तीनो साथु-जीवन के विशेष गुण हैं, जिनकी साधना उन्होंने निरन्तर की । 


विशेष भ्रध्ययत 


अपने दीक्षा-गुर से अध्ययन करने के बाद उन्हें विशेष अध्ययत करने की भावना जगी। गुरु ने 
भी अपने विप्य की तीब्र-जिन्ामा को देखें कर अपनी ही सम्प्रदाय के तत्कालीन विद्वान और प्रखर 
पण्दित श्रद्देय लक्ष्मीचन्द्र जी महाराज से रत्नमुनि को विशेष सप से अध्ययन कराने की प्रार्थना की, 
जिसको उन्होने महर्प स्वीकार कर लिया । योग्य विप्य को सुयोग्य गुरु मिल गया। रललमुनि जी ने 
अपनी पैनी बुद्धि से, प्रखर प्रतिभा से और तकंपूर्ण मेघा-शक्ति से अल्पकाल में हो अपने कठोर परिश्रम 
से सस्क्ृत, प्राकुत और अपभ्रश जैसी प्राचीन भापाओ को सीख लिया | आगम, दर्शन साहित्य और 
ज्योतिप आदि भास्त्र का विभेप अध्ययन कर लिया। तत्कालीन आचाये श्री नृणकरण जी महाराज में 
भी जापने आागम साहित्य का गमीर तलस्पर्णी अध्ययन करके सैद्धान्तिक जान क्षेत्र में प्रौढता प्राप्त की । 


धर्म-प्रचार 


तप, सयम, सेवा और विशेष अध्ययन से परिपक्व होकर, अपने ग्रुरु की आज्ञा लेकर रत्नमुनि जी 
ने धर्म-प्रचार का कार्य प्रारम्भ क्या। जन-जीवन में तैतिक जागरण, धर्म-भावना और सस्कृति का खूब 
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जीवन एक परिचय 


प्रचार और प्रसार किया । पण्डित मुत्ति श्री रतचन्दजी महाराज ने अपनी विमल ज्ञान-राक्षि को पंजाब, 
राजस्थान, मध्यप्रदेश और विशेषत उत्तर प्रदेश के जन-जीवन मे महामेघ के समान हजार-हजार धाराओ 
मे बस्सकर बिखेर दिया । अनेक स्थानों पर बलिप्रथा के रूप मे प्रचलित पश्हत्या बन्द कराई। अन्ध 
विश्वास और अज्ञानता के आधार पर फैले हुए वेश्या नृत्य, मृत्युभोज, जातिवाद और भूतप्रेतवाद का 
आपने दृढ़ता से उत्मुलन किया। साधुसघ एवं श्रावक संघ भे आए शिथिलाचार ओर भ्रष्टाचार पर तो, 
आप केशरी सिंह की तरह भपटते थे । आपकी वाणी मे ओज था, आप मे निर्भयता थी, अन्तर मे 
विवेक का विशुद्ध प्रकाश था, फलत जिस विषय पर भी बोले, साध कर बोले, सचाई से बोले । यही 
कारण था कि आपको धर्म प्रचार के क्षेत्र मे सब ओर सफलता पर सफलता मिलती चली गईं। 


तवीन क्षेत्र 


आप के धर्म-प्रचार के परिणामस्वरूप अनेक तवीन-क्षेत्र बने। आगरा में लोहामण्डीऔर 
हाथरस, जलेसर, हरदुआगज, लह्कर तथा जमुना पर मे लुहारा सराय, बिनौली, एलम रठौडा, छपरौली 
दोभर एवं लिसाढ-परास्तोली आदि अनेक क्षेत्र आप के धर्म प्रचारार्थ किए गए दीघंकालीन परिश्रम के 
प्रतिफल है। यहाँ के लोगो मे आज भी आपके प्रति विशेष भक्ति और धर्ममय अनुराग है। आगरा 
लोहामण्डी पर तो आपकी विशेष क्रृपा थी । यहाँ पर जो धर्मंबीज का वपन हुआ, वह आपके सामने ही 
अकुरित हो चुका था, और आगे चलकर तो वह इतना पुष्पित एव पल्लवित हुआ कि अखिल भारतीय 
स्थानकवासी जैन संघ मे अपना महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। 


भ्रध्यापत 


आपने अपने जीवन-काल मे, अनेक श्रावक और श्राविकाओं को तथा साधु और साध्वियो को 
समय-समय पर शास्त्रो का अध्यापन कराया था । पजाब के सुप्रसिद्ध सन्त पूज्यपाद अमरतिहजी महाराज, 
महाकवि चन्द्रभानजी और आत्मारामजी महाराज--जो बाद मे मूर्तिपूजक परम्परा मे सूरीश्वर विजया- 
नत्दजी के नाम से प्रसिद्ध हुए--आप के प्रद्यात यशसस्‍्वा विद्या-शिष्य रह चुके थे | इनके सिवा भी १० 
कवरसेनजी महाराज, प० विनयचन्द्र जी महाराज और प० चतुरभुजजी महाराज आदि आपके अनेक 
शिष्यो मे भी आपसे ही अध्ययन किया था | अनेक साध्वियो एवं श्रावकों को भी आपसे ज्ञान-लाभ का 
सौभाग्य मिला था। आप मानवरूप मे पराक्षात्‌ बहती हुई ज्ञान-गगा थे, जिधर भी गए, अध्ययन, मनन 
एवं चिन्तन के सूखे और उजड़े हुए लेत हरे भरे हो गए । 


स्वर-साधना का चमत्कार 


गुएदेव का आगम और दर्कंन-शास्त्र का ज्ञान तो गुर गम्भीर था ही, अन्‍य विषयों का परिज्ञान 
भी अत्यन्त उच्चकोटि का था। आपके सम्बन्ध में अनेक अनुश्नुतियाँ जन-समाज मे प्रचलित है। आपकी 
स्व॒र-साधना के सग्बन्ध में एक महत्त्वपूर्ण घटना वहु-चचित है। एक बार गुरुदेव बडोत (मेरठ) तगर 
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के उपाश्रय मे विराजमान थे। दद्श-वीस भक्त श्रावक तत्व-चर्चा कर रहे थे । इसी बीच नीचे बाजार मे 
से कुछ बहनें गीत गाती हुई निकली । गुर्देव कुछ देर के लिए रुके और बहनो के आगे बढ जाने के बाद 
प्रसग-चर्चा मे कहा कि गाने वाली बहनों में वह तार स्वर वाली एक बहन अमुक जाति की है, अमुक रग 
की है, अमुक वय की है और एक आँख से कानी है! गुरुदेव ने बहतो को देखा नहीं था और न उनसे 
किसी भ्रकार पूर्व परिचित ही थे। जब उपस्थित सज्जनो ने शीघ्र ही जाकर जाँच की, तो गुरुदेव के 
कथन का अक्षर-अक्षर सत्य पाया, और सब लोग आश्चयं-चकित हो गए। स्थानाग और अनुयोगद्वार 
सृत्र के स्वर-मण्डल प्रकरण में तथा अन्य अनेक ग्रन्थों मे स्वर-विपयक कितनी ही अद्भुत बातों का वर्णन 
है। परन्तु शास्त्रीय विषयों का पारायण कर लेना, उन्हे पढ़ लेना एक बात है, और उनके वास्तविक 
मर्मे को समभ लेना दूसरी बात है ! गुर्देव के जैसा अनुभूति-गाम्भीय किसी रहस्य-वेदी योगी पुरुष 
को ही प्राप्त होता है । 


भविष्य-द्रष्ठा 


गुरुदेव ज्योतिष शास्त्र के भी पारगत विद्वान थे | उनके चिन्तन-चक्ष ओ के समक्ष तमसाच्छतल 
भविष्य का निग्ृढ घटना-चक्र करतलामलकवत्‌ स्पष्ट प्रतिभासित हो जाता था। केवल ज्योतिषशास्त्र ही 
नही, उसके साथ योग-साधना का चमत्कार भी मिश्रित था। उनकी भविष्य वाणियों के अनेकविध 


उदाहरण है, जिनमे से कुछ लिखित है और बुछ जनथत हैं। यहाँ परिचय के लिए कुछ घटनाओं का 
उल्लेख पर्याप्त होगा । 


तपस्‍्वी श्री सेवगरामजी, जो आचार्य श्री शिवरामदासजी के प्रश्षिप्य, तपस्वी देवकरणजी के 
शिष्य, एव तत्कालीन आचाय॑ं तुलसीरामजो म० के बड़े गुर आ्राता ये, मनोहर सम्प्रदाय मे बढ़े ही प्रभाव- 
शाली तपोमृत्ति सन्त थे । आपका जन्म भिवानी (हरियाणा प्रान्त) के पास बापोडा ग्राम में विक्रम 
प० १८२० मे हुआ और दीक्षा १८६१ पौषमास मे चरखी दादरी भे हुई। आप की तप साधना बढ़ी 
ही उप्र थी। महीने भर का लम्बा उपवास होता, साथ ही विहार, व्यास्यान एवं स्वाध्याथ आदि का 


कार्यक्रम होता, और आप जब देखो तब प्रसन्‍त | बालक जैसा निर्मंत और सरल हृदय | दीघाविधि तप 
का भी न कोई प्रदर्शन और न कोई अहम । 


तपस्वीजी सिधाणा (जयपुर राज्य) मे विराजमान थे । स्वस्थ शरीर, कोई व्याधि नहीं। कुछ 
अन्दर से लहर आई और अनुभूति हुई कि माघकृष्णा चौथ रविवार को आलोचना-सलेखना करके सथारा 
प्रहण कर लिया, यावज्जीवन के लिए आहार का त्याग कर दिया । कुछ ही दिन पछ्चातृ पृज्य गुरुदेव 
दशेनाथे सेवा मे पहुँचे | तपस्वी जी और सघ का हूंदय प्रेमोल्लास से तरगायित हो गया । कुछ दिन 
हर कर कुंचामण (मारवाड) जैन सघ की भावभरी प्रार्थना को लक्ष्य मे रखकर जब विहार करने लगे, 
तो सध ने कहा, “महाराजश्री | तपस्‍्दी जी का सथारा है, न मालूम कब पूर्ण हो ? आपकी अन्तिम 
काल में उपस्थिति आवश्यक है।” भविष्य द्रष्ठा गुरदेव ने शान्तस्वर मे कहा --“अभी तपस्वी जी का 
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ऋुछ नही विगडने वाला है। मैं कुचमण जाकर और वहाँ एक मास ठहर कर स्वर्गवास से पहले ही 
पुन पिधाणा लौट आऊँगा ।” तपस्‍्वी जो मुस्कराए आज्ञा मिली | और ठीक स्वर्गवास से पहले तपत्वी 
जी के चरणों मे लौट आए | दोनो ही भविष्य द्वष्टठा, आज्ञा लेने वाले और आजा देने वाले, भविष्य 
के सम्बन्ध में कुछ इस प्रकार निश्चित थे कि कोई व्याकूलता नही, कोई इधर उबर की अस्थिरता नही | 
तपस्वी जी छुप्पन दिन का लम्बा सथारा पूर्ण कर फाल्गुन शुक्ला चतुर्देशी शुक्रवार को स्वर्गवासी हुए । 


भविष्य दर्शन की दूसरी घटना पजाव की है। पजाब प्रान्त के महामहिम आचार्य पृज्य श्री 
अमरतसिह जी म० के गुरु भ्राता तपस्वी श्री जयन्ती लाल जी ने पटियाला में तीन मास का मुदीर्ध घोर 
तपदचरण किया था। वीच मे स्वास्थ्य विगडा, इतना विगड्ठा कि तपस्वी जी सथारा की तैयारी करने 
लगे। पृज्य गुरुदेव ने तपस्वी जी से कहा कि अभी सथारा का समय नहीं आया है। सथारा आपको 
भाएगा, परन्तु अब नही, तव । कहा जाता है, ग्रुल्देव के बताए समय पर ही तपस्वी जी सथारा प्राप्त 
कर स्वगंवासी हुए । 


अपने स्वय के स्वगंवास के सम्बन्ध में भी गुरुदेव ने महीनों पहले भविष्यवाणी करदी थी कि 
वैशाख शुक्ला पृणिमा शनिवार को दिन के दो वजने पर स्वर्गवास होगा ओर गुस्देव का यह कथन घत 
प्रतिशत काल के काटे पर सही निकला । 


अनेक श्रावक और श्राविकाओ के सथारा के सम्बन्ध में भी इसी प्रकार की तथ्य पूर्ण जनश्रुतिया 
है, जो विस्तारभय से नही लिखी जा रही हैं । 


श्रद्धा की भ्रमर ज्योति 


गुरुदेव अपने युग के प्रकाण्ड पण्डित, कवि, प्रभावक, प्रवचनकार और यशस्वी साहित्यकार थे । जैन 
ओर अजन जनता में उन्हें सर्वत्र एक दिव्य महापुरुष जैसा सत्कार, सम्मान, प्रतिप्टा और जयजयकार 
मिलता था । इतने यणस्वी और महान्‌ होते हुए भी आप अपने पृज्य गुर जनो के प्रति अटृट श्रद्धा भक्ति 
रखते थे । आपके समय मे प्रथम पृज्य नृणफरण जी आचार्य थे। आप आचार्य श्री के अनुणासन में 
रहकर उनकी वह उल्लेखनीय भक्ति और सेवा करते थे कि आचाय॑ श्री गद-गद हो जाते थे। आचार्य 
श्री की शुभाशी आपको मुक्त-भाव से मिली और इतनी मिली कि आचार्य न होते हुए भी आपने आचार्य- 
जैसा उच्च गौरव प्राप्त किया । आचार्य नूणकरण जी महाराज की स्तुति में आपके द्वारा बनाए गए दोहा, 


कवित्त और अन्य पद आपकी सहज निर्मल उत्कृष्ट आचार्य-भक्ति का बाज भी सप्रमाण शखनाद 
करते है । 


आचार्य श्री नूणकरण जी के स्वर्गवास के पश्चात्‌ आपके ही अनुरोध पर सर्वसम्मति से पृज्य 
श्री तुलसीराम जी आचार्य पद पर आसीन हुए। आचार श्री की दीक्षा विक्रः सबत्‌ १८६२ आपाह 
मास मे, चरखी दादरी मे हुई थी । दीक्षा मे आपसे दो ही महीने बडे थे। फिर भी आप आचार्य श्री 
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की आज्ञा का शिष्य के समान पालन करते थे । आचार्य श्री की भक्ति का वह आदझं प्रस्तुत किया, जो 
समस्त सघ में अनुशासन का एक महान चिर-यशस्वी आदश ही बन गया । 


धिनश्नता की प्रतिमृर्ति 


गुरुदेव जितने महान्‌ थे, उतने ही विनम्र भी थे। आप एक पुष्पित एवं फलित विज्याल वृक्ष 
के समान ज्यो-ज्यों महान्‌ हुए, यशस्व्ी हुए, प्रख्यात एवं प्रतिष्ठित हुए, त्यो्यो अधिकाधिक विनम्र 
होते चले गए। गुरुजनो के प्रति ही नही, अपने से लघु जनो के प्रति भी आपका हृदय प्रेम से छलकता 
था। छोटे से छोटे साधुओं की भी रोगादि कारण मे आपने वह सैवा की है, जो आज भी यश्ञोगाया के 
रुप मे गाई जा रही है। 


आप अपने युग के महान शास्त्राभ्यासी और गम्भीर विद्वान थे। आपकी प्रतिष्ठा जनता मे 
सवंत्र अपने चरम बिन्दु पर पहुँची हुईं थी, फिर भी आप अहकार से दूर थे और अपने को एक साधारण 
जिज्ञासु मात्र समभते थे । केवल समभते ही न थे, अपितु स्वरचित ग्रन्थी मे अपनी लघुता का मुक्तभाव 
से सर्वथा ति सकोच होकर उल्लेख करते थे। मोक्ष मार्गप्रकाश की प्रशस्ति मे आपने अपने सम्बन्ध मे 
लिखा है -- 


बार-बार कर जोड फर ग्रुणवन्त सू अरदास। 
अल्प-बुद्धि मोहि जान के सत कीजो उपहास | 
वृषम आरे पाचर्वे कर्म-जोग अवतार । 
मोह मिट॒यो नहिं पर थको, पुरण विषय-विकार ॥ 
मन बच काया बहा नहीं, जिन आज्ञा परमान। 
सजम-आराधन कठिन, पड़यो मोहबन् जान ॥ 


सत्ता से निलिप्त 


मानव सत्ता का दास है, अधिकार-लिप्सा का गुलाम है| गृहस्थ-जीवन मे क्या, साधु-जीवन 
में भी सत्ता मोह के महारोग से छुटकारा नहीं हो पाता है। ऊचे से ऊंचे साधक भी सत्ता के प्रदन पर 
पहुँच कर लडखडा जाते है। जैन धर्म की एक के बाद एक होने वालो शाख्ा-प्रशाखाओ के मूल में यही 
तत्ता-लोलुपता और अधिकार-लिप्सा रही है। आचार्य आदि पदवियों के लिए कितना कलह और कितनी 
विडम्बना होती है, यह किसी से छुपा नहीं है । 


परन्तु गुहदेव श्री रत्नचन्द्र जी म० इस दोष से मुक्त थे। सत्ता और अधिकार के मोह से सबंधा 
निलिप्त थे। आपने जहा कही अपने नाम का प्रयोग किया है, केवल रतन या रलचन्द्र लिखा है । 
विक्रम सवत्‌ १६१८ भाद्रपद शुक्ला छठ के दिन सिंधाणा मे जब आचाये श्री तुलसीराम जी का स्वर्गवास 
हुआ, तव समग्र सघ ने एक मत होकर आपसे आचार्य पद ग्रहण करने की प्रार्थना की । परन्तु आपने 
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औ रत्नचन॥ णो भद्यराण द्वारा! स्वयं विषोक्ष7 स्थानाथ सूत्र से 


जञ ,म० पकल: पट बकरी गणसचन्िजाज्यकीअऊसउनीचितानेवीब रूबी स्मो च्य लावे देआन्य हटान्यतिश्नत 8 दने ग्ररिचश्ञमने सघाट्किस 

शी जल ककरिओ तलिमसवंनध्यथननशुनेच्अनेतस द सव्योस पर (ललन खाध्यथन नह ति मा मात क ना एज तिनम श्यल गा मधार पक कक 
सपनो कमियक्ति घ्रेरूधत संचेच्प ध्ययनन विजेता बोयदार पद्म माध्ययननीयरिताणवा इतति ध्यी मत्तयदेव शि्‌रि वित्त रचानात्य २तीयागबिवरऐे दस न 
कारगेट्‌।) स्वीमी. डः कज्याशजनबद सुनमयात्र जिष्पसे रतनचेद्‌ मारनण्ल भध्ये सपण्छ0 कातिंगसुदारर बार रनि 
भव २७००७ वा श्वाफ्दोइजला ए सवबरेतात्तीया वोपसम्रासकीदान २० 


खजनेहि गाते रसे हि फासेक्ि रसणयालुएकावोगालासणंताथखसा सम्मसेचछा/श मिन्निदसमे गागगेस मे ॥ तर ॥ 
ओके ९० मी याणागरूजसम्मले ग्रथाग्रर८६००१ लिकिछसे रचनचंद सिय्यश्री श्री सयस्वीनी व 
ठउक्कलमएावउपचास कारक थरीएद श्रीस्टा भी नी श्रीव्ट >ुनी भ छिजीका] सिष्रलिपिछरत संवत्मिधिकरसि ध्रणि भा 
सकातिशिण्ब धुस्तत्णकुसूरूतिणिं छऋरणएशेयव्सरेर १ सारनसज्जससचामशिशीज देख पसिधमेचातजा 
लीजि मिल जलन ऋ्वाते कि्हासदलकामेगलगाजबे ९ दो सलिनकेलेड ऋष्लेससत्ति सिद्मध्यक्)यायीमास 

व्ट्स्ज्ीनच्त सिय्परत्तनचेद वष्शादा ईप्शास ९० पऋकल्एाएं लव कचनारत चिरिंजीव व्कऊल्यायामरक्त ज 


नागोरीगलंएऐवमी भरीइज्यरघमान ताट्धिव्य मन्‍्प्हरचक् वि सुधव्वमस मतिमानर सनेगे त्रेरितकी या करीजोक्रियर क्र जेन परमछ चोतक र 
(विकार २ के गन ट्रदासना धर न गम यम ३३०, 

विसलित सिताराम करणमुच्खच्मम ०७ पटचजर्थ मदद: राघदरासशणधीर तेहनाश्ुवसागलक्षचा दोश्सिष्पगतीर थ्‌ 
ज्लेशकरणेजन्नीवारथी हर॒जीमलटि त्तकारः दरजीमसततिथ्यरक्षय ष्पे ० या ५ 
बू.पंमतो मो रू सअड दा समेटे 2 पे 32७ 0४ पे जिला? ६ दान काल ५०७ ४7583 


ब॥ ५३ ५ 
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कहा "मै तो सामान्य साधु के रूप मे सघ की यथाश्षक्ति सेवा करना चाहता हूँ। आचाय॑-जेसे गुरुतर 
पद-भार को मै नही वहन कर सकता ।” कितना सरस, विनम्र एवं हृदयस्पर््षी उत्तर है। महापुरुष क्तंव्य 
में विद्वास रखते है, किसी पद या पद की सत्ता में नही । 


लेखन-कला 


आपका अक्षर-लेख इतना सुन्दर है कि मानो, कागज पर यथास्थान मोत्ती जड दिए हो। प्रबुद्ध 
पाठक बिना कही रुके, धारा प्रवाह, आपका हस्तलेख पढ़ सकता है, और साथ ही भावार्थ भी ग्रहण 
कर सकता है। अक्षर-सौन्दर्य के साथ शुद्धता, स्पष्ठता और सुवाच्यता भी आपके लेखन के महत्त्वपूर्ण 


गुण है। 
कब, कहाँ प्रौर क्या लिखा ? 


१ विक्रमाब्द १६६६ सिधाणा के चौमास मे “जीवाभिगम-सूत्र”। 

२ ५» (१५७२३ माघ, आगरा में “काल-ज्ञान। 

३ ५ १८७४ जीद के चौमस मे “अनुत्तरोपपातिक सूत्र” । 

४. ०» १५७६ नारनौल के चौमास मे “साधु गुण माला” और “ठाणाग-सूत्र/ । 
५ » (८८८ चेत्र, अलवर में “कलिय्रुगबत्तीसी”। 

६ ४ (१८८८ आपाढ, लह्कर में तरह काठिया” । 

७ ४ 5८६२३ आगरा मे “भरत बाहुवली संवाद” । 

८४५ »/ (८६८ विनौली के चौमास में “मोक्ष-मार्ग प्रकाश । 

६ /» १८६६ आगरा, मोती कटरा, के चौमास मे “आत्महित सज्काय” । 
१० » १६१५ बडौत के चौमास में 'सजया”। 


इनके अतिरिक्त भगवती-सूत्र, दशवंकालिक-सूत्र आदि और अन्य फुटकर प्रद्नोत्तर साहित्य भी 
आपने काफी लिखा है, परन्तु निश्चित जानकारी के अभाव में यहाँ उनके ,सम्बन्ध मे अभी कुछ नहीं 
लिखा जा सकता है। 


साहित्य-साधना 


एक बहुभुत का कथन है कि अधिकतर जन-समाज के चित्त में चिन्तन का प्रकाश ही नही होता । 
कुछ ऐसे भी विचारक होते है, जिनके चित्त मे चिन्तन की ज्योति तो जगमगा उठती है, परन्तु उसे वाणी 
के द्वारा प्रकाशित करने की क्षमता ही नहीं होती । और कुछ ऐसे भी हे, जो चिन्तन कर सकते है, अच्छी 
तरह बोल भी सकते हैं, परन्तु अपने चिन्तन एवं प्रवचन को चमत्कार पूर्ण-शैली से लिखकर साहित्य का 
रूप नही दे सकते । 


डर 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


श्रेय गुइदेव को उक्त तीनों ही भूमिकाओं में कमाल द्वासिल था। जहाँ उनका चिन्तन और 
प्रवचन गम्भीर एवं तत्त्वस्प्ञी था, वहाँ उनकी साहित्यिक रचनाएँ भी अतीब उत्तम कोटि की है । 
गुएदेव के साहित्य भें गुरुदेव की आत्मा बोलती है। उनकी रचनाएँ केवल रचना के लिए रचनाएँ नही 
हू, अपितु उनमे उनके शुद्ध, पवित्र एवं सयमी जीवन का अन्तर्नाद मुलरित है। साहित्य समाज का दर्पण 
होता है, ठीक है, परन्तु इतना ही नही, वह स्वय लेखक के अन्तर्जीवन का भी दर्पण होता है । गुरुदेव 
का साहित्य आत्मानुभूति का साहित्य है, व्यक्ति एव समाज के चरित्र-निर्माण का साहित्य है। गुरुदेव की 
साहित्य गगा मे कही सैद्धान्तिक तत्त्व-चर्चा की गहराई है, तो कही चरित्र ग्रन्थों की उतृग तरगे है। 
कही स्तुति, भजन भौर उपदेश पदो का भक्तिपअवाह है, तो कही आध्यात्मिक भावना का मधुर-घोप है । 
आपके द्वारा रचित अनेकविध स्फुट अध्यात्मएद आज भी सहस्त जनकण्ठो से मुखरित होते रहते है । 


गुरुदेव के द्वारा लिखित साहित्य का अधिकाश भाग अभी अगश्रकाश्षित पडा है। कुछ भाग उपलब्ध 
भी नहीं है। फिर भी, जो कुछ प्राप्त है, जानकारी मे है, उसका सक्षिप्त परिचय दिया जा रहा है। 


मोक्षमार्ग-प्रकाद 


उत्तराध्ययन सूत्र के २८ वे अध्ययन पर यह एक स्वतन्त्र व्यास्यारूप ग्रन्थ है। इसमे सप्तभगी 
स्याद्माद, भय और निक्षेपो का इतना सूक्ष्म विश्लेपण किया है कि गुरुदेव के तत्त्व ज्ञान सम्बन्धी पाण्डित्य 
एव बहुश्रुतत्व का पूर्ण दर्शन होता है। निश्चय एवं व्यवहार सम्यकत्व, द्वव्यपूजा एवं भावपुजा, 
धर्मास्तिकाय आदि पढ़ढ्व्य, ग्रणस्थान, कर्मवाद आदि का भी यथास्थान गभीर विवेचन किया है। 
प्रतिपादित सिद्धान्त के समर्थन में भगवती-सूत्र, स्थानाग, समवायाग, राजप्रश्नीय, ज्ञातासृत्र, अनुयोगद्वार 
आदि आगमो के और तत्वार्थ-सूत्र एव गोमट्रलार आदि तत्त्व ग्रन्थों के प्रचुर उद्धरण दिए है, जो गुरुदेव 
के शास्त्रीय अध्ययन की व्यापकता प्रमाणित करते है । 


प्रत्य तत्कालीन हिन्दी गद्य में लिखा गया है, जिसमे राजस्थानी भाषा का पुट है। विषय गभीर 
एव दार्शनिक होते हुए भी प्रतिपादन-शैली इतनी सरल एवं सुवोध है कि साधारण जिज्ञासु भी रक्त प्रत्थ 
के अध्ययन से अपनी तत्त्व-जिज्ञासा की पूति कर सकता है। 


मोक्षमार्ग प्रकाश का हिन्दी रुपान्तर, गुरुदेव के ही प्रशिष्य १० श्री भरतमुनि जी के द्वारा 
सपादित होकर लोहामडी सघ से वहुत वर्ष पहले प्रकाशित हुआ था । उसी का द्वितीय संस्करण प० 


विमलकुमार जी द्वारा सश्योधित होकर दोषट (मेरठ) से प्रकाश्षित हुआ है ! हिन्दी रुपान्तर अभी और 
अधिक परिमार्जन की अपेक्षा रखता है। 


तर्वानुबोध 


जैन-दर्शन मे जीव, अजीब, पाप, पुण्य, आख्रव, सवर, निर्जरा, बन्च और मोक्ष--ग्रे नव तत्त्व 
माने गए है। प्राचीन आगमो एवं ग्रन्थों भें इनका विस्तार से वर्णन उपलब्ध है। नवतत्त्व के नाम से 
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प्राकृत, सस्कृत, राजस्थानी, गुजराती और हिन्दी मे अनेक स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखे गए है। गुरुदेव 
ते भी नवतत्त्व पर पाण्टित्यपूर्ण गभीर विवेधना की है। प्रत्येक स्थल के विपय विवेचन मे गुरुदेव का 
तत्त्व-चिन्तन रपष्ट भलकता है। जो कुछ लिखा है, प्रमाण पुरस्सर एवं तक सगत लिखा है। नव 
तत्त्त के गम्भीर अभ्यासियों के लिए यह ग्रन्थ अत्यन्त उपयोगी एव ज्ञानवर्धक है। ग्रन्थ गध में है। 
भाषा राजस्थानी मिश्रित तत्कालीन हिन्दी है ! ब्वेताम्वर मुर्तिपुजक परम्परा के यशस्वी प्रकाशक श्रावक 
भीमसिंह माणक (बम्बई) द्वारा प्रकरण-रत्नाकर नामक संग्रह अन्य के प्रथम भाग मे यह ग्रन्थ वहुत 
वर्षो पहले प्रकाशित हुआ है । विद्वानों की दृष्टि मे नवीन सशोधन एवं सम्पादन पद्धति के साथ उक्त ग्रन्थ 
का पुन प्रकाशन अपेक्षित है। 


प्रदनोत्तर-माला 


प्रस्तुत ग्रन्थ मे धामिक और तात्तिक प्रदतों का बहुत ही सुन्दर शैली मे उत्तर दिया गया है। 
यद्यपि प्रश्नोत्तर-माला ग्रन्थ बहुत बडा नहीं है, तथापि इस छोटे से ग्रन्थ मे ही पृज्य गुरुदेव ने सागर 
को गागर मे भर दिया है। इसके भ्रइन केवल उस युग के ही नही, अपितु शास्त्रीय प्रइनो को भी हल 
किया गया है। पृष्य गुरुदेव अपने युग के सुप्रसिद्ध तत्त्वदर्शी सन्‍्त थे । अत इधर-उधर से अनेक प्रइन 
उनके पास समाधान के लिए आते थे, उन्ही प्रदत और उत्तरो का यह सकलन है। किन्तु प्रब्नोत्तर-माल्ा 
अभी लिखित रूप मे ही है, वह प्रकाशित नही हो पायी है। 


गुण-स्थान-विवरण 


यह ग्रन्य आध्यात्मिक दृष्टि से वडा ही महत्त्वपुर्ण है। आगम साहित्य में यत्र तन्न गुण स्थानों की 
चर्चा और विचारणा उपलब्ध होती है। समवायाजभूत्र मे और उसकी अभयदेव वृत्ति मे गरुणस्थानों का 
सक्षिप्त वर्णन मिलता है। इसके वाद कर ग्रन्थों में गुणस्थानों का बडे विस्तार से वर्णन आचार्य देवेच्रसूरि 


ने किया है। इस प्रकार आगमगोत्तर साहित्य मे विभिन्न आचार्यों ने विभिन्न दृष्टिकोणों से गुणस्थानो का 
विश्लेषण किया है। 


पूज्य गुरुदेव ने उक्त समस्त ग्रव्थों के साररूप में गुणस्थान-विवरण लिखा है। इस प्रन्य मे 
गुणस्थानो के लक्षण, बन्ध, सत्व, उदय और उदीरणा आदि पर विस्तार से प्रकाश डाला है। परन्तु गुण- 
स्थान-विवरण भी अभी तक अप्रकाशित ही है । 


इसके अतिरिक्त समय-समय पर की गई विचार चर्चाओ पर भी सक्षेप मे छोटे-छोटे ग्रन्थो की 
रचना की थी, जिनमे दिगम्बर-चर्चा, तेरहपन्थमत-चर्चा और सवत्सरी चर्चा मुख्य है। 


कविता-साहित्य 


पद् झुप मे पृज्य गुरुदेव ने जिन स्तुति, सतीस्तवन, प्रार्थना, ससार-वैराग्य, बारह भावना, बारह- 
माता आदि पर कुछ आध्यात्मिक पद्म लिखे है, जिनमे कुछ प्रकाशित हो चुके है और कुछ अप्री तक 
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अप्रकाशित है। बहुत वर्षों पहले पण्डित रल पूज्य श्री रघुताधजी म० द्वारा सम्पादित “भनोहर-रत्न 
धन्नावली” मे गुरुदेव की महत्त्वपूर्ण कविताओं का सक्षिप्त सग्रह प्रकाशित हुआ था। वर्तमान मे तपस्‍्वी 
श्री श्रीचत्धजी म० के सम्पादकत्व मे “रत्व-ज्योति” नाम से भी कुछ विशिष्ट पद्यों का सग्रह दो भागों मे 


प्रकाशित हो चुका है । 


पद्मो के अतिरिक्त उन्होंने कुछ उन्दों बढ़ चरित भी लिखे है, जिनमे “सुस्धानन्दमनो रमाचरित” 
विस्तृत है। भाव तथा भाषा की दृष्टि से यह रचना महत्त्वपूर्ण तथा सुन्दर है। यह चरित॑ ।७४ तक 
प्रकाशित नही हो सका है। किन्तु उनके हारा रचित “सगर-चरित्र” और “इलायची भर प्रकाशित 
हो चुके है। उक्त जीवन चरित्रो मे विभिन्‍न छत्द और विभिन्‍न स्वर लहरियो को समावेश करके उन्हें 
जनगेय बना दिया गया है। कथावस्तु के साथ यथाप्रसग दान, शील, तप, भाव और वेराग्य आदि का 
बह विचारोत्तेजक वर्णन भी उपनिवद्ध है, जो पाठक की अन्तरात्मा को जागृत करके उसे जीवन-निर्माण 
के लिए प्रोत्साहित करता है । 


शास्त्र-चर्चा 


आपकी तर्क-शक्ति बड़ी ही विलक्षण थी। शका-समाधान के क्षेत्र मे आपका यश प्रतिष्ठा के 
केद्नबिन्दु पर पहुँच गया था। आपने अपने य्रुग मे अनेक शास्त्र-चर्चाएँ की थी, जिनमें लश्कर और 
जयपुर की शास्त्र-चर्चा विश्वेप प्रसिद्ध है। लद्कर में सवत्‌ १६१७ मे श्री रत्नविजय जी से मूर्ति-पूजा पर 
और जयपुर मे सवत्‌ १६१० मे तेरापन्य के आचाय॑ पृज्य श्री जीतमल जी से दया एवं दान पर की गई 
चर्चा के कुछ लिखित अश अब भी उपलब्ध है, जो आप श्री के अगराघ आगमज्ञान, सुक्ष्म तकं-शक्ति एव 
सामयिक सूभ-दृध का हृदयग्राही परिचय देते हैं। इसके सिवा तत्कालीन अनेक समस्याओ पर यतियों 
से और आगरा मे एक ईसाई पादरी से भी ईश्वर के कर्तृ त्व पर आप ने शास्त्र-चर्चा की थी। 


श्रन्तिम-साधना 


सुन्दरी उषा का प्रत्येक चरण-विन्यास, बहुरगी सन्ध्या मे विलीन होता है। अथ के साथ इति 
लगी रहती है। विक्रम सवत्‌ १६२१ मे वैज्ञाख॒ शुक्ला द्वादशी बुधवार को सथारा प्रहण किया और वैशास्री 
पूर्णिमा शनिवार के दिन जन-जीवन को आलोकित करने वाला वह दिव्य आलोक दिव्य-लोक का यात्री 
हो गया । विवेक और वैराग्य का प्रतर भास्कर--जो राजस्थान के क्षितिज पर उदय हुआ था, वह उत्तर 
प्रदेश के अस्ताचल पर अस्त हो गया। आगरा लोहामण्डी के जैन भवन मे सथांरा कौ साधना विधिवत्‌ पूर्ण 
करके पृज्यपाव श्रद्धेय गुर्देव रलचन्द्रजी महाराज ने इस असार ससार को छोडकर अमर पद प्राप्त किया। 


प्रन्तिम-सन्देश 


आपने अपने भक्तो को अन्तिम सन्देश देते हुए कहा)था । आप सब लोग धर्म की साधना करते 
रहना | अपनी श्रद्धा को शुद्ध और पवित्र रखना | अहिंसा, सयमर और तप रूप धर्म को जीवन में उतारने 


है.(०. 
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गुर्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


श्री श्रीचद्ध जी और मुनि श्री भवनलाल जी और आगरा के सुथ्ावक श्री अभृदयाल जी के प्रति इतन 
हैं कि उतके महयोग से मेरा मार्ग काफी प्रणस्त हुआ है । तपस्वी श्री श्रीचन््र जो, गुरुदेव के वर्षावासो के 
सम्बन्ध में वर्षों से बोध कर रहें हैं और उन्होंने वर्षावास की एक निश्चित तालिका तैयार की है। श्री 
प्रभुदयाल जी के शास्त्र संग्रह से भी महत्त्वपूर्ण जानकारी मिली हैं। अन्य मुनिराजों द्वारा लिखे गए 
गुरुदेव के छोटे वे जीवन चरित्रों से भी कुछ जोड तोड लगाया गया है। इन्हीं सव आधारों को लक्ष्य 
में रखकर बीवन-रेखा अकित की गई है, और अब यह वर्षावास की तालिका भी प्रस्तुत की जा रही हैं। 
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उपसंहार 
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शरतीय संस्कृति के मौलिक तत्व हैं--त्याग, तपस्या और वैरान्य | भान्तीय जन-जीवन के कण- 


हू में थे मौलिद तत्व इतने घुद-मिल गए है कि जीवन में एकमेक हो गए है। भारतीय संस्कृति के 
भूल में भोग नही, त्णग है। वह भौतिक नही, आध्यात्मिक है । भारतीय संस्कृति क्या है ” भोगवाद 
एर व्यागवाद की विदव । तने पर सन वा जबधोय । वासना पर सवम का जबनाद और वया हैं व 
विचार में बाजर, और आचार में विचार | 

जिन सावु-चरित महापुरुष ने इस सस्कृति की रक्षा की है--उसे भूलकर भी भुलावा 
कह्िन है, शक्य नहीं है। पृज्यपाद गुन्देव श्री रलत्रद्दर जी महाराज उसी अमस-यर्स्छात के उदगाता, 


सजग प्रहरी मौन उनेज अधिनेता थे । 


युद्देव ब्या » ? ज्ञान और हृति के सुन्दर समन्वय | विचार में आचार, और आत्नार में 
विचार | वे थे, मनोविजेता, अतएुठ़ वे थे, जगतो विजेता । उन्होंने निर्मेत और अग्राध ज्ञान पाया, पर 
उसका अहकार नहीं किया | उन्होंने महान त्याग किया, परन्तु त्याग का मोह उनके मन में नहीं था । 
उन्होंदे उत्दृप्ट तपस्या की, किन्तु उसका प्रचार नहीं किया। उन्होंने वैगग्य को उत्कट साधना की पर, 
उसका प्रसार नही क्णि । 


जन्म, जीवन और मरण--यरह कहानी हैं, मनुज की | परन्तु गुस्देव का जन्म था कुछ करने के 
लिए | उनका जीवन छा, पर-हिन सावन के लिए । उनका मरण था, फिर न मरने के लिए । 


बचपन, जदानी और दुद्यपा--वह इतिहास है, मानव का | किन्तु उन्होंने नवा मोड दिया, 
तिहाम्न को | उनका उचपन खेल-कृद के लिए नहीं शा, वह था ज्ञान की साधना के लिए | उनकी जवानी 
भोग के लिए नही, रह थी संयम की घाघना के लिए | उनका बरुटापा अभियाप नहीं, बह था एक मगल- 


मय वन्दान । प्रृद्० गुरृदद ने अपने जीवन का सवस्व समपित कर ब्िया था, सर्बंजन-हिताय और 
सबजन-सुख्यव । 





जौ /७“सक, 





भ्रद्धाज्जलि 
श्री दौलतसह कोठारी जी 
[अध्यक्ष, विश्वविद्यालय अनुदन-आयोग | 


मुनि श्री रत्नचन्र जी महाराज १६ वीं सदी के उच्चकोटि के 
साधु थे। उनके उच्च भ्राचार श्लौर विचार भारतीय संस्कृति के प्रतीक 
थे। प्रात्म-भावता करते हुए भी उन्होंने श्रपने जोवन को मानवमात्र 
के उदय शभौर कल्याण के लिए लगा दिया, विशेष रूप से पंजाब, राज- 
स्थान, उत्तर प्रदेश प्रौर मध्य प्रदेश में उन्होने बड़े पेमाने पर जन जाग- 
रण का काम किया । इस भारतीय विभूति को स्मृति को बनाए रखने 
के लिए “रत्नमुनि स्मृति-ग्रथ' का भ्रायोजन उचित ही है। इस पुनीत 
प्रवसर पर मै मुनि श्री महाराज के प्रति हृदय से श्रद्धाइजलि प्रपित 
करता हूँ भ्रोर इस स्मृति-प्रन्थ के झ्रायोजत की सफलता चाहता हूँ 


0० जही ओ 


गुरुदेब श्रद्वाउ्जलि 
काव्यतीर्थ तकंसनीषी पण्डित जीतमल्‍लजी 


पचाचार-परायण सुग्रुणवान्‌ सयततवानब योध्मवतु, 
य भव्या समुपराश्चिता शिव-रमा-सौन्दर्य-सौरुयाय च । 
दग्य येन समभ्र-दुनंब-वन मोहारिमल्लो-जित , 
यस्मे व स्मरणाञ्जलि सुविधिना सत्तोश्प॑यन्ति प्रगे ॥ 
यस्माद्‌ भीतमिवासिलेन्द्रि-दल दीन प्रलीन कुत, 
यस्यादेययश सुधा हि सरसा पीत्वा प्रतृप्ता बुधा । 
यस्मिन्सत्यपि वादिभि ने च क॒दा लब्धा जयश्री क्वचित्‌, 
तस्म॑ श्रीयुत-रतनचन्द्र-मुनये श्रद्धाओ्जिलि में सदा )। 
रागोरगाशी विप-वारणाय, 
जानन्ति केचिद्‌ विषहारि लमृ 
भव्यैकवाञज्छा परिप्रणाई, 
परे तु चिन्चामणिरतन-सन्मम्‌ ॥ 
दु सह्य-माया-मल-शोधनार्थ, 
मन्‍्ये जता स्फटिकरतलमेव । 
प्रगाढमज्ञानतमों निहन्तु- 
मालोक-शील मणिरत्तकज्व ॥ 
अध्यात्म-कोषस्य तव मनोज्ञ- 
ममृल्य-रत्त व यमामनन्ति । 
भवन्तमप्येकमनेकरूप , 
नमाम्यह ते मुनिरत्ल-रत्नम्‌ ॥ 
जीयान्विर रत्नमुनीद्र-की्ति 
ततोध्मरेन्दु-त्रति-सत्प्रयत्त, । 
महोत्सवोष्प्येष शताब्दकत्यो-- 
हलसत्स्थितो पूर्णतया सहेब ॥ 


पड 


पवित्र दिन धन्यमेतत्समेभ्यो-- 
गुरो रंलबद्धस्य पृष्या शताव्दीम्‌ । 
समे सर्ब-भावेन भूृत्वा सहएं, 
मिमा मानयन्त्यच्य दिव्ये स्थलेउस्मित्‌ । 


स॒ पूज्य स॒ वन्द प्रशस्य स सेव्य , 
स धत्यो वरेण्यों स मान्य शरण्य । 
नमस्य स्‌ गष्यों यशस्योह्य पास्य , 
स सभ्य स भव्य स दिव्य सलभ्य । 


वय कुम॑ आशा सदा सर्वशेमा, 
शुभाशीज॑नेभ्यो विधेया5धुनेयम्‌ । 
भवेत्तायमेतस्थ सदस्य पूर्ण, 
शिव सुन्दर सत्य-हूप संदेव । 


इंद तेश्त्य सद्चूस्य सर्व कुटुम्ब, 
करोत्यर्चना ते विशेषेण दिव्याम्‌ । 
भवेद्‌ भूतिरेपा जगत्या समस्या, 
सदा निरचला चन्द्रसूयोँ च यावत्‌ ७ 
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गुरु-रत्नाष्ठक 


आचार्य चन्दनलाल पाराशर 'पीयूष' 


'स्व-हपा-सुतोध्य स लक्ष्मी गुरुणा, 
सुधिप्य प्रधान प्रसिद्ध परार्थी । 
पिता गगारामो' महान्‌ वे वरिष्ठ , 
सुतो येन लब्ध सुधीर सुवीर 


महाबृन्य-मष्ये. तमस्तोम-भूरि- 
निमस्नो जनोध््य तदर्थ दिनेश । 
प्रकाश प्रदत्त पृथिव्या प्रभूत- 
स्त्वया स्व-बन्धो | गुरो! ज्ञानरात्े। 


तव स्नेह-राशि वय प्राप्य सर्वा, 
सदा स्याम पूर्णा अपूर्णा इदानीमू । 
ददात्वद्य शक्ति समस्ता स्वकीया, 
जनो जागृतो गेन स्यात्सवं-काले। 


शुभाच्यास्ति पृष्या शताब्दी तवैपा, 
गुरो | तेध्पंण श्रद्धया प्ुप्पमेतत । 
गृहीत्वा कृपा सवा जमनेषु प्रकृत्य- 
सृपृणडूरोत्वद्य सर्व त्वदीयम । 


माव-मरित श्रद्धाञ्जलि 


छे 
पण्डित प्रवर, भुनि श्रीलालचन्चजी 
'अ्रमण, काव्यतीय्थ न्यायतोर्थ 


धम्मो मगलमुक्किटठ, मणीसुं व चिम्तामणी। 
पावित्॒ त मुणि-सघे, सुणीसो रयणो अहू ॥ 


जिस प्रकार मगलो मे उत्कृष्ट मगल धर्म है और मणियों मे रत्न चिन्तामणि है, उसीप्रकार मुनि 
सघ में धर्म को प्राप्त कर मणियों में रत्न चिन्तामणि के समान रत्नमृनि हुए। 


ससमत्ताइ णाणाइ, आहसा सजमो तवो । 
एएह तिहि रगर्णेहि, राहणिओ हु सो अभू ॥ 


सम्यक्त्व सहित, ज्ञानादिक से तथा अहिसा, सयम और तप से-इन तीन रत्नों से वे रत्नत्रयी की 
भाति रत्नस्वरूप थे । 


भद्दवए जानो गिहे, संधेसु विक्लिओ तहां। 
देवा वि त नमसति, भहृवए त्विजो नरो।॥ 


भाद्रपद मास में ग्ुरदेव ने जन्म लिया था। भाद्रपद मे घर मे जन्मे-और भाद्रपद में ही 


संघ मे दोक्षित हुए। इस प्रकार जो भाद्रपद यानी भद्गता के पद पर स्थित है, उसे देवता की नमस्कार 
करते हैं। 


निमगच्छिम किप्हपकता, आयाह सुहे सुक्किले। 
वेताह गईं प्रष्पोति, जस्स धम्मे सथा भणों ॥ 
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भाव-भरित श्रद्धाब्जलि 


कृष्ण पक्ष के बीतने पर शुक्ल पक्ष आता है| इसी प्रकार रत़मुत्ति ने अज्ञान-तिमिर से तिकल कर 
जन्म के अनन्तर शुक्ल पक्ष मे शुभ एव शुक्ल ज्ञान-ध्यान मे प्रवेश किया । जिसका मन सदा धर्म में रत 
रहता है, वह वैशाखी गति को प्राप्त करता है। ग्रुरदेव का जीवन-वृक्ष शाखाहीन (सन्तान विहोन) 
था और उन्होने पवित्र गति को यानी दिव्य-लोक को प्राप्त किया था। 


जहा दुमस्स पुप्फेत, आमोआाइआ जे गुणा । 
सोहं वडडावेन्ति तहा, सघस्स मृुणीसु गुणा ॥ 


जिस प्रकार पुष्पो मे बसने वाले सुगन्धादिक गृण वृक्ष की श्री बढाते है, उसी प्रकार मुनियो मे 
रहने वाले गुण सघ की शोभा बढाते है। गुरुदेव के गुण इसी प्रकार मुनि सघ की श्री बढाने वाले थे। 


सम्रणो सावओ चेव, भमरों आवियह रसं। 
भमरो वि रयणे सो, रस दाईआ सब्बओ॥ 


श्रमण और श्रावक अ्रमर (मधुकरो) वृत्ति धारण कर भ्रमणशील होने पर ही रस को ग्रहण 
करते है । किन्तु रत्त मुनि श्री भ्रमर यानी भ्रमणशील होने पर भी रस को स्वय ग्रहण न कर सभी लोगो 
को प्रदान करते थे। (दशवैकालिक सूत्र के अनुसार भ्रमरवृत्ति युक्त मुनि और नन्‍दीसूत्र के अनुसार भ्रमर 
वृत्ति वाले श्रावक कहे गए है ।) 


तह निरूबित्॒ तत्त, जय पडिवाई जए। 
न य पुष्फ किलामेइ, अलो वकपि माणत ॥ 


जिस प्रकार भवरा फूल को कप्ट नहीं देता, उसी प्रकार मुनिवर ने प्रतिवादी-जन का मन पीडित 
किए बिना तत्व का (वास्तविकता, सत्य का) निरूपण कर विजय को प्राप्त किया था । 


जो को वि सद्धालू, जणो तस्स ग्रन्थ समूहओ । 
पर रंजेह वेरग्गे, सोय पीणेइ अप्पय ॥ 


आज भी श्रद्धालु जन उनके रचे हुए नवतत्व, मोक्षमार्ग-प्रकाश आदि ग्रथो का पठम-श्रवण कर 
अपना तथा दूसरों का सन वैराग्य-रग मे रग देता है एवं आत्मतृप्ति प्राप्त करता है| 


धन्नोह थुणेमि तय, घन्तो य कहराहुणों । 
एसो समो जेण घुहा, योयव्ब थुणति इहूं ॥६॥ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अ्नन्थ 


मैं (अ्रमण-लाल) धन्य हूँ,जों आप की स्तुति कर रहा हैँ। और कविराज (उपाध्याय श्री 
अमरचन्द्र जी म०) का यह श्रम भी धन्य है, जिसने कि स्तुत्य मुनिराज की स्तुति करने का यह अवसर 
ढ्ष्या। 


सदर विणास-सक्तिओं, सिर्धं गयेदइ कोइवि। 
पर वात-सय पच्छा, अमरो अमर जस ॥ 


अपने श्रद्धेय जन के विस्मृति-विनाश् की शञका से कोई स्मृतियो को भीष्म ही रचता है, जिससे 
उनका यद्ग स्थायी हो सके। किन्तु वास्तविक यश्ष तो गुरुदेव रत्नमुनि का है, जो सैकडो वर्षों के वाद आज 
अमर-यश्ञ अमर मुनि के द्वारा गूथा जा रहा है। 


रममे भंडारानयरे, कहिम ससिसासिणा । 
जसदसय॑ रदप्न, लालचंदेण सहूणा ॥ 


रम्य भण्डारा नगर मे स्वाध्याय प्रेमी स्वामी श्री चादमल जी महाराज के निर्देश से यह यज्ञोदशक 
मुनि लालचन्द्र ते रचा है । 


है 
अलोकिक रत्न 


छ 
सतीभी फूलथीजी 


श्रद्धेय पूज्यपाद श्री रत्नचन्द्र जी महाराज अपने युग के वस्तुत एक अलौकिक 
रत्न थे। उनका त्याग और सयम उज्ज्वल था। ज्ञान की साधना में वे अपने युग 
के सर्वश्रेष्ठ व्यक्ति थे । उनका आचार पवित्र और ज्ञान निर्मल था। गरुर्सेवा उनके 
जीवन का एक महान्‌ आदर्श था। अत वे स्वेदृष्टि से महानु थे । 


अपनी दी साधना से उन्होने जो कुछ प्राप्त किया था, उसे जन कल्याण के 
लिए वितरण कर दिया। भारत के विभिन्न प्रान्तों मे विहार-यात्रा करके उन्होने 
प्रसुप्त जनचेतना को जाग्रत किया था। समाज के दूपणो को दूर करके उसे पावन 
और पवित्र बताया था। अत उस महान आत्मा के प्रति मैं अपनी श्रद्धान्जलि 


अपित करती हूँ | 
४ 
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जो सत्य, अहिंसा का, जय-घोष गुजाते थे 
करुणा के मधुर निशदिन, गीतों को सुनाते थे 
जो धर्म की राहो पर, चलते थे चलाते थे 
तिल भर भी कदम जिनके, रुकने नही पाते थे 


उन रल गुरुवर को हम शीश्ष भुकाते है। 
फूल अपनी श्रद्धा के शुभ, चरणों में चढाते है। 


जिस उठती तरुण वय मे, सुख जगत का छोडा था 
मोह माया के बन्धन को, जिस जड से ही तोडा था 
तप-त्याग, वैराग से दिल, इक दम से ही जोडा था 
उत्पथ पे चले जग को, कर हिम्मत मोडा था 


उन रत्त गुद्वर को, हम शौश भुकाते हैं । 
फूल अपनी श्रद्धा के शुभ, चरणों मे चढाते है। 


कवि, वाद-विजेता जो, बे-जोड कहते थे 
लख ज्योतिष जिनका पिर, देवज्ञ भुकाते थे 
जो कठित क्रिया कर कर, सयम को सजाते थे 
गुण जिनके जमतवासी, दिन रात ही गाते थे 


उन रत्न गुरुवर को, हम शीश भुकाते है| 
फूल अपनी श्रद्धा के शुभ, चरणों में चढाते है। 


इक जैन के क्या जो कि, भारत के सितारे थे 
सतोष, क्षमा के गुण, जीवन में उतारे थे 
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श्रद्वा-पुष्प 
श्री चन्दन मुनि जी 


रत्नाकर में सुमन चार 


रलायार में सुमन घार श्रद्धा के आज डहह़ाऊं दया ? 
स्थाग मृति तुम रब जिनेन्द्रिय बेर अर्चना मैं फेम? 
शिशु छाबाक्षा हरे चंद्य छी पा सता न कभी बैंसे ? 
3? सदसा उया कभी तुग्टारे दीप गुणों का यह लेसा 
जगनी सतत पर पवबित्‌ मशमुनि मन ने तुम थसा देसा। 


फप्तता जन “जोजो” 


ग्योति पूल तुझ नो हो तुम रो थत्र दीप रिसलाऊँ ज्या * 
रलाइर में बुमन सार श्रद्धा के आज बह़ाऊं बयां ? 
शे प्षमनानयमता के सागर तुम थे थदभुन गन्यामो, 


निल्तन मानम परे तुम्हारा पिर उ्या मतुरा थी काशी । 
थागों भें माधुयें जौर पत्र में महज सरलता 


थी, 


येथशोय साहस यम साधन में तीय्र अदतता थी। 


मागेशरद शननाप्रत धतमाओ़ों थे पथ दुम्भे पाया। 


भंग सा। 


पर दृना जन निर्य हुछारी सश रहो गन थायां। 
जाग थे मम प्रेरणा जनदाग भें गम 
पर गजगा एम रझादि दिदि मे हुए जीर पृ 


ढ़, जप जिछाडबओ *॒ है प्रररल पराट पया ? 
काततण 2४। 7) इंगा हुमा “ब ब मर्द पटाट सय 

& ड 

शजपडण को गाए घार शंदा मा » 7 दर गाय 


अ्द्वाग्जल समपंण 


छे 
श्री फीतिचसत जी “यश 


अद्यावधि रृभ कीति पताका, जिनकी जग में छाई है। 
जिनके तप पूत जीवन की, महिमा जगने गाई है ॥ 


सदगुण ज्योति चाकचक्य से, जिनका जन्म चमत्कृत है । 
मह॒द्‌ उपकारो से जिनके, यह जेन जगत अति उपकृत है ॥ 


'रलचन्द्र मुनि! ताम जिन्हों का, पावत मगलकारी है। 
सुखदाता दुखत्राता जग मे, भव्य भय-सकटहारी है ॥ 


उज्ज्वल पावन जीवन जिनका, जैसे तिर्मल दर्पण है। 
'कीतिमुनि' करता उन्तको निज, श्रद्धाज्जलि समपंण है ॥ 


अपंण करता हूँ तुम्हे कुछ श्रद्धा के फूल । 
रलचनद गुरुदेव थे तुम तो मगल मूल ॥ 


तुम तो मंगल मूल तुम्हारा जीवन पावन । 
है श्रद्धा का केन्र और जन-जन-मन भावन ॥ 


कहे कीतिचनआ करूँ निज आतम तप्पंण । 
कुछ श्रद्धा के फूल तुम्हे करता हूँ अपंण ॥ 


जै 


घर 


परम पूज्य श्री रत्नचम्द्र जी महाराज 
छे 
मंत्री श्री पृथ्वीचन्र जी महाराज 


परम श्रद्धेय श्री रतनचन्द्र जी महाराज अपने युग के एक महान्‌ तत्त्वदर्शी युग-पुरुष थे | उनके 
विचार उदार एव पवित्र थे। उनका आचार पावन एवं पवित्र था। उनकी वाणी मधुर एव प्रिय थी । 
उन्होने स्वय ज्ञात की साधना की और दुसरो को भी खुलकर ज्ञान का दान दिया । उन्होने अपने युग 
में जितना कार्य किया, उसका वर्णण कर सकता, सहज काम नही है। उनको दृष्टि इतनी उदार और 
व्यापक थी कि उनके लिए कोई पर था ही नहीं | सवको समान दृष्टि से देखना, यह उनका सहज स्वा- 
भाविक गुण था । धर्म, दर्शन, व्याकरण, न्याय और ज्योतिप-शास्त्र के आप प्रकाण्ड पण्डित थे । सस्क्ृत, 
प्राकृत, अपभ्रश जैसी प्राचीन भाषाओं के आप परम विद्वान थे । गास्त्र-चर्चा मे आप परम प्रवीण थे । 
भाषण-कला आपकी मुग्ध करने वाली थी। आप सर्वगुण सम्पन्न थे। आपके गरुणो का वर्णन कहा तक 
किया जाए । फिर भी सक्षेप में श्रद्धेप रतनचन्द्र जी महाराज के जीवन की ये विशेषताएँ थी-- 


पूज्य रत्ममुनि जी महाराज अपने युग के सुप्रसिद्ध जैन सन्‍्त हो गए है। जप-तप और ज्ञान- 
साधना के साथ-साथ लोक-कल्याण-कामना का प्रसार ही आपके उदात्त एवं आदर्श जीवन का मुख्य 
लक्ष्य था । सद्भाव, सदाचार, स्नेह, सहयोग, शुद्धात्मवाद और सहिष्णुता का महृत्त्व्सबकों सममभाने 
और इन्ही सद्युणो को क्रियान्वित करने कराने मे ही आपका पवित्र एव पावन जीवन व्यतीत हुआ | 
अन्धविश्वास, अन्ध परम्परा, रूढिवाद, जातिवाद, स्वार्थान्धता, ऊच-नीच विषयक विषमतादि दुर्गणो का 
भापने बडे वेग मे युक्ति-युक्त सण्डहन किया और भद्र भावनाओ का प्रचार प्रसार कर, जनता में जीवन- 
ज्योति जागृत की, साथ ही सामाजिक दोषों तथा क्ुरीतियों को नष्ट करने की सद्‌ शिक्षा भी दी। 
धामिक समन्वय, नैतिकोत्यान, हिन्दी-पचार एवं सस्कृति-प्रसार के लिए आपने सैकड़ों कोसो की पैदल 
यात्रा की। धामिक, सास्कृतिक एवं दाशनिक विषयों पर हिन्दी में आपने अनेक महत्वपूर्ण ग्रन्थों की 
रचना की । इन ग्रन्थो की हस्तलिपिया आज भी उपलब्ध है। अभिप्राय यह कि देश-दु्दशा देख परम 
पूज्य रत्नमुनिजी महाराज ने अपनी लेखनी, वाणी और अपने आदर चरित्र एवं महान्‌ व्यक्तित्व द्वारा 
मानवोत्यान की मगलमयी भव्य भावना से प्रेरित होकर, उसकी पूर्ति के निमित्त अपना समस्त जीवन 
समर्पित कर दिया । पृज्य गुरुवर अब से डेढ सौ वर्ण पूर्व मानव-मगल के लिए, तप-त्याग पूर्वक, लोक- 
कल्याण-सझ्षेत्र मे अवतरित हुए थे। उस समय, समाज-सुधार की भद्र भावना से अन्ध विश्वास और 
कुरीतियो के विरुद्ध कुछ कहना अक्षम्य अपराध समझा जाता था। ऐसी विकट तथा प्रतिकूल परिस्थिति 


$्रे 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्न्थ 


में पूज्य-प्रवर श्री रत्न मुनिजी महाराज महान कार्य कर गए वह स्वार्णाक्षरों में अकित होकर 
सदेव अमर एवं अमिट बना रहेगा, ऐसे विदव कत्याणकारी महामुनि की पवित्र पावन आदर्श जीवनी से 
जितनी शिक्षा ली जाए, थोडी है | 


परम योगी सन्त 


थे 
श्री अखिलेश मुनिजी 


सकहप और विकल्प दोनों भन के धर्म है। परन्तु दोनो मे बहुत वडा अन्तर है। सकत्प मनुष्य 
उत्थान की ओर ले जाता है और विकल्प पतन की और ) ससार का सामान्य व्यक्ति नाना विकल्पों के 
जाल में फेसा रहता है। उसके मन का विकल्प उसे व्याधि की ओर ले जाता है। जहाँ व्याधि है, वहा 
सुख कैसा ? किन्तु महापुरुष वह होता है, जो अपनी सकल्प-शक्ति से समाधि की ओर बढ़ता है । सुख, 
शान्ति आनन्द की ओर अग्रसर होता है । 


श्रद्धेय गुरुदेव श्री रत्नचन्ध जी महाराज अपने युग के एक ज्योतिघर महापुरुष थे। अपनी 
सकतप वरक्ति से वे समाधि की ओर बढ़े । भोग से योग की ओर चले । अन्त में अपनी विशुद्ध योग- 
साधना से वे परमयोथी बने | विकल्पो ओर व्याधियों से मुक्त होकर वे सकल्प और समाधि में स्थिर 
हो गए। उनके समाधि योग मे अपार बल था। 


पूरे सौ वर्षों के बाद भी जन-मन उनके तेजस्वी जीवन को विस्मृत तही कर सका है। हजारों 
हजार भवत आज भी उनके पवित्र नाम का जप करते हे। उस परम योगी सन्त शिरोमणि भहापुरुष के 
पावन पद्मो मे इस पृष्य शताब्दी के शुभ अवसर पर अपनी श्रद्धा समर्पित करता हूँ । उनके पावन जीवन 
से एक आदेश को हम अपने जीवन मे स्वीकार करें--विकल्प छोडकर हम अपनी सकल्प-शक्ति से उनके 
मार्ग का अनुसरण करें । 


| 


तप एवं त्याग के साकार रूप 
कै 


पण्डित भ्री प्रेमचद्री 


परम श्रद्ध य चारित्र-चूडामणि पूज्य गुरुदेव श्री रलचन्द्रजी महाराज अपने युग के एक सुप्रसिद्ध 
विल्यातनामा आध्यात्मिक साधक थे। आपका तप एवं त्यागमय जीवत उन दिनो जनता का आदर्श 
श्रद्धा-केद्ध था । 


साधना-साधना कहना और उसकी विश्वद व्याख्या कर देना और बात है, परन्तु उस तप एवं त्याग* 
मय आध्यात्मिक साधना को अपने जीवन का अविभाज्य अग बना लेना, बिल्कुल दूसरी ही बात है। कहना 
आसान है, परन्तु करना कठिन । उत्कट कठोर अध्यात्म-साधना के नाम मात्र से ही जब अच्छे-अच्छे 
साधको को पसीना छूटने लगता है, तब उसको जीवन मे उतार लेना, कण-कण मे रमा लेना तो बहुत 
हो बडी बात है। और जो साधक ऐसा कुछ कर दिखाता है--वहीं तो ससार का पूजनीय एवं तप- 
त्याग की प्रखर तेजस्विता से परिपूर्ण सूर्य के समान चमकता है। 


श्रद्धे य पूज्य गुरुदेव श्री रत्नचन्द्र जी महाराज आध्यात्म-साधनाअगन के एक ऐसे ही जाज्व- 
त्यमान सूर्य थे ।जो तप-त्याग की दिव्य प्रभा लेकर जैन जगत मे अवती्ण हुए और अपने प्रखर 
प्रकाश से जैन-समाज को चमत्कृत और प्रकाशित करते रहे। एक नव चेतना नव स्फूर्ति एव नव प्रेरणा 
का पाचजन्य जन-हुदयो में फूंकते रहे । उनके तप और त्याग की सुगन्धि से, एक पूरी की पूरी शताब्दी 
बीत जाने पर भी- जैन समाज उसी प्रकार से सुवासित है। उनके सदगुणों को चमत्कृति से अद्यावधि 
जेन जगत चमत्कृत है और युग-युग तक रहेगा--यह नि सदेह है। 


श्रद्ध य पूज्य गुरुदेव का तप-त्यागमय जीवन अपने आप में अपनी एक निराली ही पृथक्‌ विशे- 
पता रखता है। इन्होने जिस दिन से तर-त्यागमय साधना का जीवन अपनाया, जिस दिन से साथुवृत्ति 
स्वीकार की, उसी दिन से लेकर जीवन के अन्तिम क्षण तक उन्होने उसे उसी श्ञान से निभाया । सिंह 
वृत्ति से साधुत्व लेता और उसे आजीवन सिंह वृत्ति से ही निभाना, यह उन्ही जैसे शूरवीर अध्यात्म 
साधको का ही कार्य था। अन्यथा यहाँ आकर तो बडो-बड़ो के पाव उखड जाते है| 


६५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्पृति-अ्त्य 


आगरा की लोहामडी तो अद्यावधि तक--उनको अपने हृदय-पथ पर बक्षुण्ण बनाए हुए है। 
आज भी लोहामडी श्री सघ उन्ही के नाम से ही रत्नमुनि स्कूल आदि अनेक-अनेक संस्थाएँ चलाए हुए 
है। अभी वैशाल में ही उनकी प्रण्य झत्ताव्दी मनाने का आयोजन भी लोहामण्डी संघ वडे ही उत्साह 
पूर्वक जोर-जोर से कर रहा है। साथ ही उनकी स्मृतियों को चिरस्थायी रखने के लिए स्मृति-अ्रन्य का 
प्रकाशन भी कर रहा है। अधिक क्या ? बस उनके तप त्यागमय जीवन का स्मरण करते हुए मैं इन्ही थोड़े 
से गब्दो के साथ अपनी भाव श्रद्धाञ्जलि उनके श्री चरणों में समर्पित करता हूँ 


गुरुदेव | मेरा दत-दात प्रणाम 


ऐ 
महासती भरी ललित कुमारी जी 
शास्त्री साहित्यरत्न 


है ज्योति-पुञ्ज | हे युगावतार ! 
गुरुदेव | मेरा झत-शत प्रणाम। 
है जन-जीवन के कर्णधार ' 
भुक्तित्मुक्ति के तुम दिव्य-धाम ! | 


भात-क्रिया के साधक तुम, 
आधार बने अपने युग के ! 


भक्तिभाव से अर्पित हैं, 
ये श्रद्धाकण मेरे मन के ॥ 
अभिवन्दन है तुमको मेरा, 
इस रत्त-शती की वेला मे । 
जन-जन का मत पुलकितत है, 
इस पुण्य-शती की रेला में ॥ 
है 


६६ 


संयम ला 
सुरेश मुनि शास्त्री साहित्यरत्म 


श्रद्धे य गुरुदेव श्री रलचन्द्र जी महाराज, विश्व की उन विभूत्ियों मे से थे, जो जीवन मे अपनी 
सयम, त्याग, तप की साधना, ज्ञान, प्रतिभा ओर पौरुष के बल पर महान्‌ बने थे । उन जैसे तेजस्वी व्यक्ति 
तथा एकनिष्ठ साधक, किसो भी समाज अथवा राष्ट्र मे युगो के बाद हुआ करते है, जो सोए हुए 
सम।ज, राष्ट्र और जन-चेतना को अपने जाज्वल्यमान, प्रदीप्त एवं ओजपूर्ण व्यक्तित्व, घन-गरजित पौरुष- 
मयी वाणी से कककोर कर सजग-सावधान कर देते है । 


जैन-सस्कृति अध्यात्म-सस्कृति है । यम-नियम-सयम की सस्कृति है। त्याग-तप-विराग की सस्कृति 
है। मानव के मौलिक मृल्य-महत्व की सस्कृति है यहा प्रत्येक जीवन इसी काटे पर तुलता है। इस काटे 
पर जो खरा उतरा, वह खरा महानू--महतो महीयान्‌ है । 
यदि उनके जीवन में सयम-त्याग-तप का बल न होता, यदि वराग्य, कष्ट-सहन तथा अहिंसा को 
उन्होने अपना मार्ग-दर्शक न जाना-माना होता, तो क्या वह युग के नायक, य्रुग के द्रष्ट, युग के ऋषि 
महूषि और अपने युग के सच्चे गुर बन पाते ” जैन-सस्क्ृति की विचार-परम्परा के सही कर्थो में युग के 
धर्म-नेता युग के धर्माचार्य-धर्म गुरु थे। वह्‌ ज्ञान गुरु थे, वह दर्शन-गुरु थे, वह चारित्र गुरु थे । गुरु वह 
है, जो तत्व-ज्ञान बादे । गुरु वह है, जो जन-जन के मन-मन भे ज्ञान की ज्योति जगाए । गुरु वह, जो अपने 
भाप भी तिरे और दूसरो को भी तिराए, पार लगाए। 
जो सीखो, किसो फो सिखाते चलो। 
दिए से दिए को, जलाते चलो ॥ 
सक्षेप मे, वह युग-पुरुष जन-हित के कार्य से जितने महान्‌ थे, व्यक्तिगत रूप से उससे भी महान्‌ - 
थे। यही कारण है, कि वह अपने पीछे कुछ प्रेरणा, कुछ प्रसाद और कुछ परम्परा छोड गए हैं। 


: उस युग-पुरुष के श्री चरणों मे हृदय की भाव भीनी श्रद्धाज्जलि अपित करते हुए, अन्तर्मन एक 
अप्रतिम प्रसन्नता की अनुभूति कर रहा है, और गदुगद होकर अन्दर ही अन्दर बोल रहा है-- 
चुप है, लेकिन सदियों तक गूंजेगी सदाए साज तेरी ॥ 
दुनिया को अधेरी रातो में ढारस देगी आवाज वेरी ॥ 
जै 


६७ 


चमकता सूरज दमकता जीवन 
हे 
पडित हेममुनि जी 


भारतीय-सस्क्ृति के पुरातन पृष्ठो के अध्ययन से यह ज्ञात होता है, कि सस्क्ृति मे विक्ृति आने 
पर, धर्म का हास होने पर और पापाचार के बढने पर, विश्व मे किसी महान्‌ शक्ति का अवतार होता है 
वह शक्ति जन कल्याण और जन-मगल के लिए प्रकट होती | उस शक्ति को जनता युग-पुरुष कहती है । 
उन्ही युग पुरुष एवं महापुरुषो की उत्तम श्रेणी मे सन्त रत्न, परम पुरुष, श्रद्धेय पूज्य प्रवर श्री रत्नचन्द्र 
जी महाराज का ताम भी अग्रगण्य रूप मे लिया जा सकता है। 


भारत के अध्यात्मवादी मनीषी कहते है--वशर ने दुनिया को खोजा, तो कुछ न पाया । खुद 
को खोजा, तो बहुत कुछ क्या ”? सभी कुछ पा लिया गया। खुद को खोजने की खुद को पहचान ने 
की बात भी लीजिए एक उर्दू का शायर कहता है, कि-- 


“पहचान ले अपने को तो इन्सान छुदा है। 
गो जाहिर मे हैं खाक मगर खाक नही है॥” 


देखने मे तो बेशक इन्सान खाक का पुतला नजर आता है, मगर जो अन्दर की आँख से देखते 
और परखते है, उन्हे तो इस ककर मे भी शकर छुपा हुआ नजर आता है | 


सूये स्वय प्रकाशित है, तभी तो वह दूसरो को प्रकाश देता है | फूल मे स्वय गन्ध है, तभी तो वह 
सबको सुरभि प्रदान करता है। इसी प्रकार सन्त पुरुष स्वय प्रकाश-शील होते है, स्वय सुरभित होते है, 
तभी तो वे दूसरो को ज्ञान का प्रकाश और सयम की सुरभि प्रदान करते है। गुरुदेव ने स्वय अहिसा की 
ऊँची साधना की, तभो तो उन्होने ससार को शान्ति और समता का उपदेश और आदेश दिया, प्रेम का 
पाठ पढ़ाया । 


गुरुदेव की वाणी मे जादू था | वे जिधर भी निकल गए, जनता उनकी तप पूत अमृत-वाणी से 
परितृष्त होती चली गई। जनता ने उन्हे श्रद्धा, भक्ति और सेवा समरपित की, क्यों कि उन्होंने जनता को 
कल्याण का और उद्धार का मार्य बताया था| उनके जीवन का सुन्दर सिद्धान्त था-- 


“परोपकाराय सता विभूतय । ' 
है. 


६५८ 


गुरुदेव युग-पुरुष थे 
के 
तपस्वी भी श्रीचंद जी 


गुरुदेव श्री रलचन्द्रणी महारान आज से एक शताब्दी पूर्व के युग-पुरुष थे। उत्तका विचार- 
समन्वित आचार और आचार-समन्वित विचार, उस युग की जन-अ्रद्धा का केन्द्र-बिन्द वन गया था। 
चारो ओर उनकी विद्वता की धाक थी औौर उनके उज्जवन चारित्र का समादर था | उस युग की जनता 
उन्हें अपना मार्ग-दर्गक मानती थी । 


उस युग-पुरुष ने अहता और ममता के प्रगाढ़ बन्धनों को तोडा । त्याग, तपस्या और वैराग्य की 
अमर-ज्योति प्रज्वलित की । मिथ्या विश्वास, मिथ्या विचार, मिथ्या आचार और मिथ्या त्रिया-काण्डो 
का सण्डन करके जन-जीवन को पावन और पवित्र बनाया था। ज्ञान का आलोक फ्रैलाकर सर्वत्र जन 
जीवन को तेजस्वी बनाकर चमकाया | 


गुर्देव मे एक अद्भुत आकर्षण-शक्ति थी । जो भी एक बार उनके सन्निध्य में आया, वह सदा 
के लिए उनका परम-भक्त वतन गया । उनकी व्यापक दृष्टि मे अपना, अपना नहीं और पराया, पराया 
नही। वसुधा उतके लिए एक विशाल कुटुम्ब बन गई थी। उस रत्तज्योति पर राग-्ेप के भमा बातो का 
बुछ भी प्रभाव नही पढता था। गीता की भाषा मे वे स्थित॒-प्ज्ञ थे । जो पाया, सबको बॉद दिया, फिर 
भी मन मे किसी प्रकार का अहकार तही था | उनका जीवन एक महासागर है । उसमे जितनी गहराई से 
गोता लगाया जाएगा, उतने ही अधिक रल उसमे से प्राप्त किए जा सकेंगे । 


उत्त परम पावन जीवन के प्रति मैं अपनी हार्दिक श्रद्धाजलि समपित करके अपने को धन्य 
समझता हैं 


जप और तप की साधना 


कै 
मुनि श्री फस्तुरचन्ध जो 


मैं उस परम पवित्र आत्मा के चरणों में अपनी श्रद्धा के सुरभित सुमन समर्पित करता हूँ, जिसने 
अपने ज्ञान के प्रकाश से जीवन और जगत्‌ को ज्योतिर्मय बनाया था। जब उस दिव्य आत्मा के प्रति 
अपनी श्रद्धा का कल-कल करता निर्भार पूरे बेग से प्रवाहित होता है, त्व विकट से विकट और भारी से 
भारी बाबा की चट्टान भी उसे बवरुद्ध नहीं कर सकती । 


ससार में सही राह और दिद्या की कमी नही, पर मिलती है, वह खोजने वाले को । ग्रुरुदेव को 
वह सही राह मिलो, जिस पर स्वयं चलकर, दूसरो को भी उस पर चलाने के प्रयत्न में वे पूर्णत. सफल 
हुए थे। क्योकि सत्य की प्राप्ति की प्रवल भावना रखने वाले को एक दिन सत्य की उपलब्धि हो ही 
जाती है। सत्य को उन्होने खोजा और सत्य उन्हे मिला | 


गुरदेव श्री रत्तचन्ध जी महाराज ने अपने जीवन में गान के साथ ध्यान की और जप के साथ 
तप की साधना की । उन्होंने आत्म-हपी वस्त्र पर से जप और तप के द्वारा अशुभ सस्कारों की धूलि को 
साफ कर दिया । ४ 


सादा जीवन और उच्च विचार के सिद्धान्त के वे साकार रुप थे। उस कइद्धकाय पुरुष में वह 
महान दिव्य प्रकाश था, जिसके द्वारा हजारों भटकती हुईं जिन्दग्रियो को जीवन का वह अनोखा प्रकाश 
मिला, जिस प्रकाश के द्वारा उन्होने अपने वास्तविक लक्ष्य को पहिचाना | उनका जीवन जप और तप के 
सौरभ से सुरभित था । 


श्रद्धा की पृष्प पाँखुरिया 


हे 
मंत्री मुधुकर मृनि लो 


पुज्य स्वामी श्री सलचन्द जी म० के भागरा के स्थानकवासी अग्नवाल लोहिया जैनों पर अनन्त 
उपकार हैं। उन्हीं की असीम कृपा और कर्णा का फल है, कि उन्हें जैनधर्म की उपलब्धि हुई हैं। आगरा 
के स्थानक्वायी अग्रवाल जैनों ने अपने आदि गुरु के गुर ऋण से उछण होने के लिए “स्मृति-प्रन्थ प्रका- 
धन का निव्चय किया है। यह मेरी दृष्टि में अत्यन्त शुभ निः्चय है। गुरुऋण इस कार्य से नहीं चुक 
सन्त, पर श्रद्धावादी बोभिल मन छुछ हलकापन तो अनुभव करेंगे ही | इस प्रन्थ-प्रकाशन से जैन धर्म 
ही प्रभावना होगी। उस जैन धर्म की प्रभावना, जिस धर्म के कारण भव-भ्रमण रूप अनन्त उत्सर्पिणी- 
अनन्त अवसर्पिणी का सम्यकत्वोपलन्वि के माध्यम से आत्मा ने छेदन किया है । 


भागग के अग्रवाल जैनो ने अपने आदि गुरु की पृण्य स्मृति में १. रत्वमुनि जैन इण्टर कालेज, 
२ रलमृनि जैन गर्व इण्टर कानेज, ३ ग्लमुनि जैन पुस्तकालय, ४ गुरु रलचन्द्र जैन छतरी, 
४, सममुनरि जैन औौपधालय आदि उंस्थाएं स्थापित की हैं। स्वय अपने व्यय पर इन संस्थाओं का सफल 
मचालन कर रहे हैं। इससे अनुमान किया जा सकता है, कि आगरा के लोहिया जैनों की अपने आदि 
गुरूस्तचन्ध मुनि के प्रति तथा जैनवर्म के प्रति कितनी गहरी श्रद्धा है। ऐसे परम पुनीत पवित्र आत्मा 


महामुनि श्री रलचरन्ध म० के कार्य और व्यक्तित्व का स्मरण करता हैं, तो उनके प्रति मस्तक शद़ा से 
भुक बाता है । 


2 


विवेक और बेराग्य के 
शादवत सरोवर 


के 
पण्डित भ्री श्ञानमुनि जी 


विवेक और वैराग्य के शाश्वत सरोवर परम भ्रद्धेय श्री रलचन्ध जी महाराज जैन जगतू के 
एक मनोनीत और विश्रुत विद्वान मुनिराज हो गए है। आप का मगलमय-जीवन-अहिसा और सत्य, जप 
और तप, दया और करुणा, सयम और साधना तथा उदारता और सहिप्णुता का एक आदर्श भण्डार था । 
आपका पवित्र जीवन एक प्रकाश-स्तम्भ के समाव था, जो सयम पथ के पथिक साधकों को सदा सन्मार्गे 
दिखलाता रहता था। सयम-भूमि पर गति-शील साधक श्रमणों को अपने गन्तव्य स्थान तक पहुँचाने के 
लिए उपस्थित होने वाली विष्न-बाधाओं से सतर्क तथा सावधान रहने की मधुर प्रेरणा प्रदान करता 
रहता था । वे एक प्रकार से अपने उस युग के महान्‌ ज्योति पुज्ज थे, मार्ग-दर्शक थे । 


एक दिन आपकी अन्तरात्मा बोल उठी--"क्या भरोसा है, जीवन का ? प्रभात के तारा की 
तरह यह तो क्षण-भगुर है। मनुष्य कितना पागल है, जो आशाओ के महल खड़े करता है, उनके पीछे 
लगकर अपना आपा भी भूल वेठता है ।” अन्तर से आवाज उठी-- 


“हे तो रे, भव प्राणियां | यह ससार असार । 
स्थिरता छुछ दीसे नहीं धन, जीवन परिवार ॥ 


हमारे चरित्र-तायक ने गुरु-चरणों में पहुँचकर दीक्षा ग्रहण की और ज्ञान को ऊँची 
साधना की । सयम को साधना, ज्ञान की आराधना और जिज्ञामा-शील सज्जनों को जिज्ञात्रा का समाधान 
ये ही उनके तीन महार्‌ काये थे। 


| 


रत्न कौ ज्योति 


ह 
पण्डित सुनि श्री फूलचन्दजी “अमण” 


जैन-सस्कृति में समय-समय पर युग-पुरुष होते आए है। उतर युग-पुरुषों मे श्रद्वेय रलचन्द्र 
जी महाराज भी एक युग-पुरुष थे। त्याग और वैरांग्य की ऊँची साधना के साथ-प्ाथ उन्होंने ज्ञान और 
विवेक की भी बहुत ऊँची साधना की थी । अपने युग भे वे एक विल्यात एवं विश्वुत श्रुतघर पण्डित थे। 
आपका नाम रत्न था, वस्तुत आप थे भी रत्न ही। प्रकृति के भण्डार मे रत्न एक अद्भुत पदाथे है, जो 
सभी को अपनी मोर जाकषित करता है। जो पदार्थों मे अथवा चेतन जौवो मे श्रेष्ठ होता है, उसे रत्त 
कहा जाता है। 


रत्न की प्राप्ति साधारण पुण्य से नही, विशिष्ट पुष्योदय से होती है। आत्मा वह है, जो स्वय भी 
चमकता है, और अपने आश्रित को भी चमकाता है। पुष्प-शाली आत्मा ही रत्त प्राप्ति को अधिकारी 
हैं। पुष्प-हीन के भाग्य मे रत्त की प्राप्ति कहाँ ? 


आत्म-विशुद्धि के अमोघ-साधन-दर्शंन-ज्ञान और चरित्र को भी रत्न कहते हैं। रत्न-त्रय को आराधना 
करने वाला व्यक्ति भी रत्न बन जाता है। श्री रलघन्द्र जी महाराज ने रत्न-त्रय की आराघना की थी। 
अत वे सच्चे अर्थ मे रत्न थे। आप अपने जीवन के अरुणोदय से लेकर, अपने जीवन की सन्ध्या तक 
रत ही बने रहे । अपनी ज्योति का प्रकाश बिद्वेरते रहे। उस अमर रत्न-ज्योति के प्रति मैं अपनी श्रद्धा 
व्जलि समपित करता हूँ, जो रत्न रूप मे जन्मा भर रलगरुर के रूप मे । इस ससार में रहा तथा अन्त मे 
भी जो रत्तरूप मे ही ससार से विदा होकर भी भक्तजनों के लिए रत्त सिद्ध हुआ है। 


७४ 


अध्यात्म-पुरुष 


देवबाला जैन एम० ए०, बी० दौ० 


अध्यात्म-जीवन के तीन भ्रग है--अनासक्ति, सयम और त्याग । जो साधक उक्त तीन धर्मों की 
साधना मनसा, वाचा, और कायेन करता है, उतको हम अध्यात्म-पुरुष कहते है । अध्यात्म-पुएष समाज 
और राष्ट्र के लिए एक महान्‌ आदर्श और प्रेरणा-त्नोत सिद्ध होते है। 


श्रद्धेय रत्नचन्द्र जी महाराज अपने युग के एक ऐसे ही अद्भुत अध्यात्म-योगी सन्त थे, जिनकी 
अध्यात्म-साधना से उस युग के समाज मे एक जीवन-ज्योति जगी थी। श्रद्धेय रलचन्द्र जी महाराज 
साधुमार्गी स्थानकवासी जैन समाज के एक तपस्वी, प्रतिभाशाली और युग-पुरुष थे। वे अपने युग के 
धुर्धर विद्वान, और परम विचारक सन्त थे । 


महाराज श्री के विषय मे जो कुछ स्मृतियाँ परम्परागत शेष है, वे उनकी महानता की परिचायक 
है। इस पुण्य-शताब्दी के अवसर पर उस महापुरुष की पुण्य-स्मृति का जागरण निश्चय ही समाज के 
कल्याण और मगल के लिए है। उस महापुरुष का पुष्यपर्व जन-मानस को पावन करेगा | 


श्रद्धेय रलचन्द्र जी महाराज के दिव्य-जीवन का दिव्य-्सन्देश जन-जन के जीवन को सुवासित 
करे, यही मेरी अभिलाषा है। इस पुण्य शताब्दी के शुभ अवसर पर मैं उस अध्यात्म-योगी के प्रति अपनी 
श्रद्धाज्जलि समपित करती हूँ और उनके गुणो का आदर करती हूँ। 


७५ 


तपोमय जीवन 
की 


फम्तला जैन प्रभाकर 


भारतीय सस्कृति मे तपोमय जीवन को श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता 


 है। तप एक शक्ति है, जिससे प्रात्मा पावन और पवित्र बनता है। जैसे स्वर्ण 


भ्रद्वाग्जलि 
छे 


भाग मे तपकर निखर उठता है, बसे ही आत्मा भी तप की आग में तपकर उज्ज्वल 
हो उठता है। जीवन-शोधन के लिए तप से बढ़कर अन्य कोई धर्म नहीं हो सकता । 


श्रद्धेय रत्तनचक्त जी महाराज का जीवन एक तपोमय जीवन था। दीक्षा ग्रहण 
करते ही उन्होने तप की साधना प्रारम्भ करदी थी। जीवन मे अनेक प्रकार के 
कठोर तप करके उन्होने जो जीवन-ज्योति प्राप्त की थी, उसकी महिमा अपार है। 
तप और सयम की कठोर साधना से उन्होने अपनी आत्मा को भावित किया था, 
पावत्र किया था, पवित्र किया था | 


तप और सयम की साधना के साथ-साथ ज्ञान की आराधना भी उन्होने की 
थी। तभी तो उनका जीवत समाज के आकाश में सुये बनकर चमका था, दमका था | 
बस्तुत तप और ज्ञान भारतीय सस्क्ृति के प्राण-तत्व कहे जाते है। 


मैं उस तपोमय और ज्ञानमय जीवन के प्रति अपनी श्रद्धाब्जलि समर्पित 
फरती हूँ । है 


लाला रामगोपाल जी अध्यक्ष, जेन संघ 


लोहामडी आगरा का एस० एस० जैन सघ महान्‌ भाग्यशाली है कि उसे 
श्रद्धेय गुरुदेव श्री रत्नचन्द्र जी महाराज की पृण्य शताब्दी मनाने का सुयोग्य अवसर 
प्राप्त हुआ है । हमारे वे पूर्वज कितने सौभाग्यवान थे, जिन्होंने उनके साक्षात्‌ दर्शन 
किए, उपदेश सुता और उनका सादब्निध्य प्राप्त किया । आज से सौ साल बाद मे 
आने वाली हमारी भावी सन्तान भी हमें उसी प्रकार सौभाग्यशाली समझेगी कि हमने 
गुरुदेव की प्रथम पुण्य शताब्दी मनाने का सौभाग्य प्राप्त किया । 


गुरुदेव तप, त्याग और सयम की दृष्टि से महान थे | ज्ञान और क्रिया दोनो 
का उन्होंने अपने जीवन मे सुर्दर समन्वय किया था। उनके इस महात्र्‌ आदर्श को 
हमे ग्रहण करना चाहिए। आज हम सबको संगठित होकर इत्त पुण्य शताब्दी को 
उत्साह के साथ मनाना चाहिए । 


७६ 


दत-डात अभिनन्दन 
हे 


श्री कल्पाणदासजी जैन 
नगर प्रमुख, आगरा नगर महापालिका 


श्रमण-सस्कृति मे अहिसा, सत्य आदि के साथ अपरिग्रह का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। आगम 
साहित्य में साधु के लिए श्रमण, भिक्षु, मुनि, साधु आदि के साथ निर्ग्रन्ध शब्द का भी उल्लेख मिलता है । 
निर्मन्य का अर्थ है--प्रन्थि, गाठ से रहित । धन-वैभव, मकान-दुकान, खेत-खलिहान, कारखाने आदि 
बाह्म ग्रत्थि है और राग-द्ेप, क्रोध, मान, माया, लोभ आदि मनोविकार आःम्यन्तर ग्रन्यिया है। मत, वचन 
भौर शरीर से बाह्य एवं आभ्यन्तर प्रथियों का परिग्रह का परित्याग करने वाला साधक ही निग्र॑न्थ है, 
श्रमण है, साधु है । 

परिग्रह का अर्थ केवल घन-सम्पति तक हो सीमित नहीं है। भगवान्‌ महावीर के शब्दों मे 
परिग्रह-केवल पदार्थों के ग्रहण करने मे नही, भ्रत्युत पदार्थों के प्रति रहे हुए ममत्व एवं आसक्ति भाव में 
है। वह आसक्ति भले ही धन-वैभव पर हो, परिवार पर हो, समाज पर हो, राष्ट्र पर हो, अपने शरीर 
पर हो, शिष्य-शिष्याओ पर हो । सम्प्रदाय एवं साम्प्रदायिक रुढ-परम्पराओं पर हो, रुढ-धाराओ पर हो, 
अपने मन की परिकल्पित मान्यताओ पर हो या और किसी भी वस्तु पर हो, वहु॒ सब परिग्रह है। उसका 
परित्याग करने वाला, अपने और पराए के भेद से उठने वाला, साम्प्रदायिक परम्पराओ के व्यामोह का 
परित्याग करने वाला साधक ही अपरिग्रह के पथ पर प्रगति कर सकता है। गुरुदेव ने अपने जीवन मे 
अपरिग्रह, अतेकान्त और अहिंसा की ऊँची साधना ४ थी। 


गुरुदेव न थे 
भ्री पद्मकुमार जी, संघ मंत्री 


गुरुदेव श्रद्धेय रत्नचन्द्र जी महाराज एक महापुरुष थे । उनके कठोर त्याग और उम्र तप से उस 
युग के समाज में एक नयी चेतना, नयी जागृति ओर नयी स्फूर्ति पैदा हुईं। उनके मार्ग दशन से जनता 
को सुख, शान्ति, आनन्द और सन्तोप मिला। उनकी पुण्य शताब्दी के इस मगलमय अवसर पर मैं 
हादिक भाव से अपनी श्रद्धाआ्जलि अपित करता हूँ । उनके बताए हुए मार्ग पर चलकर हम भी उनके 
जैसे महान्‌ बनने का प्रयत्न करे। 
१. 


७७ 


अमर-विमूति 
के 


कलावती जलंन प्रभाकर 


साधना के दो आवार है-विवेक और वैराग्य। वैराग्य तभी स्थिर 
होता है, जब साधक के पास्त विवेक का आलोक हो । बिना विवेक और ज्ञान 
के साधना अधूरी रहती है। विवेक के साथ जब बैराग्य जीवन की भूमि पर उतरता 
है, तब सावक मे ज्योति अ्रकठ होती है । 


श्रद्धेय गुरुदेव श्री रत्नचन्त जी महाराज का जीवन विवेक और वैराग्य का 
सुन्दर सगम-स्थल था। सचमुच वे अपने युग के विवेक,और वैराग्य की एक अमर 
विभूति थे। उनके पावन और पवित्र जीवन से प्रेरणा पाकर हजारो व्यक्तियों ने 
अपने जीवन को निर्मल एवं स्वच्छ बनाया था। इस शुभ अवसर पर मैं उनके श्री 
चरणो में अपनी श्रद्धा्जलि समपित करती हूँ । 


श्रद्धेय गुरुदेव रत्तचन्द्र जी म० श्रमण-मस्क्ृति के उन्‍नायकों में से एक थे । 
इस महापुरुष की सावना का उदय एक सम्प्रदाय एवं पर॒परा विशेष मे हुआ । परन्तु 
वह साधना का त्लोत परपराओ के परे में आबद्ध नही हुआ | परम्पराओं का व्यामोह 
उनकी साधना की ज्योति को धुघला नहीं बता सकता | उन्होंने उस युग में रूढ-पर- 
म्पराओं का परित्याग करके समाज को नयी चेतना, नयी ज्योति दी और मिथ्या 
आग्रहो के परिग्रह से मुक्त होने का उपदेश दिया | इस महापुरुष के जीवन की यह 
विशेपता भी, कि उस साम्प्रदायिक युग में भी अन्य सम्प्रदाय के मुनियों के साथ मिलते 
जुलने विचार विमर्श करने एवं अव्ययन करने हेतु दूर-दूर के प्रान्तों से उनके पास 
आते थे और वे उन्हें उसी स्नेह एवं वात्सल्य भाव से अध्ययन कराते जिस स्नेह से 
अपने विप्यो को कराते थे । 

अपरियग्रह की साधना अपने और पराए का भेद करना नही सिख्ाती । जहाँ 
अपने पराए की भेद बुद्धि हैं, वहाँ अपरिग्रह की ज्योति प्रज्वलित नहीं हो सकती | 
श्रद्धेय रत्नचत्ध जी म० के जीवन मे भेद की विभीषिका के दर्शन नही होते । अस्तु 
अपिरग्रह साधना पथ के पथिक के चरणों मे मेरा शत-शत अभिवन्दन और अभिननन्‍द्त | 


है 


पक] 


जिन-शासन ह प्रकादापुञ् 


श्री सुमतकुमार जेन उपसन्त्री पोषधशाला 


गुरुदेव श्रद्धेय रत्नचन्र जी महाराज जिन-शासन के प्रकाश-पुओ्ज थे। वे अपने समय के एक 
महाव्‌ तेजस्वी सन्त थे । जैन धर्म जन्म से ही किसी को महान्‌ नहीं मानता, उसकी महानता का माप 
दण्ड है, व्यक्ति का अपना ही शुभ कर्म । गुरुदेव अपनी कठोर तप साधता के बल पर ही महान्‌ बने 
थे । उनकी ख्याति के भनेक सहज गुण होने पर भी, उनकी आचार-निष्ठा ही वस्तुत उनकी महानता 
की आधार-शिला थी । 


गुरुदेव पहली बार आगरा कब पधारे ? हमारे पास इसका निश्चित प्रमाणन होने पर भी 
इतना तो निदिचत है कि आज की यह पौषध-शाला अथवा जैन भवन मन्दिर बनने की तैयारी मे था, 
परन्तु गुरुदेव के उपदेश से यह पौषध-शाला वना । इसी पोपघशाला मे गुरुदेव ने अनेक वर्षावास किए थे 
और अपने जीवन की अन्तिम सथारा साधना भी यही पर की थी । अतः आज के इस जैन भवन को 
गुरूदेव की तपोभूमि और साधना भूमि होने का गौरव प्राप्त है। 


अन्त मे पुण्य शताब्दी के इस शुभ अवसर पर मैं गुरुदेव के श्री चरणों मे अपनी श्रद्धाज्जलि 
समरपित करता हूँ। 


गुरुदेव ग प्रति भ्रद्धाज्नलि 


लाला जगन्नाथ जी फोषाध्यक्ष 


गुरुदेव श्रद्धेय रतचन्द्र जी महाराज अपने युग के एक महान्‌ पुरुष थे । उनके विचारों में गध्मीरता 
थी । उनकी वाणी में ओज था, आचरण में प्रखरता और कठोरता थी। ज्ञान और क्रिया मे उन्होने 
समन्वय साधा था । यही कारण है, किः शताब्दी के इस शुभ अवसर पर अपनी हादिक श्रद्धा उनके 
श्री चरणों में समर्पित करता हूँ । उनका उपदेश्ष य्रुग-युग तक हमे मार्ग दर्शन कराता रहेगा । 


है 


७६ 


मेरी भ्रद्वाग्जलि 


कै 
सेठ अचल्िह जी एस० पौ० 


पृज्य प्रवर श्रद्धेय रलचन्द्र जी महाराज का जीवत पावन और पवित्र था। वे अपने युग के 
एक प्रसिद्ध विद्वान सन्त थे | उनके आचार मे पवित्रता थी और उनके विचार में उच्चता थी | वे विचारों 
में गम्मीर, वाणी में ओजस्वी और आचार मे तेजस्वी थे । उनकी इस पुण्य शताब्दी के शुभ अवसर पर 
अपनी श्रद्धाज्जलि समपित करता हूँ । 


है 


पूज्य प्रवर श्रद्धेय रत्नचन्द्रजी महाराज 


छे 
श्री सितावचन्द्र जी मत्नी मानपाड़ा श्रीसघ 


महापुरुषों के सदगुणो के प्रति सच्ची आस्था को ही वस्तुत भक्ति कहते हैं। पूज्य प्रवर श्रद्धेय 
रत्नचन्द जी महाराज के पावन जीवन के प्रति आगरा निवासी जैनों के मन में अपार श्रद्धा-आस्था और 
भक्ति है। वे अपने जमाने के एक प्रसिद्ध विद्वान त्यागी और तपस्वी सन्त थे । उनके सद्गुणों के प्रति मैं इस 
शुभ अवसर पर अपनी श्रद्धा, आस्था और भक्ति-मावना अपित करता हूँ । 


है 


अध्यात्म गुणों का स्मरण 


श्री बाबूराम जी शास्त्री 


गुरुदेव श्रद्धय रतनचन्द्र जी महाराज अपने युग के एक दिव्य महापुरुष ये। उनका ज्ञान अगाव 
था, उनका चरित्र उज्ज्वल था और उनका जीवन पावन एवं पवित्न था । गुरुदेव का तपपृत जीवन जन-जन 
के कल्याण के लिए था। उनकी वाणी में तेबलओजस ओर वर्चस था। अनेकान्त और अहिंसा के प्रसार 
के लिए उन्होने दूर-दूर तक की विहार-यात्रा की थी। उतका जीवन ज्ञान और क्रिया का समन्वयनस्थल था। 
उन्होने अपने युग मे प्रचलित मिथ्या मान्यताओं का प्रवल विरोध किया था। सत्य मार्ग का समर्थन 
किया था। जिधर गुरुदेव एक वार पधार गए, उधर ही जय-जयकार हो गए । आगरा श्री संघ पर 
गुरुदेव का विशेष अनुग्रह था | आपने अपने जीवन-काल में अनेक क्षेत्रों को प्रतिवोधित किया था, उन 
क्षेत्रों मे लोहामडी भी एक है। गुरदेव के विचारो की ज्योति आज भी यहाँ प्रदीप्त हो रही है। शताब्दी 
के शुभ अवसर पर गुरुदेव के अध्यात्म-गुणो का स्मरण कर के जीवन में उतारना हो हम सब का एक 
मात्र कर्तव्य और ध्येय है। 


है 


पंजाब समा की ओर से 
कै 


श्री मदनलाल जी शाह 


श्रद्धेय गुरदेव श्री रतनचन्द्र जी महाराज की इस पुष्य शताब्दी की हमे बडी छुशी है। वे अपने 
युग के एक महान्‌ पुरुष थे। अपने निर्मेल जान और पत्रित्र आचार से उन्होने समाज मे एक नयी रोशनी 
पैदा की थी । एस० एस० जैन सभा पजाव की ओर से हम सब लोग हादिक भाव से अपनी श्रद्धान्‍्जलि 
अर्पित करते है। 


जै 
घर 


श्रमण शत के समुज्ज्वल नक्षत्र 


श्री सोनाराम जैन सन्‍्मति ज्ञानपी5 


गुरुदेव श्री रत्नचन्द्र जी महाराज पूर्ण सयमी तथा श्रमण-सस्क्ृति के समुज्ज्वल नक्षत्र के रूप मे 
भारत वसुन्धरा पर अवतरित हुए । सयम तथा वैराग्य की ओर जन्म से ही आपका आकर्षण था। यही 
कारण है कि केवल बारह वर्ष की आयु मे ही आपने पुज्यपाद श्री हजारीमल महाराज का द्विष्यत्व 
स्वीकार कर लिया। इसके पश्चात्‌ आपने अपने शरीर की निरपेक्षता का अपने जीवन की प्रयोगशाला 
द्वारा जो महान्‌ तथा सुन्दर प्रत्यक्ष उदाहरण भ्रस्तुत किया, वह सदा के लिए स्मरणीय बन गया। 


श्रद्धेय श्री रलचन्द्र जी महाराज न केवल एक उदारचेता महापुरुष थे अपितु वह इस प्रकार के 
युग-प्रवर्तक योगी थे, जिन्होने ससार में सुख भर शान्ति को स्थिर रखने के लिए समता, सत्य, अहिसा 
और विद्व बन्तुत्व की भावना को अत्यन्त आवश्यक बतलाया। पूज्य ग्रुर्देव जैन जगतू के ऐसे प्रकाशन 
स्तम्भ थे, जिनके जीवन का लक्ष्य सत्य प्राप्ति और सम्पूर्ण आध्यात्मिक विकास था। वह सदगुणों के 
भण्डार थे | उनकी तप साधना निस्सीम थी। उनकी सेवावृत्ति, सरलता, प्रशोन्तमुद्रा और कठोर 
साधना सर्वेथा अपूर्व थी । उन्होंने अपने जीवन को कोटि-कोटि मनुष्यों के कल्याण के लिए अपित कर 
दिया था । समस्त प्राणियों के प्रति उनका समता तथा मैत्री का भाव था। उत्तका जीवन स्वच्छ, निर्मल, 
उज्जवल एवं पवित्र था| 


श्रद्धे य गुरुदेव ने सैकहो और सहत्नो मीलो की पैदल यात्राएँ की और सहज्नो लोगो को सन्मार्ग 
पर आरूढ किया | 


जैन धर्म की मुनि-साधना वस्तुत कठोरतम साधना है। इस साधना में मन, वाणी और काया 
के सभी दोषो का दमन करना पता है। श्री गुरुदेव वास्तव मे पूर्ण इन्द्रिय-जयी कठोरतम साधक थे । 
इस अवसर पर मैं उनके सातिशय व्यक्तित्व के प्रति सविनय श्रद्धा्जलि समर्पित करता हूँ। 


ण्रे 


एक महान आत्मा 
के 


इस ससार मे प्रतिदिन अनेक व्यक्ति जन्म लेते है तथा अनेक विदा होते है। भहान्‌- 
व्यक्ति इस ससार से विदा होते के पदचात्‌ भी अपनी अमर-की ति के प्रकाश को छोड़ 
जाते है, जिससे आगे वाले व्यक्ति उस प्रकाश से आलोकित होते रहते है। ऐसे महामानव 
का प्रत्येक काय॑ समाजोत्थान तथा जन-कल्याण के लिए होता है और वे अपने शुभ-कर्मों 
से स्वय का भी उच्च जीवन बना लेते है और जनता को भी आदर्श मार्ग पर बढ चलने 
के प्रेरणा देते है। वास्तव में ऐसे महान्‌ व्यक्ति भगवान्‌ महावीर के सत्य अहिसा के सन्देश 
को ससार में फैलाने के लिए ही अवतरित होते है। 

श्ेय, पुज्य गुरुदेव श्री रत्नचन्र जी महाराज ऐसे ही महान्‌ सत थे। आप धर्म 
एव दर्शन-शास्त्र के ज्ञाता थे और ज्योतिष ज्ञास्त्र का भी आपको बहुत ज्ञान था। आपकी 
प्रवचन शैली इतनी सरल एव प्रभावयुक्त थी कि उसके प्रभाव से अनेक अजैन भी जैन 
बन गए । आपने कई ग्रन्य लिखे है । 

आपने उत्तर प्रदेश, पजाब, राजस्थान तथा मध्य प्रदेश में पैदल भ्रमण करके धर्म 
का प्रचार किया एवं अनेकों श्रद्धालु व्यक्तियों ने उनके उपदेश एवं शिक्षाओ से समुचित 
लाभ उठाया । 

पूज्य गुरुदेव सवत्‌ १८६१ में आगरा नगर में पधारे थे और लोहामडी के क्षेत्र मे 
विशेष रूप से धर्म का प्रचार किया था | उस समय अग्रवाल लोहिया समाज भूले एवं भटके 
हुए मार्ग पर अग्रसर हो रहा था | उन्होने हमारे समाज को एक नया जीवन प्रदान किया । 
हमे सत्य, अहिसा के मार्ग पर बढ चलने की प्रेरणा दी। आपकी वाणी का समाज पर 
बहुत ही प्रभाव पडा और प्रत्येक व्यक्ति ने जैन धर्म स्वीकार कर लिया। अहिसा का मार्ग 
हम लोगो ने आत्म-कल्याण के लिए अपनाया । इस प्रकार पूज्य गुरुदेव का श्री अग्रवाल 
लोहिया समाज पर बहुत ही उपकार रहा है । आज भी गुरुदेव के बताए हुए सनमार्ग पर 
समाज घल रहा है। 

सबत्‌ १६२१ मे गुरुदेव का लोहामडी में ही स्वर्गवास हो गया और अपने इस 
असार ससार को त्याग कर अमर-पद प्राप्त किया । 

पूज्य गुददेव की स्वार्गारोहण शताब्दी, आगरा की सघ के ओर से मनाई जा रही 
है तथा इस शुभ अवसर पर स्मृति-प्रथ के प्रकाशन कार्य के निर्देशक उपाध्याय कविरत्न 
श्री ०मरचचन्द्र णी म० है तथा पढित श्रीविजयमुनि जो शास्त्री प्रधान सम्पादक है । 
आपका भी समाज पर बहुत उपकार है| 

इन शब्दों के साथ पूज्य गुरुदेव श्री रतवचन्द्र जी म० के चरणों में अपनी तथा श्री 
अग्रवाल लोहिया महासभा की ओर से श्रद्धाजली अपित कर रहे है। 


सभापति प्रधानमंत्री 
श्री सीताराम जी जैन श्री सोहन लाल जो जैन 
जामनगर आगरा 
जै 


जेन जगत के जन-त्राता 
हे 


श्री रतनलाल जेन 


कितनो के अवलम्ब बने हो, कितनों को भर अक लगाया ” 
स्वय गरल पीकर कितना, ओरो को पीयूष पिलाया 
बन कर निर्देशक कितनों को, तुमने भूली राह बताई ”? 
कितनो के तमसावृत मन में, तुमने जीवन ज्योति जगाई 


श्रद्धेय गुरदेव श्री र्नचद्ध जी महाराज जब स्व प्रथम आगरा पधारे, तो लोहामडी, लोहामडी 
न थी, और आगरा आगरा न था । भौतिक दरिद्वता के कुहरे मे मानव की आत्मा कूंद पडी थी । पृज्य- 
पाद गुरुदेव ने धामिक चेतना का शल्र फूँककर, जैन धर्म की उषा यहाँ के क्षितिज पर अभिव्यक्त 
कर दी । गुरुदेव ने मानव को मानव बनाया और जैनत्व को अमरत्व दिया । 


प्रात स्मरणीय गुरुदेव अपने युग के प्रखर पडित, कठोर साधक व निर्मल मन के उज्ज्वल प्रतीक 
थे । गुर्देव की साधना मे पावनता व उनकी वाणी में प्रसाद था। समाज के रूढि-बन्धन तोडकर जन- 
जीवन मे शुद्ध धरम और पवित्र सस्क्ृति के प्रचार व प्रसार करने वाले थे | 


गुरुदेव जैन-जगत के जन-त्ाता थे। भूले भटको को सत्‌ पथ पर लाने, पथ प्रदर्शक व निर्देशक थे | 
वह धर्म के अवतार व मानवता के उद्घोषक थे। न भौतिक मानव उन्हे एक शताब्दी बीत जाने पर 
भूल सका, न भूल सकेगा | आध्यात्मिक रूप से गुरुदेव चिर अमर है ! 


गुरुदेव श्री रतनचल्ध जी महाराज का अनुग्रह-भाव यद्यपि सवंत्र एक-जैसा था, फिर भी लोहा- 
मड़ी क्षेत्र पर उनकी विशेष अनुकम्पा थी। यहाँ के श्री सघ को अनेक बार और दी्घ काल तक उनका 
सान्तिध्य मिला | हम और हमारे पूर्वज सौभाग्यशाली थे, जो उतकी सेवा व भक्ति करने का लाभ उठा 
सके । उन्होने अपने जीवन की सन्ध्या की अन्तिम किरणें आगरे मे ही समेदी । आज का लोहामडी में 
निर्मित जैन-भवन पूज्य गुरदेव के पतित-पावन चरणों से अनेक बार पावन-पवित्र बना। इसी भवन मे 
सनन्‍्यारा करके उन्होने अपनी जीवन लीला सवरण की थी। 


श्रद्धय के प्रति सासारिक श्रद्धाग्जलि सूर्य को दीपक दिखाना मात्र है, क्योकि वे दिव्य आत्मा 
थे और आज जन-जन मे रमकर जिनेद्न हो गए -- 


यह है बाग बोही, जो तुमने लगाया। 
भी गुर को कृपा से, है सब सुखारी। 
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गुरुदेव के प्रति श्रद्वाञ्जालि 


श्री महावीर प्रसाद ज॑त 


यह हमारा परम सौभास्य है, हम इस वर्ष, गुरुदेव श्रद्धेय रत्न चत्ध जी 
महाराज की पुष्य शताब्दी सना रहे है। गुरुदेव अपने युग के एक परम तेजस्वी 
युग-पुरष थे। उस परम तपस्वी और महापुरुष के चरणों मे मैं अपने बगीचे 
एवं छतरी की ओर से गुरुदेव के प्रति अपनी श्रद्धाओ्जलि समर्पित करता हूँ । 


ऐ॥ 
श्री बीर पुस्तकालय की ओर से 
कै 


श्री सुमेर चन्द्र जन 


मुझे इस बात की खुशी है, कि आगरा का श्रीसघ इस वर्ण गुरुदेव श्रद्धेय 
श्री रत्नचन्द्र जी महाराज की पृण्य शताब्दी मना रहा है। गुरुदेव के हम सभी 
पर महान्‌ उपकार है। वे अपने युग के परम तपस्वी और परम तेजस्वी सन्त थे । 
मैं अपने पुस्तकालय और वाचनालय की ओर से इस शुस अवसर पर श्रद्धेय गुरुदेव को 
विनम्न भाव से श्रद्धा्जलि समपित करता हूँ। 


प्‌ 


उज्ज्वल-आत्मा कौ स्मृति 


के 
श्री भोतीलाल चौरडिया, भरी साधुमागों जैन उद्योतिनी सभा, आगरा । 


आगरा निवासी श्री श्वेताम्बर जैन स्थानकवासी समाज का यह परम 
सौभाग्य है कि हम सब मिलकर इस वर्ष आगरे में परम-पुज्य, बालब्रह्मचारी, घोर- 
तपस्वी, महातेजस्वी, परम-सनन्‍्तोषी, करुणा-निधि, दीस-बन्धु, श्रद्धेय आचार्य गुरुदेव 
श्री रलचेन्द्र जी महाराज का शताब्दी महोत्सव मना रहे है। यद्यपि उस महान्‌- 
ज्योति को लुप्त हुए एक लम्बा काल बीत चुका है, तथापि उसके सद्गुणो की सुगन्ध 
एव ज्ञान का प्रकाश निरन्तर चहुँ ओर फैल रहा है। सतार मे मरता उसी का 
सार्थक है, जिसके चले जाने के बाद भी उसकी कौति अमर रहे। जिसकी अनु- 
पस्थिति मे हमे उसकी आवश्यकता महसूस हो । 


हम उस भहानू-विभूति का स्मरण ने केवल इसलिए करते है कि वह जैन 
समाज की साधु सप्रदाय के एक आचार्य थे। केवल इसलिए भी हम उन्हे याद नही 
करते कि वह भगवाद्‌ महावीर के अनुयायी थे, बल्कि हम सब उतको श्रद्धाज्जलि 
इसलिए अर्पित करते हैं, इसलिए उनके प्रति नत-मस्तक होते है कि वह दिव्य-मू्ति 
जैन-धर्म के महान्‌ सिद्धान्तो व नियमों की केवल उपदेशक ही नहीं--वरन्‌ उनमे 
स्वय ढली हुईं थी। उस महामानव ने' अपने आपको अन्दर और बाहर एकसा 
बना लिया था । उनका जो चित्र उपलब्ध है उसको देखते ही आभास होता है कि 
वह सुन्दर-सुडोल, अविचल-अडोल, दृढ-प्रतिज्ञ, निडर व साहसी, परम सतोषी, स्पष्ट 
एवं मृदु-भाषी, पूर्ण ब्रह्मचारी, तपस्वी एवं ज्ञान के भण्डार थे। हमारे भर उस 
महानृ-ज्योति के बीच एक गहरा नाता रहा हुआ है--यह कि 


“मै हूँ पथिक, जैन-पथ का, 

तुम पथिको के आश्रयदाता । 
इस पथ पर कदम बढाया है, 

रख तुमसे एक यही नाता ॥ 


साथ ही हम उपाध्याय कविरत्न श्री अमर चन्द जी महाराज के भी अति 
आभारी है, जिनकी प्रेरणा और सहयोग से इस महाग्रन्थ की रचना हो सकी है 
और अब तक के रचे महाग्रन्थों की लडी मे यह ग्रन्थ एक नई कडी बन गया है । 
इस महाग्रन्थ का सम्पादन कवि जी महाराज के सुशिष्य श्री विजयमुति जी म० 
ते अति परिश्रम से किया है। 
ऐ४ 


ण्ड 


श्री रत्न मुनिजी महाराज 


के 
ठा० हरिदंकर चर्मा कविर्त्त 


सत्य अहिला-उत्त मूतल पर भाव भव्य उनयाता है 
नेंट अनैत्तिकता तामस तम जीवन-ज्योति बयाता है। 








सत्य-अहिया का पालन हो विव्व-बान्त्रि छा सावक हैं, 
सानञ्ता की भजु नूति है, सुनि न्माज-आराघक है| 


सत्य-आंहसा तन्त्र भक्ति से जीवन में आएगा, 
तब ही मानव मानवता का अधिकारी बने पाएया। 


नहादीर स्वामी ने जग में प्रम-पृण्य सत्रार किया, 
अहिता की विश्ृत्ति का वसुत्रा पर विस्तार किया । 
श्री रत्त सुनित्नी सन्‍्य-भहिला मय जौवन 


० 


धर्म के परिणलन में किया समर्पित निज तत-मन | 


के सेवक सदगुुग-गरिमा-्यावक् थे, 
ढीन, दुखी, इनितो के बाता, ज्राता, चला, सहायक थे | 
लननी जन्मनूनि के सेवक भव्य नाव उच्चावक भरे 
सदातरुण के पावन-र्क उच्चादर्यश व्यायक ये 
भानवता' मर्बाद्य सवक शब्ान्तिन्‍नुवरा के ब्ायर थे, 
नैतिन्तना नलिनी के नदरवि गौर-न्नान-उजागर थे। 
विनवशीय कर््मेंस नहानुनि पृष्ण-प्रम-पर्पालक थे, 
शान्त, शुद्ध, उनत्रान्य व्विवी सत्य धर्म संच्रानक थे | 





तिज इउच्दे्थन्याव्ना में क्षति स्कट मेले कप्ड सहे, 
परकतुब्य-मार्ग पर दृदता से अविचन हो बड़े रहे। 
स्यब-तपस्था के ब्वन्‍्य ही नुवध-ब्वजा फहनाती हैं, 
भक्ति भावना ने जनता नित्र श्रद्धा पृष्ष चदाती है। 
आज आपनी पुण्य घती है पृथनीय चर वच्दन हैं, 
वन्पय-उन्ध श्री सतत मुनि श्री श्रद्धा से अमिनन्द्रत है। 


है| 
5 


कह 2 


ऋआगम-साहित्य : एक अनुचिन्तन 
के 


मुनि समदर्शी प्रभाकर 


नम के जैन नैने्जन्नन्नननैन्न न ने चैन न के ल्न के ने कैननन्क कं बनी मेन कै नेक ने हनन के ब०ने के के गे+नेलनैननननै+ केने बन कक ने नग्न के के 


प्रागम-साहित्य 


भारतीय-सस्कृति के विचारको एवं चिन्तकों ने आत्मा परमात्मा एवं विदव के सम्बन्ध में 
गहन चिन्तन-मनन और अन्वेषण किया है! और इस खोज मे उन्होंने जो कुछ पाया और आत्म-विकास 
एव आत्म-शुद्धि के लिए जो यथार्थ मार्ग देखा-समभा उसे अपने शिष्य-प्रक्षिष्यो को सिखाकर उस ज्ञान 
धारा को अनवरत प्रवहमान रखने का प्रयत्न किया । इस ज्ञान परम्परा को भारतीय-सस्कृति मे 'शुत 
या श्रृति' कहते है । 'भ्रुत' शब्द का अर्थ है--सुना हुआ और 'श्रुति' शब्द का अभिप्नाय है-- सुनी हुई । 
जैन-परम्परा की मान्यता है कि तीर्थंकर केवल ज्ञान सप्राप्त करने के बाद प्रवचन देते है 
ओर गणधर उनके प्रवचनों को सूत्र रूप से ग्रथित करते है और अपने शिष्यों को उसकी वाधना देते 
है। उनके शिष्य-प्रशिष्य उस श्रुत-साहित्य की वाचना अपने शिष्यो को देते है। इस प्रकार तीर्थंकर 
भगवान के मुख से सश्रुत-वाणी को श्रुत-साहित्य कहते है। इसे आगम, शास्त्र और सूत्र भी कहते है । 
वैदिक साहित्य मे 'श्रुत' के स्थान मे 'श्रुति' शब्द का प्रयोग हुआ है। श्रुति का तात्पय भी ;.& , 
.” सुनी हुईंबात ही होता है। वैदिक ऋषियों द्वारा रचित ऋचाओ ओर स्तुतियो को श्रुति कहते है। ' 
बयोकि ऋषियो के मुख से प्रवहमान वेद-वाणी को सुनकर उनके शिष्यों ने उसे स्मृति में रखा और अपने 
५ शिष्य-पशिष्यों को सुनाकर-सिखाकर उसके प्रवाह को सतत गतिमान रखने का प्रयत्न किया | 


जैनागमो की तरह बौद्ध-आन्यों मे भी 'युत्त शब्द मिलता है। उसका अथ भी वही है, जो 
.'सुय-श्रुत' शब्द का है अर्थात्‌ सुना हुआ । इससे स्पष्ट होता है कि भारतीय-सस्कृति की ति-परपराओ मे 
प्रयुक्त सुय-धुत, श्रुति और सुत्त सज्ञा स्वथा सार्थक है। 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्पृति-ग्रन्थ 


जैन-साहित्य दो विभागो मे विभक्त है--? आगम-साहित्य और २ आगमेतर-साहित्य । 
तीर्थकरो द्वारा उपदिष्ट, गणधरो एवं पुंधर स्थविरों द्वारा रचित साहित्य को आगम और चारों 
द्वारा रचित भ्रन्थो को आगेमतर साहित्य की सज्ञा दी गई है। 


तीर्थंकर सदा अर्थ रुफसें उपदेश देते हैं। उनका प्रवचन सूत्र रूप में नहीं होता । गणधर 
उस अर्थ रूप प्रवचन को सूत्र रूप मे गूथते है। इस अपेक्षा से आंगम के दो भेद होते है-- ( अत्थागमे-- 
अर्थ-आगम ओर २ सुत्तागमे सूत्र-आगम | तीर्थकर भगवान द्वारा उपदिष्ट वाणी को अर्थागम और उस 
प्रवचन के आधार पर गणधरो द्वारा रचित आगमो को सृत्रागम कहते हे । ये आगम आचार्यों की अमृल्य 
एवं अक्षय ज्ञान निधि बन गए है। इसलिए उन्हें गणि-पिटक के नाम से भी संबोधित किया गया है। 
इनकी तल्या बारह है। इसलिए उसका द्वादशागी नाम भी है। 


जैन-परपरा की यह धारणा रही है कि अनादि काल से होने वाले तीर्थंकर अपने शासन काल में 
द्वादशागी का उपदेश देते है, अनागत काल मे होने वाले तीर्थकर इसी द्वादशागी का उपदेद्ग देंगे और 
वर्तमान में महाविदेह क्षेत्र. मे विद्यमान तीर्थंकर इसका उपदेश्न दे रहे हैं। इस तरह प्रवाह की दृष्टि से 
द्वादशागी अनावि-अनन्त हैं । उसका प्रवाह न कभी विच्छिन्न हुआ है और न होगा । परन्तु व्यक्ति की 
अपेक्षा से विचार करते है, तो इसका दूसरा पक्ष भी है। वह यह है कि प्रत्येक काल मे होने वाने तीर्थकर 
इसका उपदेश देते है। अत उनके शासनकाल मे विद्यमान द्वादशागी उनके द्वारा उपदिष्ट होती है। 
वर्तमान मे सप्राप्त द्वादशागी के उपदेप्टा है--अरमण भगवान्‌ महावीर । इस तरह द्वादशागी प्रवाह रूप से 
अनादि-अनन्त होने पर भी अक्ृतक नही, कृतक है, अपौरुषेय नहीं, पौरुषेय है। क्योकि वह वाणी है, 
शब्दों एव अक्षरों का समूह मात्र है। वाणी, शब्द या अक्षरों का निर्माता कोई व्यक्ति ही होता है, 
ईववर नहीं। क्योकि ईश्वर शरीर रहित है और वाणी शरीर का धर्म है। अत दादगागी एवं अन्य 
कोई भी शास्त्र ईइवर-कृत नही है । 


द्वादशागी यह है--१ आचाराग २ सूत्रकृताग, ३ स्थानाग, ४ समवायाग, ५ भगवती, ६. 
जाता-धर्मकथाग, ७ उपासक-दशाग ८ अन्तकृद्दशाग, £ अनुत्तरोपपातिक, १० प्रदन-व्याकरण, ११ 
विपाक और १२ दृष्टिवाद । वर्तमान मे दृष्टिवाद उपलब्ध नही है, शेप एकादश-अग उपलब्ध हैं। 


वृष्टिवाद 5 


समवायाग सूत्र में दृष्टिवाद के परिचय मे लिखा है कि दृष्टिवाद मे समस्त भावों की पतल्पणा 
की गई है। वह मुल्य रूप से पाँच भागो मे विभक्त है--१ परिकर्म, २ सूत्र, ३ पूर्वगत, ४ अनुयोग 
और ४ बूलिका। 


कम १ परिकर्म के सात विभाग हैं--१ सिद्ध श्रेणी, २ मनुष्य श्रेणी, ३ स्पृष्ट श्रेणी, ४ अवगाहना 
, * उपसपदा श्रेणी, ६ विप्रजहत श्रेणी, और ७ च्युताच्युत श्रेणी | सिद्ध श्रेणी परिकर्म के चोदह 
विभाग हैं--१ मातृ का पद, २ एकाथिक पद, ३ पादोप्ठ पद, ४ आकाश पद, ५ केतुभूत, ६ राक्षि- 


२ 


आग्म साहित्य एक अनुचित्तन 


बद्ध, ७ एक गुण, ८ द्विगुण, £ त्रिगुण, १० केतुभूत, ११ प्रतिप्रह, १२ सम्तारअतिग्रह, १३. तनदा- 
वर्त, और १४ सिद्धवद्ध । मनुष्य श्रेणी परिकर्म के भी उक्त चौदह भेद है। शेष स्पृष्ठ-अ्रेणी आदि पाँच 
परिकर्म के ग्यारह-गयारह भेद है । स्व समय की अपेक्षा से परिकर्म के छह भेद है, सातवाँ परिकर्म 
आजीविक मत के अनुसार है। प्रथम के छह परिकर्म स्व-सामयिक होने से उनमे चार नय की अपेक्षा से 
विचार किया गया है और सातवे परिकर्म मे तीत तय की अपेक्षा से । परन्तु त्रि-राशिक की दृष्टि से 
सातो परिकर्मो मे तीन तय की अपेक्ष। से विचार किया गया है। 


आगमो मे प्रयुक्त प्रत्येक वस्तु का विचार नय कौ अपेक्षा से किया जाता है। ऐसा कोई झब्द या 
अर्थ नहीं है कि जिसका विचार करते समय नय का प्रयोग न किया जाए। विशेष करके द्वादशम अग 
दृष्टिवाद के सम्बन्ध मे तो नय से विचार करने की पद्धति रही है। परन्तु इसका विच्छेद होने के बाद 
मध्यकाल मे शिष्यों की बुद्धि मे मन्दतता आ जाने के कारण नय विचार की पद्धति को बन्द कर दिया । 
परन्तु यदि कोई श्रमण-श्रमणी विचार करने के योग्य है, तो उन्के लिए छूट भी है। प्राचीन काल मे 
कालिक श्रुत और दृष्टिवाद के प्रत्येक पद पर नय पद्धति से विचार करने की परपरा रही है। और जब 
तक समग्र श्रत-साहित्य को द्रव्यानुयोग आदि चार अनुबोगों में विभक्त नहीं कर दिया, तब तक नय- 
विचारणा करने की परपरा रही है। आचार्य आयंवज के बाद आये रक्षित ने समग्र श्रुत-साहित्य को 
द्रव्यानुगोग, गणितानुयोग, चरण-करणानुगोग और धर्मकथानुयोग, इन चार अनुयोगो मे बाँट दिया। 
इसके बाद नय विचारणा के लिए यह परपरा चल पडी कि यदि श्रोता और वक्ता योग्य हो, तो अपनी 
योग्यता के अनुसार तय विचारणा करे और यदि दोनो मे विशिष्ट योग्यता न हो, तो सूत्र और उसके 
अर्थ से काम चलाए, परन्तु नय-विचारणा न करे । ! 


२ सूत्र अध्यासी है--१ ऋणजुग, २ परिणता-परिणत, ३ बहुभागिक, ४ विप्रत्ययिक, ५ 
अतन्तर, ६ परपरा, ७ समान, ८ सयूथ, € सभिन्न, १० यथात्याग ११ सौवस्तिक, १२ नद्यावतें, 
१३ बहुल, १४ स्पृष्टा-स्पृष्ट, १४ व्यावर्त, १६ एवभूत, १७ द्विकावत, १८ वर्तमानोत्पाद, १९ समभिरूढ 
२० स्वतोभद्र, २१ प्रणामा और २२ द्विप्रतिग्रह | उक्त २२ सूत्रों का स्व-सिद्धान्त के अनुसार स्वतत्र 
भाव से विचार किया जाता है, इनका परतन्त्र भाव से अर्थात्‌ गोशालक के मत के अनुरूप विचार किया 
जाता है, इनका त्रि-तय की अपेक्षा से विचार करने वाले त्रि-राशि की दृष्टि से विचार किया जाता है 
और इनका स्व-समय की अपेक्षा से चार तय की दृष्टि से विचार किया जाता है। इस प्रकार प्रत्येक 
बाईस सूत्रो का चार प्रकार से विचार होता है, अत कुल सूत्र सख्या २२३८४--८८ है| 

३ पूववंगत भे चौदह पूर्व है--१ उत्पाद पूर्व, २ अग्नायणीय पूर्व, ३ वीय॑ पूर्व, ४ अस्ति-वास्ति- 
प्रवाद पूर्व, £ गान-प्रवाद पूर्व, ६ सत्य-प्रवाद पूर्व, ७ आत्म-प्रवाद पुर्वे, ८ कर्म-अवाद पूर्व, ९. प्रत्या 
झ्यान-प्रवाद पूर्व, १० विद्यालुवाद पूर्व, ११ अवश््य-प्रवाद पूर्व, १२ प्राणायु-अवाद पृव, १३. क्रिया- 
विशाल- प्रवाद पूर्व, १४ लोक-बिन्दुस्तार पूर्व । प्रत्येक पूर्व की वस्तु ओर चूलिका निम्न प्रकार से है-- 


१ आवहयक निर्युक्ति गाथा ७६०; व्रिगेषावहयक भाष्य, गाथा १२७४। 


३ 


गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्रत्थ 


पु ब्स्तु चूलिका 
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४ अनुयोग दो प्रकार का है--१ मूल-प्रथमानुयोग और २ गडिकानुगोग । मूल-अरथमानुयोग 
मे--अरिहन्त भगवान्‌ के पूर्वभव, देवतोक गमन, आयु, च्यवन जन्म, अभिषेक, राज्य लक्ष्मी, पालखी, 
प्रब्रज्या, तपदचर्या, आहार, केवल-ज्ञान, तीर्थ-पवर्तत, सघयन, संस्थान, ऊँचाई, आयु, शिष्य, गण, 
गणघर, आर्या, प्रवतिनी, चतुविध सघ का परिमाण, केवली, मत पर्यव-जञानी, अवधि-ज्ञानी, सम्यरदृष्टि, 
श्रुत ज्ञानी, अनुत्तर विमान मे उत्पन्न होने वाले साधु-साध्वी, सिद्ध-बुद्ध होने वाले साधु-साध्वी, पादोप- 
गमन अनहान करने वाले, और वे स्व॑-श्रेष्ठ अ्रमण-श्रमणी सपूर्ण कर्मों का क्षय करके, जितने दिन का 


बे करके मुक्तिगामी होते है, उनका और तीर्भकरो से सम्बन्धित, ऐसी अन्य बातो का उल्लेख किया 
गया है। 


गडिकानुयोग के अनेक भेद है, जैसे--१ कुलकर गडिकानुयोग, २ तीर्थकर ग०, ३ गणधर 
ग०, ४ चक्रवर, ग०, ५ दशार ग० ६ बलदेव ग०, ७ वासुदेव ग०, ८, हरिवश ग०, ९ भद्ठवाहु 
ग०, १० तपक ग०, ११ चित्रान्तर ग०, १२ उत्सर्धिणी ग० १३ अवसर्पिणी ग०, और देव, तरक एवं 
तियंज्च गति मे जो विभिन्न जन्म होते है, उनका व्यास्यान इत्यादि अनेक गडिकानुयोग हे । 


४ चलिका-पहले चार पूर्वों की घूलिका है, अन्य की नही है। प्रथम पूर्व की ४, द्वितीय की 
१२ तृतीय को ८ और चतुर्थ पूर्व की १० | कुल ४--१२--८--१०५-३४ चूज्षिकाएं है ।* 





) समवायाड्भ सुत्र, १४७ 


आगम-साहित्य एक अनुचिन्तन 
रचता-कम 


दृष्टिवाद के पाँच भागों मे चतुर्थ भाग पूर्वंगत भें चौदह पूर्व समाविष्ट है। इनका परिमाण 
बहुत विज्ञाल है । कभी एक भी पूर्व लिखा नहीं गया है। फिर भी उसकी विराठता को बताने के 
लिए आनच्ार्यो ने परिकल्पना की है कि यदि प्रथम पूर्व को लिपि बद्ध किया जाए, तो उसमे एक हाथी के 
परिमाण की स्याही लगेगी । इससे सहज ही समझा जा सकता है कि पृव॑-साहित्य कितना विद्या था, 
शब्द रूप से उसका पारायण कर सकना कठिन लगता है। सम्भवत भाव रूप से ही उसे हृदयगम किया 


जाता रहा होगा । 


ये श्रुत या शब्द ज्ञान के समस्त विषयो के अक्षय कोप होते है। कोई भी विषय ऐसा नहीं 
रह जाता, जिसकी चर्चा पूव॑-साहित्य मे न की गई हो । वस्तुत पूव॑-साहित्य आगम या श्रुत-साहित्य को 
अमूल्य निधि है । 


यह एक प्रइत है कि पृर्व-साहित्य का रचना काल कब का माना जाए ? इस सम्बन्ध में दो 
विचारधाराएँ है--१ श्रमण भगवान्‌ महावीर के पूर्व से ज्ञान-राशि की यह महानिधि चली आ रही थी, 
इसलिए उत्तर्वर्ती श्रुत-साहित्य रचना के समय इसे पूर्व सज्ञा दी गई और दृष्टिवाद मे इन सबका 
समावेश कर लिया गया, और २ श्रमण भगवान्‌ महावीर ने द्वादशागों से पूर्व चौदह आगमो का उपदेश 
दिया, अत इन्हे पूर्व कहा गया ।* वर्तमान युग के पाइचात्य एवं पौर्वात्य विद्वात प्रथम विचारधारा के 
पक्ष मे है। क्योकि यह तो निविवाद रूप से मान्य है कि भगवान्‌ महावीर के पूर्व भी श्रुत-साहित्य था 
और भगवाद्‌ महावीर के समय मे भगवान्‌ पाश्वंनाथ परम्परा के श्रमण-श्रमणी भी विद्यमान थे। 
आगमो के पृष्ठो पर भी यह अकित मिलता है कि पाइवनाथ परम्परा के अनेक श्रमणों ने भगवान्‌ 
महावीर के शासन को स्वीकार किया । भगवान्‌ महावीर के शासन मे प्रविष्ट होने के पूर्व अनेक श्रमणों 
को भगवान्‌ पाइवंनाथ द्वारा उपदिष्ट द्वादशागी का परिज्ञान्‌ रहा होगा। अत ऐसा लगता है कि पूर्व 
परम्परा से चले आ रहे ज्ञान लोत को ही पूर्तों की सज्ञा देकर द्ादशागी भे समाविष्ठ कर लिया हो । 


पूर्व-साहित्य इतना विज्वद है कि उसमे समस्त श्रुत-साहित्य समा जाता है, फिर अन्य आग्रमो 
की रचना क्यों की ? यह एक प्रइन है। इसके समाधान में आचार्य जिनभद्ग क्षमाश्रमण ने विशेषावह्यक 
भाष्य मे कहा है कि भूतवाद--दृष्टिवाद अग में समस्त वाइमय समा जाता है, फिर भी कठितता से सम- 
भे वाले अल्पज्ञ पुरुष एवं स्तिियो के लिए अन्य एकादश अगो की रचना की।'* श्री मलधारी हेमचन्दर 
सूरि मे विशेषावश्यक भाष्य पर की गई टीका मे इस बात को और स्पष्ट कर दिया है। 


१ सर्व श्रृतात्‌ पूर्व क्ियते इति पूर्वाणि, उत्पादपूर्वा८दीनि चतु्दंश :--हथानाग सृत्र वृत्ति, १०, 
२ जद विय भूयावाए सब्वस्स वओमयर्य ओयारो | 
विज्लृहूणा तहाबि हु दुम्मेहे इत्यीय॥ 
--विश्येषावइ्यक भाष्य, गा. ५५०: 
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गुरदेव श्री रतन मुनि स्मृति-अन्य 


आचार भद्रवाहु, आाचाय॑ गीलाक और आचाराग्र-चूणिकार इस बात में एकमत है कि तीर्थंकर 
भगवान्‌ ने स्व-प्रथम उपदेश भी आचाराग का दिया और गणघरो ने रखता भी सर्व-प्रथम इसकी की । 
अन्य अग और पूर्व आदि सव आचाराग के अनन्तर रचे गए है |” परन्तु आवश्यक चूणि में इसके विप- 
रीत मतो का उल्लेख भी मिलता है। कुछ विचारको का अभिमत है कि तीर्थकरों ने प्रथम अर्थ स्प पे 
पूर्वों का उपदेश दिया, परन्तु गणघरों ने सूत्र रूप से सर्व-प्रथम आचाराग आदि अगो की रचना की । 
किन्तु कुछ बाचायों का यह अभिमत है कि सर्व-प्रथम उपदेश भी पूर्वों का दिया गया और भ्रन्थ रचना 
भी पूर्वों की की गई । उपदेश एवं रचना की दृष्टि से पहले पृ है, उसके बाद आचाराग आदि अन्य 
अंग हैं, किन्तु स्थापना की दृष्टि से आचाराग को सर्व-प्रथम स्थान दिया गया है।" अत योजना की 
दृष्टि से आचाराग का प्रथम स्थान है, परत्तु रचना की अपेक्षा से पुर्वो का स्थान पहला है । 


आगमों में श्रुत-साहित्य के अध्ययत-अध्यापन की पर॒परा के तीन क्रम मिलते हैँ। कुछ श्रमण 
चतुर्बश पूर्व के जाता होते थे या उससे कम पृ्वों के | कुछ श्रमण द्वादणागी के विद्वान होते थे | और कुछ 
श्रमण सामायिक आदि एकादश अग्रो का अव्ययत करते ये | इन सब मे चतुर्दश पुर्वंधर श्रमणों का 
विभिष्ट महत्व रहा है । उन्हे श्रृत-केवली कहा गया हे और पूर्वधर स्थविरों या आचायों के द्वारा रचित 
साहित्य को भी आगम कहा गया है और उनकी वाणी को भी वीतराग्र वाणी की तरह प्रामाणिक माना 
गया है । 


न्नौदह पूर्व 
नाम विपय पद-परिमाण 
१ उत्पाद द्रव्य और पर्यायों की उत्पत्ति एक करोड 
२ अग्रायणीय द्रव्य, पदार्थ और जीवों का परिमाण डियानवे लाख 
३ बीर्य-अवाद सकर्म और अकर्म जीवों के वीय॑ का वर्णन सत्तर लाख 
४ अस्ति-तास्ति-प्रवाद पदार्थ की सत्ता और अम्त्ता का निर्षण. साठ लाख 
५ ज्ञान-प्रवाद ज्ञान का स्वरुप और प्रकार एक कम एक करोड 
६. सत्य-प्रवाद सत्य का निरूपण एक करोड़ छह 
७. आत्म-अवाद आत्मा-जीव का निहूपण छब्बीस करोड 
८. कर्म-प्रवाद कर्म का स्वरुप और प्रकार एक करोड अस्सी लाख 
६. प्रत्यास्यान-प्रवाद ब्रत-आचार, विधि-निपेष चौरासी वास 





१ आचाराग चूंणि, पृष्ठ, ३. 
* आवश्यक चूरणि, पृष्ठ, ५६-५७. 


आगम-साहित्य एक अनुचिन्तन 


विद्यानुप्रवाद सिद्धियो और उनके साधनों का निर्षण एक करोड दस लाख 
अवन्ब्य शुभाशुभ फल की अवव्य-सभाविता का छत्बीस करोड 
निहूपण 
प्राणायु-प्रवाद इन्द्रिय, इवासोच्छवास, आयु और प्राथ._ एक करोड 
का निरूपण 
क्रिया-विणाल शुभागुभ क्रियाओं का निरूपण तव करोड 
लोक-बिन्दुततार लोक-बविखुसार लब्धि का स्वरूप और विस्तार साढ़े वारह करोड़ 


आगम-साहित्य की भापा अर्ध-मागधी है, जिसे वर्तमान मे प्राकृत कहते हैं। आगम-साहित्य मे 


इस बात का स्पष्ट उल्लेख मिलता है कि तीर्थंकर अर्ध-मागधी भाषा में उपदेश देते हैं। ! तीर्थंकर 
अन्य भाषा में उपदेश न देकर अर्ध-मायधी या प्रांत में ही उपदेश क्यों देते हु ? इसके समाधान में 
आचार्य हरिभद्र ने कहा है कि “चारित्र की साधना-आराधना करने के इच्छुक मन्द वुद्धि स्त्री-पुरुपो पर 
अनुग्रह करने के लिए सर्वज्ञ भगवान्‌ सिद्धात की प्ररूपणा या आग्मो का उपदेश प्राकृत में देते है। * 
भगवती सूत्र में गौतम स्वामी के एक प्रव्न--देव किस भाषा में बोलते हे--का उत्तर देते हुए भगवान्‌ 
महावीर ने कहा--'है गौतम ! देव अधंमागथी भाषा में बोलते है और लोक में बोली जाने वाली 
भाषाओं में अधंमागधी भाषा ही विशिष्ट एवं श्रेष्ठ भाषा है। * प्रज्ञापना सूत्र में अधमागथी भाषा मे 
बोलने वाले व्यक्तियों को भाषा आर्य कहा है। “ इससे यह स्पप्ट होता हू कि भगवान्‌ महावीर भर्ध- 


१ 


भगव व ण अद्धमागहोएं भासाएं धम्ममाइकंसई । 
--समवायाग सूत्र, पृष्ठ ६० 


तएण समझे भगव महावीरे कृणिअस्स रण्णो सिभिसार-पुत्तत्य . « अद्धमागहोएं भासाए भासइ 


» साबि य ण अद्धमागही भाषा तेसि सब्बेत्ति अप्पणो सभासाएं परिणासेण परिणम | 


--औपपातिक सूृत्र 
बाल-स्त्री-मर्द-मूर्त्ाणा, नृणा चारित्रकाक्षिणाम्‌। 
अनुग्रहार्थ सर्वज्ञ तपिद्धान्त प्राइते कृत. ॥ --दह्वंकालिक टीका 
गोयमा ! देवाणं अद्धमागहीएं भासाएं भासंति, सावि यण अद्धमागही भासा भासिज्जमाणो 
विसित्सइ । --भगवती सुन्र, ५/४,२० 


भासारिया जे ण अद्धभागहीएं भासाएं भांति । 
--प्रज्ञापना सुत्र, पृ. ५५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


मांगधी भाषा मे प्रवचन देते थे और इसी भाषा भे श्रुत-साहित्य की रचना की गई। निशीथ चृर्णि मे 
चूणिकार ने इस बात का उल्लेख किया है कि “पुराण-सूत्र-आगमो की भाषा अर्धमागधी निदिचत है।" 
अत चूणिकार जिनदास महृत्तर अरधभागधी का अर्थ दो प्रकार से करते है--आधे मगध देश भे बोली 
जाने वाली भाषा, और २ अठारह जाति की देशी भाषा । अठारह जाति की देशी भाषा का उल्लेख 
ज्ञाता-धर्म कथा और औपपातिक सूत्र मे मिलता है।* इससे यह निश्चित होता है कि श्रृत-साहित्य 
अधमागधी भाषा मे रचा गया । आचाये हेमचद्ध ने इसे 'आष'? कहा है--इसके लिए आगम में ऋषि- 
भाषित शब्द का प्रयोग मिलता है।* 
इस बात में समस्त आचार्य एकमत है कि तीर्थंकर अर्धभागधी भाषा मे उपदेश देते है और 

एकादश अग भी अधंमागधी भाषा मे है। परनल्तु, दृष्टिवाद--जिसमे चौदह पूर्व अन्तगंत है, की भाषा 
कौन-सी है ? वह सस्क्ृत मे रचा गया या प्राकृत मे ? अब तक विद्वानों का मत है कि पूर्वो की भाषा 
ससस्‍्क्ृत थी । भाषा की जटिलता एवं विषय की गहतता के कारण अन्य एकादश अगो की रचना प्राकृत 
या अधंमागधी भाषा में की गई। प्रभावक चरित्र के रचियता श्री प्रभाचनद सुरि ने प्रभावक चरित्र मे 
लिखा है--पुरातन काल मे चौदह पूर्व सस्क्ृत भाषा मे थे। प्रज्ञातिशय साध्य होने के कारण काल की 
प्रवलता से उनका विच्छेद हो गया । वतंमान में आय॑ सुधर्मा स्वामी द्वारा रचित एकादश अग है । उन्होने 
मन्द-चुद्धि स्त्री-पुरुषो के सुगमता से समझ में आ सके, इसलिए एकादश अगो की प्राकत मे रचना की ।* 
इस सम्बन्ध म्रे”श्री वद्धभान सूरि ने भी आचार-दिनकर ग्रन्थ मे 'यथा उक्तमागमे' लिखकर आगम से 
निम्न गाथा उद्धृत की है-- 

“मुत्तूण दिद्िठवायं कालिय-उक्कालियगसिद्ध त। 

थी-बाल-वायणत्य. पाइयसुइय जिणवरेंहि ॥५ 


दृष्टिवाद को छोडकर शेष कालिक-उत्कालिक अग--सिद्धान्त-साहित्य का बाल-वृद्ध, स्त्री-पुरुष 


सब सरलता से वाचन एवं अध्ययन कर सके, इसलिए तीर्थकरों ने श्रृत-साहित्य का उपदेश प्राकृंत भाषा 
में दिया रा 


१) पोराणमद्धमागह भासानियय हवइ सुत्त । 
--निशीय धुणि 
* ज्ञाता-धर्मंकथा, पृ० २८;ओपपातिक सुन, पृ० ४८ 
3 सिद्ध हैम प्राकृत व्याकरण, ८, १, ३. 
४ सकता पागता चेव दुह्म भणितीओ आहिया। 
सरमडलस्सि ग्रिज्जते पसत्था इसि-भासिता॥ 


“-पथानांग सुत्र ७, ३६४, 
£ प्रभावक चरित्र, इलोक १९१४-१६. 


५ आचार दिनकर; तत्त्व निर्णय प्राताद, पृष्ठ ४१२. 


छ 


आगम-माहित्य एक अनुचिन्तन 


परन्तु परपरा से जो यह मान्यता चली आ रही है कि तीर्थकर मदा-म्दा अधमागधी या प्राकृत 
भाषा में उपदेश देते है, इससे यह बांत सिद्ध होती है कि पृर्व-साहित्य की भाषा सस्क्ृत नहीं, प्राकृत ही 
होनी चाहिए । यदि पूव॑-साहित्य को भगवान्‌ महावीर के पहले से चनी आ रही ज्ञान-धारा मानें, तब 
भी यह तो निश्चित है कि वह शान-धारा उनके पूर्ववर्ती तीर्थकरों द्वारा ही उपदिप्ट थी । और सब 
तीर्थकरों का उपदेश अधंमागधी भाषा में होता था । ऐसी स्थिति मे पूर्षों की भापा सस्कृत मानना कुछ 
अट्पटा-सा लगता है। यह ऐतिहासिक विपय के अन्वेपको की खोज का विपय है । 


ग्रागमों का प्रासाष्य-अप्रामाण्य 


केवल जानी, अवधि जानी, मन पयं ज्ञानी, चतुर्दश पृवंधर और दणश-पूर्वंधर के द्वारा उपदिष्ट 
एवं रचित साहित्य को आगम कहते है। आगम-साहित्य में द्वादशागी या गणिपिटक का प्रमुख स्थान है । 
इसके उपदेष्टा तीर्यकर भगवान्‌ होते है। वतंमान काल मे रचित हादणागी के उपदेप्टा भ्रमण भगवान 
महावीर है और उसके सूत्रकार गणधर सुधर्मा है। तीर्थंकर सदा अर्थ रूप से उपदेश देते है और गणघर 
उस उपदेश को सूत्रत्प मे गूथते है। द्वादगागी के अतिरिक्त उपाग आगमो के रचियता स्थविर हे | वह 
चौदह पूव॑ंधर--श्रत-केवलियो या विभिष्ट ज्ञानी श्रमणों की वाणी है, सर्वज्ञ की नही । इसलिए द्ादशागी 
स्वत प्रमाण है। उसके अतिरिक्त गैप आगम-साहित्य परत प्रमाण है। जो आगम द्वादशागी के अनुल्प 
है, अविरुद्ध है, वे प्रामाणिक है, अन्य अप्रामाणिक है । 


आंगम-विभाग 


श्रृत-साहित्य प्रणेता की अपेक्षा मे दो भागों में विभक्त होता है--१ अग प्रविष्ट और २ अनग- 
प्रविष्ट, अंग वाह्य | श्रमण भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गणधरो ने उनके अर्थ रूप उपदेश को जो सूत्र 
रूप मेगूथा या भगवान्‌ के उपदेश को जो साहित्य का रूप दिया, वह अग-प्रविष् आगम-साहित्य 
कहलाता है । स्थविरों ने जिस साहित्य की रचना की, वह अनग-प्रविष्ट या अगनवाह्म कहलाता है। 
हादगागी के अतिरिक्त जो आगम-साहित्य उपलब्ध है, वह सब अनग-पअविष्ट है। 


तीर्थंकर केवल ज्ञान को प्राप्त करने के वाद गणधरो को स्थापित करके तीर्थ का प्रवर्तन करते 
हैं। जैन-परपरा में यह मान्यता रही है कि गणधरो के प्रश्नजित होने पर भगवान उन्हे तिपदी--उत्पाद 
व्यय और प्रौव्य का उपदेश देते है। उम उपदेश के आधार पर जिस साहित्य का, जिन आगमो का 
निर्माण किया गया , वह अग-परविष्ट साहित्य है। अग-प्रविप्ट आगम-साहित्य का स्वरूप समस्त तीर्थकरों 
के घासन में निश्चित होता है । सभी तीर्थंकर द्वादशागी का उपदेश देते है। परन्तु अनग प्राविष्ट आगमो 
की संख्या निश्चित नही होती । उसमे कम ज्यादा भी होते रहते है।' वर्तमान में उपलब्ध एकादश अग 


जी ललित नि #। नाते >.०->+०नन--र«»णकाकण७ 


) गणहर-बेरकय था आएसा सुबकवागरणओं वा। 
धुव-चल-विसेसओ था पश्रगाणगैसु. नाणत्त ॥ 
वि० भा०, ५४० 


| 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्न्थ 


सुधर्मा गणधर की वाचना है। गौतम आदि अन्य दश गणघरो की आठ वाचनाएँ थी, परन्तु वर्तमान में 


उनका अस्तित्व नही रहा | इसलिए वर्तमात मे उपलब्ध एकादश अग साहित्य के रचियता सुधर्मा गणधर 
माने जाते है । 


रचना की दृष्टि से अनग-प्रविप्ट आगम-साहित्य को दो भागों में विभवत कर सकते है-- 
१ स्थविरों द्वारा रचित अनग-अग-बाह्य साहित्य और २ स्थविरो द्वारा निर्यूढ अनग साहित्य । स्थविरो 
ते कुछ आगमो की अपनी भाषा में रचना की हैं और कुछ आगमो को पूर्व एवं अग साहित्य में से उद्धृत 
किया है। जिन आगमो को पूर्व या द्वादशागी मे से उद्धृत या सकलित किया गया है, उन्हे निर्यूढ कहते 
है। दश्वैक़ालिक, आचाराग का द्वितीय श्रुतस्कध, निशीथ, व्यवहार, वृहत्कल्प, दशाश्रुत-स्कध ये निर्युद 
आगम है। आचाये शब्यभव ने थोडे समय मे अपने अल्पायु पुत्र मतक की साधना मे तेजस्विता लाने के 
लिए दद्मवैकालिक सूत्र का निर्यूहन किया | इसके अतिरिक्त अन्य आगरमो के निर्यूहक श्रृत-केवली आचार्य 
भद्गवाहु है। प्रश्ञापना-सूत्र के रचियता श्यामाचाये, अनुयोगद्वार सूत्र के निर्माता आये रक्षित और नन्‍दी 
सूत्र के देवद्धिगणि क्षमाश्रमण माने जाते है। 


झागमों के निर्माता 


आगमो के निर्माता या कर्त्ता कौन हैं? इस विपय मे सभी आचाये एकमत नही है। आगम एवं 
उसके व्याख्या साहित्य का अध्ययन करने पर इस सम्बन्ध मे हमे दो विचारधाराएँ देखने को मिलती है । 
एक विचारधारा--जों प्राचीन है, यह मानती है कि द्वादशागी के कर्त्ता गणधर है और उपाग आदि 
अग-बाह्म आगम-साहित्य के निर्माता स्थविर है । दूसरी विचार धारा-जो अर्वाचीन है, की मान्यता है कि 
अग एवं अग-बाह्य समस्त आगमो के निर्माता गणधर ही है। 


धनुयोग द्वार सूत्र मे लोकोत्तर आगमो का वर्णन करते हुए लिखा है कि आचाराग से लेकर दृप्टि- 
वाद तक द्वादश अगो के प्रणेता तीर्थंकर हे। इसका अभिश्राय इतना ही है कि तीर्थकरों के उपदेश को 
गणघरो ने सूत्र रूप मे गूथा या उनके प्रवचनों के आधार पर गणघरो ने द्वादशागी की रचना की |" 
यही बात नन्‍्दी सूत्र मे सम्यक श्रृत के प्रसण मे उल्लिखित है।* पट्खडागम की धवला टीका और कषाय 


) लोगुत्तरिए--जण इस अरिह्तेह भगवतेहि उप्पण्ण-णाण-दसण-पर्रेह तीय-पच्चुप्पण्णमणागय-जाणएह 
तिलुबकवहित महित-पुदर्णह, सब्दष्णगह सब्वदरिसीहि पणीअ दुवालसणग गणिपिड्ग, तजहा-- 
आयारो जाव रिध्टिवाओ। 


--अनुयोगद्वार सूत्र, ४२ 
२ ज्न्दी सूत्र, ४० 


१९ 


आगम साहित्य : एक अनुचिन्तन 


पाहुड की जयधवला ठीका भें गौतम गणधर को द्वादशाग और चौदह पूर्व का सूत्र-कर्ता कहा गया है।* 
इस मान्यता का समर्थन अन्य ग्र्थो मे भी उपलब्ध होता है। आचार्य उमास्वाति ने अपने तत्त्वार्थ भाष्य 
मे आगम के अग और अग बाह्य भेद करने के अभिप्राय को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि “जो आगम 
गणधर इत है, वे अग है और जो स्यविर करत है, वे अग-बाह्म है।* इससे स्पष्ट होता है कि आगम-युग 
को मूल मान्यता अगनसाहित्य को ही गणधर-कृत मानने की रही है । 


नन्दी सूत्र की चूणि और आधाय॑ हरिभद्र रचित टीका में अअ और अग-बाह्य की रचना के 
सम्बन्ध मे दो विचार धाराएँ दिखाई देती है। उसमे एक विचारधारा अग-साहित्य को गणधर कृत और 
अग-वाह्म को स्थविर कृत मानने की है। दूसरी अग-बाह्य को भी गणधर कृत मानने की है।'* यह कहना 
कठिन है कि यह दूसरी मान्यता कब से प्रचलित हुई | परन्तु इतना निदिचत है कि आवश्यक सूत्र गणधर- 
कृत है, यह मान्यता आवश्यक निर्यक्ति मे स्पष्ट रूप से परिलक्षित होती है। आवश्यक सूत्र के सामा- 
यिक अध्ययन के उपोदधात मे निर्यक्तिकार आचाय॑ भद्गबाहु ने जो प्रश्न उगए है और स्वय ने ही जो उनका 
उत्तर दिया है, उसका अनुशीलन-परिशीलन करने वाले पाठक को यह स्पप्ट हो जाएगा कि आचार्य बार- 
बार घृम-फिर कर इस बात को सिद्ध करने का प्रयत्त करते है कि आवश्यक सूत्र के सामायिक आदि 
अध्ययनों की रचना गणधरो ने की है |? विशेषावश्यक भाष्य के रचयिता आचाय जितभद्ग ने भी निर्युक्ति 
के मत का समर्थन किया है।* जाचाय भद्बाहु का कथन है कि मैं जो सामायिक आदि अध्ययनों को 
गणघर कृत कह रहा है, यह मान्यता मुझे परपरा से प्राप्त है। जब हम इस परपरा का भन्वेषण करते 
है तो आवश्यक सूत्र के सामायिक अध्ययत को गणधर कृत मानते को परपरा अनुयोगद्वार सृत्र--जहाँ 
आवश्यक का वर्णन किया गया है, मिलती है|) अनुयोगद्वार सूत्र की चूणि में चूणिकार ने उक्त गाथाओं 
के सम्बन्ध मे कुछ नही कहा है। परन्तु अनुयोगद्वार सूत्र के वृत्तिकार आचार्य हरिभद्ग सूरि ने इसका वर्णन 
किया है ।* इससे ऐसा माना जा सकता है कि उक्त गाथाओ का अभिप्राय यह है कि आवश्यक सूत्र 
गणधर कृत है। एक बात यह भी है कि आगमो मे जहाँ श्रमण-अ्रमणी के एकादश अगर के अध्ययन का 
वर्णन आता है, वहाँ पर उल्लेख मिलता है--“अमुक श्रमण-श्रमणी ने स्थविर भगवान के पास सामायिक 


) पट्खडागम, घवलाटीका, भाग १, पृष्ठ ६५, कषाय पाहुड, जयधवला टीका, भाग १, पृष्ठ पढें 

* तत्त्वाभ भाष्य, १, २०. 

3 तन्दी सृत्र, चूणि, पृष्ठ ४७, ६०, 

४ आवदयक नियुक्ति, गाथा १४०-४१: 

१ आावदयक निर्युक्ति, गाया, ८०, ९०, २७०, ७३४, ७३५, ७४२, ७४४५, ७५० और विशेष० भाष्य, 
गाया, ६४८०४६९, ६७३-७४, १४८४-८४, १५४५-४८, १५५४३, २०८२-८३, २०८६६ « 

६ अतुयोग द्वार सूत्र, १४५ 

७ अजुयोगद्वार वृत्ति, आचार हरिभद्र कृत, पृष्ठ १२२ 


११ 


गुन्देव श्री रत्न मुनि स्पृतिन्तनन्थ 


आदि एकादग अंगों का अध्ययन किया।” इससे ग्या परिन्नात होता हैं कि कअग्र-वाह्म य॒त्रों मे 
सठ्से पहले आवृध्यक सूत्र वा उसके सामाथ्िक अध्ययन को गणवर कृत मानने की परपरा चालू हुई | 
ओौर इयसे इतना निश्चित होता है कि अय बाह्य आवध्यक सूत्र को गणवर छुत मानने की परम कम से 
कम आाववब्यक निर्दृक्ति जितनी प्राचीन है 





परन्तु यह परंपरा बेल आवस्यक सृत्र तक ही सीमित नहीं रही, उसका क्षेत्र वटता गया और 
धीर-धीरे समस्त अंग-वाह्य आगमो को गणवर छत माना जाने लगा | दिगम्बर अस्थों में भी इसका 
प्रमाण मित्रता है । विगम्बर आचार्य जिनसेन [वि० स० ८४०) अपने हरिज्य पुराण में लिखने है कि 
अगवान महावीर ने सर्व-प्रण्म बारह अगो का अरब हुप से उपदेश दिया, उसके बाद गौतम गणबर ने 
उपाग सहिति द्वादशागों की रचना की ।* 


तन्‍्दी सूत्र में द्वावशागी को जिन-प्रणीत्त कहा है| परन्तु चुणिकार ने अग बाह्य आगमी का भी 
उत्के साथ जोड़ने का उल्लेख किया है ।” इससे यह स्पप्ट होता हैं कि चूणिकार के समय में अग वाह्म 
बागमों को गणवर कृत मानने की परंपरा प्रचलित हो गई थी । यही कारण है कि नन्‍दीं मृत्र में चहाँ 
अग और अंग-वाह्य आगमो की गणना की गई है, वहाँ भी चूणिकार इस बात का उल्लेख करते हैं कि 
अग और अंग-बाह्य उभ्य आयम अरिहंत भगवान्‌ को वाणी हैं।? अय-वाह्य आगम भी वीतराग वाणी 
हैं, इस मान्यता का यह ज्ञोत यही अवरुद्ध नही हुआ । इसका प्रवाह और आगे प्रवहमात होता रहा और 
परिणाम स्वर्प पुराण साहित्य भी गणवर कृत माना जाने लग्रा। पुराणकारों ने अपने पुराणा का 
प्रामाणिक्ता को सिद्ध करने के लिए उनकी प्रस्तावना में यह उल्लेख करना घुहू कर दिया कि मूल रुप 
से पुराण गगवर कृत हैं, हम यह वस्नु परपदा से प्राप्त हुई है, जिसके आबार से पुराणों की रचना की 
गई है ।* इस तरह अग और अग-वाह्य को ही नहीं, प्रत्युत पुराण साहित्य पर भी गणबर-कतं त्व की 
मोहर लगाई लाने लगी ) 


भत्र उब्न यह होना हैंकि अय-वाह्मय साहित्य को गणण्र कृत मानने का क्या कारण रहा ? 
इसका स्पष्ट उत्तर यह हो सकता है कि गणवर ऋद्धि-सम्पन्त माने जाते थे और उन्होंने भगवान्‌ के 
प्रवचन को साक्षात्‌ रूप से ग्रहण क्या था) अत उनके नाम को जोड़ ढेने से ग्रन्थ की प्रामाणिकता 
अविक बढ़ जाती हैं। इसनिए आाचार्यों ने आगम में समविष्ठ हो सकते वाचे सम्पूर्ण साहित्य को गणबर 
के नाम से प्रचारित कर दिया । 








) हरिवंश पुराण, २, ६२, १०६, १११ 
+ नन्‍्दी सूत्र, चूंणि पृष्ठ ३८ 
3 वहीं पृष्ठ ४० 


४ बद्चरित, १, ४१-४२, महापुराण (आदिपुराण) १, २६, १, १६८-२०१ 


१ 


न्देँ 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तत 


आगम एवं उसके व्याख्या-साहित्य का अध्ययतत करते पर यह स्पष्टतया ज्ञात होता है, जबकि 
ह्वेताबर और दिगम्बर परपरा में साहित्य को लेकर मतभेद तीव्र होने लगा, तब अंग वाह्य आगम- 
साहित्य को भी गणधर-कृत मानने की प्रवृत्ति चली और आगे चलकर वह बढती ही गई, यहाँ तक कि 
आचार्यों द्वारा रचित पुराण-साहित्य भी गणधरो की रचना कहो जाने लगी । 


इतनी लम्बी चर्चा का तिप्कर्प यह है कि अग बाह्य को गणधर इत मानने की परपरा आर्वाचीन 
है और वह परिस्थिति वश चालू हुई। परल्तु, यथार्थ मे अग-्साहित्य ही तोर्थकर भगवान की वाणी है 
और गणधर उसके सूत्रकार है।अग वाह्य आगम-साहित्य के रचियता गणधर नही, स्थविर है और 
अनेक आगमों के साथ उन स्थविरो का प्रणेता के रूप मे ताम जुडा हुआ है, जिसका हम ऊपर उल्लेख 
कर भाए है । 


प्रागम-परिपद्‌ 


भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के पदचात्‌ दूसरी शताब्दी (वीर स० १६०) में नन्दराज के समय 
में पाटलिपुन्न--पटना में द्वादश वर्ष का भीषण दुष्काल पडा । दु्भिक्ष के कारण श्रमण-श्रमणी का निर्वाह 
होना कठित हो गया। इसलिए वे वहाँ से अन्यत्र विहार कर गए और कुछ विशिष्ट श्रमणों ते अत- 
शन द्रत करके समाधि-मरण को प्राप्त किया। ऐसी स्थिति में श्रुत-साहित्य के समाप्त होने का- 
भय होने लगा । । क्योकि उस समय लिखने की परपरा थी तहो। समस्त श्रुत-साहित्य कप्वस्थ करने 
करवाने की परपरा थी। अत दुप्काल के समाप्त होने पर श्रमण-सघ पाटलिपुन्र में एकत्रित हुआ और 
अपनी-अपनी स्मृति के अनुसार एकादश अगो को व्यवस्थित किया।" इस सम्मेलन को पाटलिपुत्र 
परिषद्‌ कह सकते है। इसमे श्रमण-सघ ने एकादश अगो के पाठो को सर्व सम्मति से स्वीकार किया 
और उनके अध्ययन-अध्यापन की व्यवस्था की। परन्तु उक्त परिपद्‌ में द्वादशम अग दृष्टिवाद का 
कोई ज्ञाता नहीं था। उस समय केवल आचार्य भद्रवाहु ही सम्पूर्ण द्वादशागी--चौदह पूर्व के ज्ञाता 
श्और वे उस समय नेपाल की गिरि-कन्दराओ मे महाप्राण नामक ध्यान की साधना में सलग्त थे। 





१ जाओ अ तम्मि समए दुबकालो दोय-इसय वरिसाणि । 
सब्बो साहुसमूहो गो तबो जलहितीरेसु ॥ 
तदुवरभे सो पुणरतरि पाडलिपुत्ते सम्ागभो विहिया। 
सघेण सुयविसिया चिता कि करस अत्थेति ॥ 
ज जस्स आसि पासे उद्देस्स ज्कपणमाइ सर्घाडड ॥ 
ते सब्ब एक्कारय श्रगाई तहेव ठवियाइ १ 


--आचार्य हरिभद्व कृत उपदेदा-पद 


१९ 


गुर्देव श्री रत मुनि स्मृद्िन्गनन्य 


उन्हें आयम-परिपद में सम्मलित होने के लिए बुलाबा गया तो उन्होंने अपनी साथना का कारण बता 
क्षाने में असमर्यता प्रकट को। इस पर श्मण-सब ने पुन उनके पास कुछ श्रमणों को यह सन्देश 
टेकर भेजा कि साब्रना महान हैयथा सब सेवा । इस सन्देश ने महत्वपूर्ण कार्य किया और संघ सेवा 
की महानता को अक्षुण्ण बनाए रहने के लिए आचार्य भद्रवाहु ने सथ सेवा करना स्वीकार किया | 
शध्रमण-सघ ने श्रुत-परपरा के प्रवाह को अक्षुण्ण बनाए रखने के लिए पॉच-सौ श्रमणों को चौदह पूर्व का 
अध्ययन करने के लिए आत्ार्य भद्रवाहु की सेवा मे रबा और एक हजार श्रमण उनकी सेवा-शुश्नपा के 
लिए उनके साथ रहे। परन्तु स्यृलभद्न के अतिरिक्त अन्य श्रमण नान-सावना को सतत चालू नहीं रख 
सके, वे बीच में ही अध्ययन छोडकर चने आए। स्थूलभद्र अपने अव्ययन में थनवरत लगे रहे और 
उन्होंने दश पू्वों का अध्ययन किया। उस समय स्ूथयूत्भद्र की दो वहिनें-जों साब्विएँ थी, उनके 
दर्गनार्थ पहुंची, तो उन्होंन अपनी विद्या का, ज्ञान-साधना का चमत्कार दिखाने के लिए सिह का रूप 
धारण कर लिया | जब आचार्य भद्रवाह को इस वात का सकेत मिला, तो उन्होंने उसे अपात्र समककर 
आगे अध्ययन कराना वन्द कर दिया। स्थूलभह्र के द्वारा अपनी गलतों की क्षमायाचना करने और 
अत्यधिक आग्रह करने के वाद आचार्य भत्नवाहु ने उन्हें शेप चार पूर्वों की मूल रप से वाचना दी, 
परन्तु उनका बर्थ सर्प से अध्ययन नहीं करवाया। इस तरह स्थलभद्र मुल सूत्र की अपेक्षा से चौदह 
पूर्व के अन्तिम ज्ञाता थे। उनके वाद दब पूर्व का ज्ञान ही शेप रहा । वज् स्वामी अन्तिम दश पूर्वधर 
थे। वद्ध स्वामी के विप्य आयेरक्षित नव पूर्व और दसवें पूर्व के २४ यविक के ज्ञाता थे । उनके शिष्य 
दु्वेलिका पुप्यमित्र ने नव पूर्व का अव्ययन किया परल्तु अनम्यास के कारण वह नवते पूर्व को भूल गया । 
विस्मृति का यह क्रम आाये बइता रहा और समय के अनुमार जान-साबना एवं स्मृत्ति में कमी 
भाती सही । 
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संबुरा-परिषद्‌ 


पाटनिपुत्र में श्रृत-परपरा के प्रवाह को प्रवह्मान रखने का प्रयत्न किया गया । परनल्तु, आगम- 
साहित्य के छिन्न-भिन्न होने के प्रमग आते रहे। भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के पत्चात्‌ तीसरी 
घताब्दी के अन्त में (वीर०स २६१) आय॑ नुहस्ती सूरि के समय मे सप्रति राजा के राज्य मे फिर 
बारह वर्ष का भयकर दुप्काल पदा। इसके पन्चात्‌ आर्य श्री स्केदिल और वज्ञ स्वामी के समय में 
पुन भवकर दुष्फाल पडा। इस दृष्काल का वर्णन वन्दी सूत्र की चृणि में किया गया हूँ । उस समय 
(वी० स० ८घ२७ और ८४० के मव्य में) आचार्य स्कन्दिल के नेतृत्व में श्रमण-सथ का सम्मेलन 
हआ । आग्मो को व्यवस्थित करने का यह दृसरा प्रयत्ल था। इतस प्रयत्न को माथुरी वाचना या 
मथुरा परिपद्‌ दहते हैं। इसी समय आचार्य नागार्जुन के नेतृत्व में बल्लभी में भी कुछ श्रमणों का 
सम्भेनन हुआ जौर उन्होने अपनी स्मृति मे रहे हुए आगमो को व्यवस्थ्ति रूप दिया | इसे नाग्रार्जुनीय 
वाचना कहते हैं। आगम-साहिन्य के व्याल्याकारों ने जब आगमो पर टीकाएँ लिखी, तब उन्हें कटी-कही 
पाठभेद दिखाई दिया, तो उन्होंने उसका पाठान्तर के रूप मे उल्लेख किया है। उस जगह ऐसा पाठ 


श्ड 


आगम साहित्य एक अनुचित्तन 


मिलता है “वायणतरे पुण, नागार्जुतीयास्तु पठत्ति |” इससे यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि देवद्धिगणी 
क्षमाश्रमण के पूर्व चह्लभी में आचार्य, नागार्जुनके सान्निध्य में एक आगम वाचना हुई थी। इस 
समय आचार्य आय॑ रक्षित ने अनुयोगद्वार की रचना को । 


वल्लभी-परिषद्‌ 


मथुरा आंगम परिपद्‌ के करीव डेढ़ सौ वर्ष वाद वल्लभी में जागमों को व्यवस्थित रूप देने के 
लिए तृतीय वार श्रमण-सघ का मिलन हुआ | वीर स० ६८० और वि० स० ५१० मे आचार्य देवद्धि 
गणि क्षमाथमण के नेतृत्व मे आगमो के पाठो को व्यवस्थित किया गया और स्मृति में अत्यधिक कमी 
आ जाने के कारण आगमों को लिपिवद्ध भी किया गया। आगम-साहित्य में पुनरक्ति अधिक स्थानों 
पर दिखाई देती है। साधक को सावधान करने एवं उसके अन्तर मन मे वीतराग वाणी को जमाने के लिए 
एक ही वात कई वार दृहराई गई । अत जब लिखने का प्रसंग आया तो उत्तके सामने कुछ कठिनाइयाँ 
उपस्थित हुई। क्योकि एक बात अनेक आगमो में अनेक स्थनों पर होने के कारण वहुत लिखना 
पढ़ता था । अत आगमों को लिपिवद्ध करते समय पुनरुक्ति को कम करने के लिए हर आगम में इस 
वात को न लिखकर एक-दूसरे आगम का उल्लेख कर दिया गया । जैसे कोई बात रायपसेणीय सूत्र मे 
लिखी जा चुकी है, तो उस आगम में यह सकेत कर दिया गया--“जहा रायपसेणीय” | इससे अनेक अगो 
में वर्णित विषय, जो पहले उपागो में लिखे जा चुके थे, उनके लिए भी पछ्चात्‌ लिए जाने वाले अगो मे 
उपागो का सकेत किया गया । 


यह आगमों की अन्तिम वाचता थी। इसके पण्चात्‌ इतने विशाल रुप मे कोई सर्वमान्य 
आग्म-परिषद्‌ नहीं हुई। देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के पर्चात कोई पुवेंधर भी नहीं रहा । इस समय 
आचार देवद्िगणि ने नन्‍्दी सूत्र की रचता की । इसमे आगम-साहित्य का परिचय भी दिया गया है । 
और उसी समय संकलित एवं व्यवस्थित किए गए समवायाग सूत्र मे भी आगमों का परिचय जोडा 


गया--ऐसा प्रतीत होता है। 
ग्रागम-विच्छेद का इतिहास 


भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के परचात्‌ उनके ढ्वितीय पट्टधर आचार जम्बू अन्तिम स्वज्ञ थे | उनके 
निर्वाण के बाद भरत क्षेत्र मे कोई सर्वज्ञ नही हुआ | उनके पश्चात्‌ चतुर्दश पूर्वंधरो की परपरा चलती 
रही । आचार्य भद्रवाहु अन्तिम चतुददंश पूवंधर थे। उनका स्वगंवास वीर-निर्वाण स० १७० में हुमा । 
अर्थ की दृष्टि से इसी समय चार पूर्वो का विच्छेद हो गया। दिगवर परपरा के अनुत्तार आचार्य 
भद्गबाहु का स्वगंवास वीर निर्वाण के १६२ वर्ष वाद हुआ | 


आचाय स्थृलभद्ग मूल सृत्रपाठ से चतुर्देश पूर्वंधर थे । परन्तु उनके स्वरंवास (बीट्र० स० २१६) 
के वाद शब्द--मूल हुप से भी चार पूर्वो का लोप हो गया । आचार्य आरक्षित तक दश पूर्वों की परपरा 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-पन्य 


चलती रही । वीर निर्वाण स० ५७१ और वि० स० १०१ में उतका र्वर्गंवास हो गया । उसके बाद 
दम पूर्व भी विच्छिन्न हो गया | और वीर-निर्वाण स॒० ६०४ (वि० स० १३४) मे आचार्य दुबंलिका 
पुष्यमित्र के निधन के साथ नवम पूर्व भी लुप्त हो गया और आचार्य देवद्धिगणि क्षमाश्रमण के स्वर्गं- 
वास के बाद पूर्वों का पूर्णत लोप हो गया । वीर निर्वाण के एक हजार (० स०५३०) के पश्चात्‌ 
कोई भी पू॑ंधर श्रमण नही रहा । 


दिगम्वर परपरा के अनुसार वीर निर्वाण के ६२ वर्ष तक केवल ज्ञान का अस्तित्व रहा । आचाय॑ 
जम्बू स्वामी अन्तिम केवल ज्ञानी हुए | उनके निर्वाण के बाद १०० वर्ष तक चौदह पूर्वो का ज्ञान रहा । 
आचाये भद्रबाहु अन्तिम चौदह पृर्वंधर थे | उनके पश्चात्‌ १८३ वर्ष तक दश पूर्व रहे। आचाय॑ धर्म- 
सेन दश वर्ष पूर्व के अन्तिम ज्ञाता थे। उनके पश्चात्‌ पूर्वो का लोप हो गया, २२० बष॑ तक एकादश 
अगो का ज्ञान रहा। एकादश, अग-साहित्य के अन्तिम अध्येता आचार्य ध्रुवसतेन थे । उनके पश्चात्‌ ११८ 
ब्ष तक केवल एक अग-आचाराग सूत्र का अध्ययन चलता रहा | इसके अन्तिम ज्ञाता आचाय॑ लोहाय॑ थे । 
वीर-निर्वाण ६८३ (वि० स० २१३) के पश्चात्‌ आगम-साहित्य का पूर्णत लोप हो गया । 


केवल ज्ञान के विच्छिन्न होने की! मान्यत/ मे दोनो परपराएं--श्वेताम्वर और दिग्म्बर एक मत 
है। चार पूर्वों का लोप आचार्य भद्बबाहु के पश्चात्‌ हुआ, इसमे भी दोनों एकमत हैँ । केवल समय मे 
थोडा-सा अन्तर है। र्वेताम्बर परपरा भद्वबाहु का स्वरगंवास वीर-निर्वाण स० १७० में मानती है, और 
दिगम्बर परम्परा १६२ में केवल ८ वर्ष के समय का अन्तर है। यहाँ तक उभय परपराएँ एक-दूसरे के 
साथ-साथ चलती रही हैं। इसके पश्चात्‌ दोतो परपराओ की मान्यताओं मे दूरी बढती गई। दकश्षम 
पूव॑ के लोप होने की मान्यता में दोनों में समय का बहुत लम्बा अन्तर है । श्वेत[म्बर परपरा के अनुसार 
दर पूर्वों के ज्ञाता वीर-निर्वाण से ५८४ वर्ष तक हुए और दिगम्बर परपरा दक्ष पूवेंधर का समय वीर- 
निर्वाण स० २४४ तक ही मानती है। श्वेताम्बर परम्परा एक पूर्व की परपरा को देवद्धिगणी के समय 
तक मानती है और एकादश अगो को वर्तमान काल तक सुरक्षित मानती है, जबकि दिगम्बर परपरा 
वीर-निर्वाण ६८३ वर्ष के पदचात्‌ आगम-साहित्य का पूर्णत लोप स्वीकार करती है। 


प्रागम-साहित्य का मौलिक रूप 


वर्तमान मे उपलब्ध आगम-साहित्य मौलिक है या नही ? इसके सम्बन्ध मे जैन-परपरा में दो 
विचारधाराएँ है-- १ दिगम्बर विचारधारा और २ श्वेताम्बर विचारधारा | दिगम्बर विचारधारा के 
अनुसार श्रमण भगवान महावीर के निर्वाण के ६८३ वर्ष के बाद आगम-साहित्य का सर्वंथा लोप हो गया। 
वर्तमान मे उपलब्ध एक भी आगम मौलिक नही है । 


पवेतास्बर परपरा की मान्यता के अनुसार आगम-साहित्य का बहुत बडा भाग लुप्त हो गया, 
परन्तु उसका पूर्णत लोप नही हुआ । उसका कुछ अश आज भी विद्यमान है। द्वादक्षागी मे से एकादश 
अग वर्तमान में विद्यमान हैं और पाटलिपुत्र, मथुरा एवं वल्लभी में उन्हें व्यवस्थित रूप दिया गया । 


१६ 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तन 


इसमे कोई सन्देह नही है कि विभिन्न समयो मे हुई विभिन्न वाचनाओ में आगम-साहित्य मे कुछ परिवर्तन 
भी हुआ है। स्थानाग और समवायाग में जोड़े गए कुछ पाठ तो स्पष्ट रूप ते उत्तरकालीन 
परिलिक्षित होते है। सात निह॒व और नव गणो का उल्लेख स्पष्ट रूप से भगवान महावीर और सुपर्मा 
गणधर के बाद का है और भी कई स्थल ऐसे है, जो बाद मे सब्या की दृष्टि से उनके साथ जोड दिए गए 
है। भगवती सूत्र और प्रव्न व्याकरण-सूत्र का विषय वर्णन जैसा था, वर्तमान में पूर्णण उसी रूप मे 
उपलब्ध नहीं होता । इतना होने पर भी हम यह नहीं कह सकते कि अग-साहित्य में मौलिकता का 
सवंधा अभाव है। उसमे बहुत भाग मौलिक है और भाषा एवं शैली की अपेक्षा से वह प्राचीन भी है। 
आचाराग का प्रथम श्रुतत्कथ भाषा एवं शैली की दृष्टि से सब अगो से भिन्न है और आगमनसाहित्य मे 
सबसे प्राचीन है । वर्तमान युग के भाषा शास्त्री और पाश्चात्य एवं पौर्व॑त्य विद्वान उसे ईसा से चौथी- 
पाँचवी शताब्दी पहले की रचना स्वीकार करते है। सूतरकृताग, स्थानाग, भगवती आदि अग-सूत्र भी काफी 
प्राचीन है। इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि आगम का मूल रूप वर्तमान मे भी 


सुरक्षित है । 
झागम-साहित्य में अनुयोग-व्यवस्था 


आगम-युग में अग-साहित्य का नय के आधार से अध्ययन करने की परपरा रही है। प्रत्येक सूत्र 
एवं पद को नय कौ अपेक्षा से लगाया जाता था । परल्तु दृष्टिवाद का लोप होने के बाद तय के स्थान 
मे अनुयोग की परपरा चालू की गई । अनुयोग का अर्थ है--सूत्र और अर्थ का उचित सम्बन्ध | ये चार 
प्रकार के है--१ चरणकरणानुयोग २. धर्मंकथानुपोग ३ गणितानुबोग और ४ द्रव्यानुयोग । आचार्य 
आयंत्रज तक अनुयोगो के प्रतिपादन की कोई व्यवस्था नही थी । प्रत्येक सूत्र के साथ चारो अनुयोगो का 
प्रतिपादन किया जाता था। इससे शिष्य एवं गुर दोनो को अध्ययन-अध्यापन करवाने मे कठिनता पडती 
थी। इसलिए आचाये आरक्षित ने अनुयोग प्रतिपादत की पद्धित मे परिवर्तत किया। भाय॑ रक्षित 
के वर प्रमुख शिष्य थे--१. दुबंलिका पुष्य, २. फल्पुरक्षित, ३ विस्य और ४ गोष्ठामाहिल । उनके 
शिष्य परिवार मे विन्व्य प्रबल मेधावी था। उसने आचाय्य से प्राथंना को कि सहुपाठ मे बहुत देर 
लगती है; अत ऐसी व्यवस्था करे कि मुझे पाठ शीघ्र मिल जाए। आचार्य ने उसके अध्ययन का भार 
दुर्बलिका पुष्य को सौपा। कुछ दिन तक अध्ययन चलता रहा। परन्तु अध्ययन कराने मे ही अधिक 
समय लग जाने के कारण दुबंलिका पुप्य अपना स्वाध्याय व्यवस्थित रूप से चालू नही रख सका। इससे 
वह नवम पूर्व को भूलने लगा । अत उसने आये रक्षित से कहा कि यदि मै इसे बाचना दूंगा, तो मेरा 
नवम पूर्व विस्मृत्त हो जाएगा । अपने शिष्य की यह स्थिति देखकर आये रक्षित मे सोचा कि स्मृति मन्‍्द 
हो रहो है। अत प्रत्येक सूत्र मे चारो अनुयोगो को धारण करने वाले श्रमण अब अधिक लम्बे समय तक 
नही रहेंगे। इसलिए आयंरक्षित ने पूरे श्रुत-साहित्य को हो चार भागों मे विभक्त कर दिया । इससे 
सक की व्यास्या करने मे दुहता नही रही । चार अनुयोगो मे आगमो का विभाग निम्न प्रकार से 

। गया-- 
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१ चरण-करणानुयोग 
२ धर्मकथानुगोग 

३ गणितानुयोग 

४ द्रव्यानुयोग 


कालिक सूत्र 


उत्तराव्ययत,ऋषि-भाषित आदि 


सुर्य-प्रमप्ति आदि 
दृष्ठिवाद ! 


दिगम्वर परंपरा मे भी चार अनुयोगो का वर्णन मिलता है, परल्तु वह कुछ रुपान्तर से उपलब्ध 


होता है। उनके नाम निम्न हैं -- 


१ प्रथमानुबोग, २ करणानुओोग, ३ चरणानुगोग और ४ द्रव्यानुयोग ! 


ब्वेताम्वर पर॒परा के अनुमार चार अनुयोगो के विपय निम्न है -- 


है 


१ चरणकरणानुयोग 
२ धर्मकथानुयोग 
३ गणितानुयोग 


४. द्रव्यानुयोग 


आचार 


चरित्र, दृष्टान्त, कथा आदि 


गणित, काल 
द्रव्य, तत्त्व 


दिगम्वर सरपरा के अनुसार अनुवोगो का विपय मिम्त प्रकार से है -- 


१ प्रथमानुयोग 
२ करणानुयोग 
३ चरणानुयोग 
४ द्रव्यानुयोग 


महापुरुषो के जीवन चरित्र 
लोकालोक-विभक्ति, काल, गणित 


आधार, 
द्रव्य, तत्त्त 


दिगम्बरा, परम्परा में आगम-साहित्य को सर्वधा लुप्त मानते हैं। इसलिए वर्तमान में वे निम्न 


प्रत्यो को निम्न अनुयोगो मे समाविष्ट करते है-- 


१ प्रथमानुयोग 
१ करणानुयोग 
9 चरणातनुयोग 


४. द्रव्यानुयोग 





 दश्व कालिक नियुक्ति, ३ 
२ रत्नकाण्ड श्रावकाचार, अधिकार १, पृष्ठ ७१-७३ 


श्८ 


पुराण, महापुराण 
तिलोक-प्रभप्ति, त्रिज्ञोक-मार 
मूलाचार 

प्रवचनमार, गोम्मट्सार आदि 


आंगम साहित्य एक अनुचिन्तन 
लेखन-परः्परा 


आग्रम-साहित्य का अनुशीलन-परिशीलन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि लेखन कला का 
प्रादभाव प्रागेतिहासिक युग मे हो गया था। भगवाव्‌ ऋषभदेव ने कर्म-भूमि के प्रारम्भ में जनता को 
असि, कसि और मपि की कला सिखाई। तलवार अर्थात्‌ राज्य और शासन करने की कला के साथ 
कृषि और लेखत की कला का भी उन्होने शिक्षण दिया। भगवान्‌ ऋषभदेव द्वारा सिखाई गई ७२ 
कलाओ मे लेख-कला को सव्व-प्रथम स्थान दिया गया है |" भगवान ने अपनी ज्येष्ठ पुत्री ब्राह्मी को लिपि 
एवं लेखन कला की शिक्षा दी थी, उसे १८ लिपियाँ सिस्धाई" और उसी के नाम पर लिपि को ब्राह्मी 
लिपि की सज्ञा दी गई। उक्त वर्णनों मे प्रयुक्त लेख-कला, लिपि एवं मपि शब्द लेखन कला की परम्परा 
को कर्म-पुग के प्रारम्भ तक ले जाते है। इसके अतिरिक्त प्रज्ञापना सूत्र मे भी १८ लिपियो का उल्लेख 
मिलता है ।? भगवतो सूत्र मे मगलाचरण के रूप मे ब्राह्मी लिपि को नमस्कार किया गया है ।* तन्‍दी 
सूत्र मे भी अक्षर-श्रुत तीन प्रकार का बताया है--१ सन्ना-अक्षर, २ व्यजन-अक्षर, और ३. लब्धि- 
बक्षर ।* इसमे प्रयुक्त सज्ञा-अक्षर का अर्थ है--अक्षर की आकृति, सस्थान और उस आकृति को दी 
गई 'अ, आ' आदि की सज्ञा । इससे उस युग मे लिपि के होने का प्रमाण मिलता है। 


इससे यह स्पष्ट होता हैकि प्राचीन काल में लिखने की परम्परा रही है। परन्तु हम यह 
निरचय पूरक नहीं कह सकते कि उस युग में लेखन के साधन क्या थे। शिल्ापट एवं गुफाओ की 
दीवारो पर अकित शब्द तो अवश्य मिलते है । परन्तु इसके अतिरिक्त और कोई सामग्री उपलब्ध हुई 
हो ऐसा ज्ञात नही होता । परन्तु आगरमो मे पुस्तको एवं लेखन सामग्री के सम्बन्ध में अनेक साधनों का 
वर्णन अवद्य मिलता हे। रायप्रहनीय सूत्र मे कम्बिका--कामी, मोरा, गॉठ, लिपियासन--मपि- 
पात्रं--दवात, छन्दन--ढक्कन, साकली, मपि और लेसनी का उल्लेख मिलता है। प्रज्ञापना-सृत्र में 
पोत्यारा' शब्द का प्रयोग मिलता है, जिसका अर्थ है--पुस्तक लिखने वाला लेखक ।६ उक्त आगम मे 
पुस्तक लेखन को शिल्पआर्य मे समाविष्ट किया है और अधंमागधी भाषा एव ब्राह्मी लिपि का प्रयोग 
करने वाले लेखक को भाषा आये कहा है।* स्थानाग सूत्र मे पाच प्रकार की पुस्तको का उल्लेख किया 
है--१ गण्डी, २ कच्छवी, ३ मुष्ठि, ४ सपुट फलक, और ५ सृपाटिका |5 दशवेकालिक-सूत्र की 








3 समवायाग सुत्र, ७२ 

* विशेषावश्यक भाष्य वृत्ति, १३२ 

१ प्रज्ञापत्रा सुन्न, पद १ 

£ तमो बंसीए लिविए --भगरवती सूत्र 

* नन्दी सृत्र, २८, मूल सुत्ताणि, पृ. ३०६ 
$ प्रज्ञापना सूत्र, पद १ 

* चही 


5 स्थानांग सुत्र, स्थान ५ 


१६ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


टीका में आचार्य हरिभद्र ने और निशीय चूणिकार ने भी इसका उल्लेख किया है।" टीकाकार ने पुस्तक 
का अर्थ ताडपत्र, सपुट का पत्र सचय और कर्म का अर्थ मषि एवं लेखनी से लिखना किया है। और 
पोत्यारा या पोत्यकार शब्द का अर्थ टीकाकार ने पुस्तक के माध्यम से जीविका चलाना किया है। 


आगम के अतिरिक्त भी प्राचीन य्रुग मे लेखन कला के प्रमाण मिलते है। बौद्ध और वैदिक 
साहित्य इसके साक्षी है। इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक उल्लेख भी उपलब्ध होते है। वीर-निर्वाण की 
द्वितीय शताब्दी मे आक्रान्ता सम्राट सिकन्दर के सेनापति निआवक्स ने अपनी भारत-यात्रा के वर्णन मे 
लिखा है--“भारतवासी लोग कागज बनाते थे ।* ईसवी सन्‌ की दूसरी शताब्दी मे लिखने के लिए 
ताड-पत्र और चतुर्थ शताब्दी मे भोज-पत्र का उपयोग किया जाता था ।* वर्तमात काल भें उपलब्ध 
लेखन साहित्य मे ईसा की पाचवी शताब्दी के लिखित पत्र मिलते है ।”* उक्त अध्ययन के आधार पर 
हम यह कह सकते है कि भारत मे लिखने की कला प्राचीनतम है और हमारे प्रागेतिहासिक पूेज लेखन 
कला से परिचित थे । परन्तु फिर भी इस बात को स्वीकार करना पड़ेगा कि उस समय आगम-साहित्य 
को लिपि-बद्ध करने की परम्परा तही थी ।* उस युग में श्रुत-साहित्य कण्ठस्थ करने एवं करवाने की 
परम्परा रही है। जैनो मे ही नही, वेदिक एवं बौद्ध सम्प्रदायो मे भी यही परम्परा थी और इसी कारण 
तीनो परम्पाओ में आगम के लिए श्रुत, श्रुति एव सुत्त शब्द का प्रयोग हआ | 


झागम-लेखन युग 


जैन परम्परा की मान्यता के अनुसार ज्ञान का विशाल पुञ्ज चौदह पूर्वों मे सचित है। वह 
विराट साहित्य कभी लिपिबद्ध नहीं किया गया । परन्तु आचार्यो ने उसकेलिए यह कल्पना अवश्य की, कि 
वह अमुक-अमुक परिमाण मे स्याही से लिपिबद्ध किया जा सकता है। चौदह पूर्व तो क्या, आगम युग मे 
एकादश भ्रग भी लिपिबद्ध नहीं किए गए। उस युग में ज्ञान को अक्षरों मे अकित करने की अपेक्षा, 
उसे मस्तिष्क एवं हृदय मे श्रकित करने का अधिक महत्व था। लिखने मे समय अधिक लगता था और 
लिखित ग्रन्थो का प्रतिलेख़न करने एवं उन्हे सम्भालने मे भी समय व्यय करना पड़ता था। और 








१ दक्वेकालिक टीका, पृ. २४, निशीय चूणि, उ, १२ 

३२ भारतोय प्राचीन लिपि साला, पृ. २ 

3 बही 

4 वही 

+ झागम-साहित्य के लिखने की परम्परा का सकेव अनुयोगद्वार सूत्र मे सिलता है। उसमे श्रुत- 
अधिकार में लेखन सामग्री के द्वारा लिखित पन्नों को द्रव्य-भुत कहा है। और इसका रचनाकाल 
वीर-निर्वाण की € वो शताब्दी का अन्तिम समय भाना जाता है। इससे पहले आगम-लिखने की 
परम्परा का सकेत नहीं मिलता । 
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| 


लिखित ग्रत्थ बढ जाने से स्वाध्याय मे भी विष्न पड़ता था। साधक स्वाध्याय, चिन्तन-मनन और 
निदिध्यासन की परम्परा को छोडकर पुस्तक-पन्नो के पीछे लग जाता । इसी कारण लेखन परम्परा को 
महत्व नहीं दिया गया | सत्य तो यह है कि उस युग मे लेखन परम्परा को दोपयुक्त माना गया। 
वृहत्कल्प और निशीध भाष्य मे स्पष्ट बब्दों मे कहा गया कि “भ्रमण जितनी बार पुस्तक को खोलता 
और बाँधता है या जितने अक्षर पन्नों पर भ्रकित करता है, लिखता है, उसे उतने ही चतुलंधघुको का 
प्रायश्चित आता है।' इससे यह स्पष्ट होता है कि भाष्यकार के युग तक आगम लिखना दोप रूप माता 
जाता था | इसके बाद भी निकट भविष्य में लिखने की परम्परा को कोई उत्साह या प्रेरणा मिली हो 
ऐसा उल्लेख नहीं मिलता । 


आचार्य भद्वबाहु के पद्चात्‌ द्वितीय आगम वाचना मथुरा में हुई, इसका समय वी र-निर्वाण ५२७ 
से ८५४० है और करीब इसी समय आचार्य नागाजुन के सान्निध्य मे एक वाचना वल्लभी मे भी हुई और 
दोनो वाचनाओ मे एकादश अगो के पाछो को व्यवस्थित किया गया । इसी समय आचार्य आयं-रक्षित ने 
अनुयोगद्वार सूत्र को रचना की । इसमे द्रव्य श्रुत के लिए 'पत्तय-पोत्यय लिहिअ* लेखन सामग्रो के द्वारा 
पन्नो पर लिखित आगम शब्द का प्रयोग किया है। इससे पहले किसी आगम के लिखने का प्रमाण नही 
मिलता । इससे हम ऐसा अनुमान कर सकते है कि भगवान्‌ महावीर के निर्वाण की ६ वी शताब्दी के 
अन्त मे आगमो के लिखने की परम्परा चल पडो थी। परन्तु भागमों को लिपिवद्ध करने का स्पष्ट 
उल्लेख आचार्य देवद्धि गणी क्षमाश्रमण के सान्निध्य मे वल्लभी में हुई तृतीय आगम-परिपद्‌ के समय का 
मिलता है। 


साधु-साध्वियो की स्मृति को मन्द होते देखकर देवद्धिगणी क्षमाश्रमण ने आगमो को लिखने का 
पूरी तरह प्रयत्त किया, ऐसा प्रतीत होता है। इसके पीछे उनका एक ही पावन-पुनीत ध्येय था कि 
समय की गति को देखकर भी न लिखने की रूढ परम्परा को ही चालू रखा गया, तो एक दिन श्रुत- 
साहित्य का ही लोप हो जायगा | अत उस महापुरुष ने युग के अनुरूप लेखत परम्परा को स्थापित करने 
की दिशा में एक क्रान्तिकारी कदम उठाया । उसके बाद लेखन कला का निरन्तर विकास होता रहा । 
आगम ही क्या, निर्युक्त, चूणि, भाष्य, टीकाएँ आदि भी लिखी जाने लगी और भाचायों ने स्वतन्त्र रूप 
से सूत्र एव दर्शन साहित्य भी लिखा। वर्तमान युग का साधक तो लेखन से मुद्रण तक पहुंच गया है 
और भ्रायश्चित्त की बात विस्मृति के एक अँबेरे कोने मे ढकेल दी गई है। 








) जत्तियमेत्ता वारा, उ सु चई-अधई व जति वारा। 
जति अक्तराणि लिहृति व तति लहुँगा जे च आवज्जे ॥ 
--बुहत्कत्प भाष्य, उ, ३, गाया ३८३२, निशीय भाष्य, उ. १३, गाथा ४००८० 


* अनुयोग-दार सुत्र, शुत-अधिकार ३७. 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-पन्य 
प्रागमो का वर्गीकरण 


आगमो मे द्वादगागी को तीर्थकर प्रणीत कहा गया है। भगवान्‌ महावीर के युग में द्वादशागी के 
अतिरिक्त आगमो के अन्य नामो का उल्लेख नहीं मिलता । उनके निर्वाण के वाद अन्य आगमो को रचना 
की गईं, तब यह प्रइन उठा कि इन आगमो को क्या सजा दे, उस समय आग्मो को दो भागों में विभक्त 
किया गया--£ अग्र-प्रविष्ट, और २ अग-वाह्य | दिगम्बर साहित्य में और स्थानाग एवं नन्‍्दी सूत्र मे 
आगमो का यही वर्गीकरण मिलता है | 


परन्तु जब पूर्व-साहित्य का लोप होने लगा और स्थविरो ने पूर्वों एवं अग साहित्य में से अन्य 
आगमो का निहूंयण किया और कुछ आगमो की रचना की, तब उन्हें भिन्न सज्ञा दी गई । मूल वर्गीकरण 
तो अग और अग वाह्य के रूप में ही रहा, परन्तु अग-वाह्य को चार भागो में विभक्त किया गया-- 
१ उपाग, २ छेद, ३ मूल और ४ आवश्यक । 


आगमो का वर्गीकरण करते समय आगम-पुरुप की कल्पना की गई और अग-प्रविष्ट को पुरुष के 
अग--स्थानीय और उपागो को उपाग-स्थानीय माना गया । पुरुष के दो पर, दो जधाएँ, दो उरू, दो 
गात्रार्ध, दो वाहु, ग्रीवा और गिर--ये १२ अग होते है, वैसे श्रुत-पुरुप के आचाराग आदि १२ अग है।" 
कर्ण, नासिका, चक्षु, हाथ आदि उपाग हैं। श्रुत-पुरुष के भी औपपातिक आदि द्वादश उपाग है । द्वादश- 
अग और द्वादक्ष-उपाग साहित्य का विवरण निम्न है-- 


अग उपाग 
१ आचाराग ओऔपपातिक 
२ सूबत्रकृताग रायप्रशनीय 
३ स्थानाग जीवाभिगम 
४. समवायाग प्रज्ञापना 
५ भगवती जम्बृद्वीप प्रश्ञप्ति 
६. ज्ञातधर्मकथाग सूर्य प्रज्ञप्ति 
७ उपासकदशाग ऋद्ध प्रश्ञप्ति 
८. अन्तकृद्दशाग कल्पिका 
६ अनुत्तरोपपातिक दकशाग कत्पावतसिका 


हे 


पायदुगं जधोद गायदुगद्ध॑ तु दोय बाहू य। 
गीवा सिर च पुरिसो बारत अगो सुयविसिट्टो ॥ --ननन्‍्दी सूत्र, टीका--आचार्य मलयगिरि, ४३ 
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१०. प्रद्न-व्याकरण पुष्पिका 
११ विपाक पुप्प-चूलिका 
१३ दृष्टवाद वृष्णि-दशा 


॥ उपाग-साहित्य का आचार्य उमास्वाति ने अपने भाष्य में उल्लेस किया है और छेद सूत्रों का भी 
उनके भाष्य मे उल्लेख मिलता है। अत उपाग ओर छेद मृत्रो का वर्गीकरण आचार्य उमास्वाति के 
पूर्व ही हो गया था। मूल आगमो का नाम करण सबसे अर्वाचीन है, ऐसा प्रतीत होता हैं । छेद और मूल 
आगमो छी सल्या में सभी आचार्य एक्मत नही है। कुछ आचार छेद-मृत्रो की सस्या चार मानेते है-- 
१ निशीय, २ व्यवहार, ३ वृहत्कल्प भौर ४ दशा-श्रुत-स्कथ । कुछ बाचाय महानिशीय जौर जीत कत्प 
को मिलाकर छेद-सूत्रों को सत््या छह मानते है कौर कुछ जीत कल्प के स्थान मे पञ्चकहप को छेद-सृत्र 


मानते हैं । 


एल चूत्रो की सत्या भे भी एकरुपता नहीं है। दुछ आचार्य चार मूल-सृत्र मानते है--१ दश्ष- 
वृकालिक २ उत्तराध्ययन, ३ नन्‍्दी और ४ अनुयोग द्वार । दुछ आचार्य आवश्यक और ओघ-नियु क्ति 
दो भी मूल-मृत्रो मे सम्मलित करके उतकी मत्या छह मानते है। कुछ ओघ-निर्यृक्ति के स्थान में पिण्ड- 
निर्युक्ति को गूल मूत्र मानते है। कई आचाय ननन्‍दी और अनुयोग द्वार को मूल सूत्र नही मानते | उनकी 
दृष्दि में थे दोनों चूलिका-मूत्र हैं।इस तरह अग-वाहा आग्मो का विभिन्न समयों में विभिन्न रूप से 


वर्गीकरण एव मामोल्लेख होता रहा है। है 


वर्तमान में श्रागम-साहित्य भ्ोर उनकी संख्या 


यह हम वता चुके हैं कि अग-साहित्य के प्रणेता तीर्यकर हैं और उनके नूत्रकार गणवर है। अग 
वाह्म भागमों के रचयिता स्थविर है। जन-परन्परा में आगमो को लिखने की नहीं, क्मृति में रखने की, 
कण्ठस्थ करने को परम्परा रही है। जब वित्मृति होने लगी, तो आगमो के प्रवाह को प्रवहमान रखने 
के लिए पाटलिपुत्र, मगुरा और वल्लभी में श्रमण-सघ का मिलन हुआ और तोनों वाचनाओ में आगम- 
पाठो को व्यवस्थित किया गया । अन्तिम वाचना के समय देवद्धिगणी क्षमाश्रमण ने वल्लभी में सम्मिलित 
श्रमण सध से प्राप्त पाठो को व्यग्त्यित तप से सपादित करके उन्हें लिपिवद्ध कर दिया। अत आगम- 
साहित्य के लिपिकार या सपादक देवड्धिगणी क्षमाश्रमण को माना गया है। 


/ 

 नन्‍दी सूत्र की रचना देवद्धिगणी क्षमाश्रमण ने की । इसमे पाँच ज्ञान की व्यात्या की गई है और 
आगम साहित्य का भी परिचय दिया गया है। सन्‍्दी नूत्र मे आगम साहित्य को सूची निम्न प्रकार से दी 
गई है-- 
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नत्दी सूत्र मे आगम-साहित्य को जो सूची दी गई है, वे सव आगम वर्तमान में उपलब्ध नहीं 
है। अत वर्तमान में जो आगम उपलब्ध हैं, उसके अनुसार आगमो को प्रामाणिक मानने की परम्परा 
मे एकरुपता नही है। इवेताम्वर मृर्तिपुजंक समाज उपलब्ध आगमो में कुछ निर्युक्तियों को जोडकर ४५ 
आगमो को प्रामाणिक मानती है। मूर्तिपूजक सप्रदाय मे एक पर॒परा आगमो की सख्या ८४ भी मानती 
है। स्थानकवासी और तेरहपथ परपरा ३२ आगमो को प्रामाणिक मानती है । उसमे भी दोनो परपराएँ 
११ अग-सृत्रो को स्वत प्रमाण मानती है और १२ उपाग, ४ मूल, ४ छेद और आवश्यक, इन २१ 


क्षागमो को परत प्रमाण मानती है । 


४४ प्रागमों के नाम 
एकादपा-प्रग 
१ आचाराग 
है समवायाग 
७ उपासकदणशा 
१० प्रव्न-व्याकरण 
झादवा उपाग 
! औपपातिक 
॥। प्रभापना 
७ चन्द्र-प्रश्नप्त 
१०. पुप्पिका 
छह मूल सूत्र 
१ आवश्यक 
४. नन्‍दी 
छह छेद सूत्र 
१ निशीय 
४ व्यवहार 


डा #>#े >> 


११ 


सूत्रक्ृताग 
भगवती: 
अन्तकृद्दणा 
विपाक 


गयप्रथ्नीय 
जम्बृहीप-प्रज्नग्ति 
निग्यावलिका 
पुप्प-चलिका 


दशवैकालिक 
अनुयोगद्वार 


महा-निशीथ 
दक्षा-थ्‌ तस्कथ 


२५ 


स्थानाग 
जातृवर्मकथा 
अनुत्तरीपपातिक 


जीवाभिगम 
सूय-प्रजञ्ञग्ति 
कत्पवतमिका 
वृष्णिदणा 


उत्तराध्ययन 

पिण्ड-निर्यृक्ति 
या 

ओघ-निर्युक्ति 


वृहृत्तत्प 
पचकहप 


१ बातृल्अल्वाब्गन 
४... चल्-वेध्यक 
४. भहाप्रत्याच्णन 


मंस्तारक 


८४ ग्रायमों के नाम 


१ से ४४ तक पूर्वोक्त 
४६ 

१5 

४८ 

४६, पाकिक-नूत्र 


५४०... क्षमापना-सृत्र 


४१... बद्धितु 


५२ ऋपषिभापित्त 

५३ बर्नवन्कत्प 
ए४,... परच्छाचार 

9५ मन्ण-ममाधि 
४६... सिद्धनआ्राभूद 

४७. तीर्योदयार 

श्द बाराबनापताका 
५६ द्वीप-सागर-प्रजष्ति 
६० ज्योत्तिप-करण्डक 
६१, बय-विद्या 

६२... तिथिःप्रकीणक 
६३... पिण्ड-विद्युद्धि 
ड्ड सारावली 

६५. पर्यन्ताराषना 
६६. जीग-विमक्ति 
६७. क्वच-प्रकरण 
इ६ए८... योनि-आ्रामृत 


बति-जीत-कल्प ---सोमग्रभ सूरि 
श्रद्धा-बीत-कत्प --छ मं बीप, सूरि 


भक्त-परिन्ञा 
दबन्द्र-स्तव 


चनु बरण 


| आवध्यक् यूत्र के अग हैं। 


€ 


१९१ 
९ 


तन्दुल-वैचारिक 
गणि-विद्या 
बीर-स्तव 


हत 
९ 


२ 


कन्पन्यूत्र (पर्यणण-कर्प, जिन-चन्त्रि, स्थविरावली, समाचारी आदि 


| ढोनो जीत कल्प 


अग-चूलिया 
बग-चलिया 
वृद्ध-चतु मरण 
जम्बू-पयन्ना 
आववध्यक-निर्वृक्ति 
दश्वैकालिक-निर्युक्ति 
उत्तराध्ययन-निर्वुक्ति 
आचाराय-निर्युक्ति 
मूत्रकृत्तांग-नियु क्ति 
सूय-प्रञप्ति 
वृहत्कत्प-नियु क्ति 
व्यवह्वर-नियु क्ति 
व्याथुत-स्कव-नियु क्ति 
ऋषिमभापित-नियु कि 
समक्त-नियुक्ति 
विजेपावव्यक भाप्य 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तन 


स्थानकवासी और तेरहपन्‍्य सम्प्रदाय द्वारा मान्य बत्तीस आगमो के नाम 


५ 
| | | | | 
अग उपाग मूल छेद आवश्यक 

१ भआचाराग औपपातिक . दशवैकालिक निशीय 

२ सूत्रकृताग रायप्रश्तीय.. उत्तराध्ययत्त व्यवहार 

३ स्थानाग जीवाभिगय अनुयोगद्वार बृहत्कत्प 

४, समवायाग प्रश्ञापना नन्दी दण्ा-श्रुत-स्कघ 
५ भगवती जम्बूद्वीप-प्रश्ञप्ति 

६ ज्ञाताधमंकथा चन्-प्रज्ञप्ति 

७ उपासक दशाग सू्य-प्रज्ञप्ति 

८ अन्तकृद्दशाग निरयावलिका 

६ अनुत्तरौपपातिक  कल्पवतसिका 


१७ प्रध्न-व्याकरण पुष्पिका 
११ विपाक पुष्प चुलिका 
वृष्णिदशा 


बवेताम्बर परपरा की तीनो सम्प्रदायो--१ मूर्तिपूजक, २ स्थानकवासी और तैरहपन्थ द्वारा 
मान्य आगम साहित्य के नामो का ऊपर उल्लेख कर दिया है। अब निम्न पत्तियों में ४५ आगमो का 


सक्षिप्त वर्णन किया जा रहा है, जिससे आगमो मे वर्णित एवं च्चित विपय का पाठकों को परिचय मिल 
जाए। 


१ आचारॉग-सुत्र 


आचाराग-सृत्र का द्वादशागी मे या श्रुत-साहित्य मे मूर्ध॑न्य स्थान है । प्रस्तुत आगम में आचार 
का वर्णन है और आचार साधना का प्राण है, मुक्ति का मूल है। इसलिए आगम-साहित्य के व्यास्या 
कारो ने इसे अग-साहित्य का सार, निचोड या नवनीत कहुकर इसके महत्व को स्वीकार किया है।" 
भाषा, शैज्ञी एवं विषय को दृष्टि से भी यह सब आगमो से प्राचीन एवं महत्वपुर्ण प्रतीत होता है 


पौर्वात्य विद्वानों ने ही नहीं, बल्कि डा० हरमन याकोवी और शुब्रिग जैसे पाइचात्य विद्वानों ते भी 
इसके महत्व को स्वीकार किया है | 





* श्रगाणा कि सारो ? आयारो । --आचाराग नियुक्त 
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गुरदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्न्‍् 


प्रस्तुत आगम में श्रमण भगवान्‌ महावीर ने यह उपदेश दिया है कि साधु को अपने आचार 
का किस तरह परिपालन करना चाहिए। जैन परपरा की यह मान्यता रही है कि जो ज्ञान आचार 
का साकार रूप नही ले सकता, साधक की साधना मे आचरित नही होता, वह जीवन-विकास के लिए, 
साथ्य को सिद्ध करमे के लिए उपयोगी वही है। वही ज्ञान महत्वपूर्ण है और साधक को बन्धन से मुक्त 
करा सकता है, जो उसके आचरण मे उतरता है । 


प्रस्तुत आगम मे ज्ञान और आचार के सम्बन्ध तथा महत्व को बताया गया हे। आचार एव 
साधना को प्राणवन्त बताने के लिए इसमे ' अहिसा का उपदेछ देने के पहले यह बताया गया है कि 
ससार मे कितने प्रकार के जीव है। स्व-प्रथण उनका परिवोध कराकर हिसा से विरवत होने का 
उपदेश दिया है। इसमे भगवान्‌ महावीर ने एक महत्वपूर्ण बात कही है कि “जो साधक एक को 
जानता है, वह सबको जानता है और जो सबको जानता है, वह एक को जानता है ।”” जो व्यक्ति एक 
वस्तु की सब पर्यायों को जान लेता है, वह निश्चित रुप से सब वस्तुओ का परिज्ञान कर सकता है। 
जो एक आत्मा को स्व और पर पर्याय एवं द्रव्य रूप से जान लेता है, वह पुदगल की स्व और पर 
रूप सब पर्यायो को स्वत ही जान लेता है। क्योकि एक वस्तु को स्व और पर पर्याय की अपेक्षा से 
भिन्न करके उसके पूर्ण रूप को सम्पूर्ण ज्ञान की विवक्षा किए बिता जानता असभव है।अत एक 
वस्तु को सपूर्ण रूप से जानने का अर्थ है, समस्त वस्तुओ का स्व और पर पर्याय की अपेक्षा से सम्पूर्ण 
रूप से परिवोध करना । और जो सब वस्तुओ को सम्पूर्ण हूप से जान लेता है, वह एक वस्तु को भी 
सम्पूर्ण रूप से जान लेता है, यह तो स्वत ही स्पष्ट है। इस तरह आचाराग में ज्ञान और साधना के 
सम्बन्ध में गभीर वर्णन मिलता है । 


प्रथम-श्रुतस्कंघ 


(पु आगम दो श्रुतस्कधो में विभक्त है। प्रथम श्रुतस्कथ मे नव अध्ययन है। इसे ब्रह्मच्य 
अध्ययन भी कहते है। ब्रह्म का अर्थ है--सयम और चर्या का अभिप्राय है--आचरण करना | अत | 
सयम का आचरण करना ब्रह्मचय है। आगम-साहित्य मे अहिसा, समभाव या समत्व की साधना 
का नाम ही सयम है ।* इसी साधना को सामायिक भी कहा है।* प्रस्तुत आगम में अहिसा और 
समत्व-भाव की साधना का उपदेश दिया गया है, अत इसका ब्रह्मचयं अध्ययन नाम सार्थक है । 


इसके प्रथम अध्ययन का नाम शस्त्र-परिज्ञा है। इसका तात्पयं यह है कि 'ज्ञ' परिज्ञा से शस्त्रो 
की भयकरता एवं उनके प्रयोग से बढने वाले वैर-भाव और ससार अभिवृद्धि को जानकर, प्रत्यास्यान 


१ जे एग जाणइ से सब्व जाणइ, जे सब्ब जाणइ से एय जाणई | --आचाराग, ३, ४ 
* स्थाताग सूत्र, ४२९६-३०, समवायाग सूत्र, १७ 
3 आवश्यक सृत्र, सामायिक अध्ययन, 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तत 


परिज्ञा से शस्त्रों का परित्याग करना चाहिए | वस्तुत इस अध्ययन भें भगवान्‌ से नि शस्त्रीकरण का 
उपदेश दिया है। उन्होंने साधना-पथ पर गतिशील साधक को द्रव्य और भाव--तलवार आदि द्रव्य 
हथियारों एवं राग-द्वेप आदि भाव शास्त्रों के परित्याग करने की बात कही है। जब तक साधक छस्‍्त्रो 
के प्रयोग का त्याग नहीं करेगा, तब तक विश्व मे उसे शान्ति नही मिल सकती । 


प्रथम अध्ययन के सात उद्देश है। प्रथम उद्देश में समुच्चय रूप से जीव हिंसा से विरत होने 
का उपदेश दिया है। शेप छह उद्देशो मे पृथ्वी, पानी, अग्नि, वायु, वनस्पति और बस काय' के जीवो 
का परिज्ञात कराया है और साधक को यह बोध कराया गया है कि इन योनियों में तू स्वय उत्पन्न 
हो भाया है। जगत के सभी जीव तुम्हारे जातीय भाई है। उन सब मे तुम्हारे जैसी ही चेतना शक्ति 
है, उन्हें भी तुम्हारे जैसा ही सुख-दुख का सवेदता होता हैं। अत किसी भी तरह के शस्त्र के द्वारा 
तुम्हे उतका वध नहीं करना चाहिए। उन्हें ताप-परिताप नहीं देना चाहिए | उन्हें बन्धत में नही 
बान्धना चाहिए, गुलाम नही बनाना चाहिए। 


द्वितीय अध्ययत का नाम लोक-विजय है। यह छह उद्देशो मे विभक्त है। इसमे यह बताया 
गया है कि व्यक्ति किस प्रकार से ससार मे आबद्ध होता है और कैसे हुटकारा पाता है! इसके छह 
उद्देशों मे क्रमश ये भाव बताए हैं--१ स्वजन-स्नेहियो के साथ निहित राग-भाव एवं आसक्ति का 
परित्याग करना । २ सयम-साधना मे प्रविष्ट होने वाले साधक को शिथिलता का परित्याग करना। 
३ अभिमान और घन-सम्पति भे सार दृष्टि नही रखना। ४ भोगासकित से दूर हटना। ५ लोक के 
आश्रय से सयम का पालन करना। ६ लोक के आश्रय से सयम का निर्वाह होने पर भी लोक मे 
ममत्व भाव नही रखना ! 


लोक शब्द की विभिन्न प्रकार से व्यास्या की गई है। परल्तु प्रस्तुत मे लोक का अर्थ है-- 
ससार।। वह दो प्रकार का है--१ द्रव्य लोक और २ भाव लोक | जिस क्षेत्र में मनुष्य, पशु-पक्षी, 
देव-तारक आदि रहते है, उसे द्रव्य लोक कहते है और कषायो को भाव लोक कहते है। वस्तुत 
कपाय लोक ही द्रव्य लोक में परिभ्रमण का मूल कारण है। इसीलिए प्रस्तुत अध्ययन के प्रारम्भ मे 
ससार कौ यह परिभाषा दी है--जो ग्रुण है, वे ही मूल स्थान है और जो मूल स्थान है, वे गुण है । इस 
गभीर वाक्य का स्पष्ट अभिप्राय यह है कि जहाँ विपय-कपाय है, वहाँ ससार है और जहाँ पसार है 
वहाँ विपय-कपाय है। अत विपय-कंषाय पर विजय पाने वाला साधक ही सच्चा विजेता है। 


तृतीय अध्ययन का नाम शीतोण्णीय है। प्रस्तुत में शीत और उष्ण का अर्थ है--अनुकूल और 
प्रतिकूल परीपह । स्त्री ओर सत्कार परीपह को शीत और शेप २० परीपहो को उष्ण कहा है। 
साधना के भाग मे कभी अनुकूल परीपह उत्पन्न होते है, तो कभी प्रतिकूल। साधु को चाहिए कि 
अनुकूल एव प्रतिकूल सब तरह के परीपहो को समभाव पूर्वक सहन करे। परीषहो के उत्पन्त होने 


२९ 


गुरुदेव श्रो रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


पर वह साधना के क्षेत्र से पलायन न करे, प्रत्युत धैर्य-पृवक उन्हें सहते हुए सयभ का परिपालन करे । 
यह अध्ययन चार उद्देशो मे विभकत है। इसमे साधक को सदा जागृत रहने का उपदेश दिया गया 
है। भगवान्‌ महावीर का यह वज्ञ-आधोप स्पप्ट रूप से सुनाई दे रहा है-- 'सुपुप्त साधक मुनि नहीं 
है क्योकि मुनि सदा-सवंदा जाग्रत रहता है।”? वह कभी भी भाव-निद्रा मे नहीं सोता है, प्रमाद 
और आलस्य मे निमज्जित नही रहता है। 


चतुर्थ-अध्ययन का नाम सम्यकत्व है। इसके चार उद्देश है। सम्यक्त्व का अर्थ है--श्रद्धा, निष्ठा, 
विश्वास । प्रन्‍न हो सकता है कि साधक किस पर श्रद्धा करे ? इस अध्ययन में बताया गया हे-- 
(अतीत, अनागत एवं वत्तमान भें होने वाले समस्त तीर्थंकरों का एक ही उपदेश रहा है कि सर्ब-प्राण, 
सर्व-भूत, सर्व-जीव और सब-सत्व की हिसा मत करो, उन्हे पीडा एवं सताप-परिताप मत दो । यही 
धर्म युद्ध है, नित्य है, भ्रुव है, शाश्वत है ।”* अत सम्यकत्व का अर्थ है--अहिसा दया सत्य आदि 
पर श्रद्धा-निष्ठा रखना एवं यथाशक्ति उसे आचारण भे उतारने का प्रयत्न करना | 


पण्चम अध्ययन लोकसार है। वस्तुत लोक मे सारभूत तत्त्व है, तो केवल धर्म ही है। धर्म का 
सार ज्ञान है, जान का सार सयम है और सयम का सार निर्वाण-है। प्रस्तुत अध्ययन के छह उद्देशो 
मे इसी बात का विस्तृत विवेचन किया' गया है । 


पष्ठम अध्ययन का नास धुत है। इसके पाँच उद्देश है। धुत का अर्थ है--वस्तु पर लगे हुए 
मेल को दूर करके वस्तु को साफ करना । प्रस्तुत अध्ययन में तप-सयम की साधना के द्वारा आत्मा पर 
लगे हुए कर्म मल को दूर करके आत्मा के शुद्ध रूप को प्रकट करने की प्रक्रिया वताई है । 


सप्तम अध्ययन का नाम महापरिज्ञा है। इसके सात उद्देश है। आचार्य शीलाक का कहना है 
कि इसमे मोह के कारण उत्पन्न होने वाले परिपहो से बचने एवं जन्त्र-मन्त्र से वचकर रहने का उपदेश 
दिया गया है। वरमान मे यह अध्ययन उपलब्ध नही है। 


अप्टम अध्ययन विमोक्ष आठ उद्देशों में विभक्त है। इसमे कल्प्य-अकल्प्य वस्तुओं का वर्णन 
किया गया है ओर समान आचार वाले साधु की आहार-पानी से सेवा करने और असमान आचार 


वाले की सेवा न करने का उपदेश दिया गया। और हर परिस्थिति में समम-साधना में दृढ़ रहने 
का उपदेश दिया है । 
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3७ 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तन 


नवम अध्ययन के चार उद्देश है। इसमे एक भी सूत्र नहीं है। गाथाओ में भगवान्‌ महावीर की 
साधना का सजीव वर्णन किया है । 


द्वितोय-भ्र्‌ तस्कंध 


इसमे चार चूलिकाएँ और ३६ अध्ययन हैं। प्रथम अध्ययत के ग्यारह, द्वितीय के तीन, तृतीय 
के तीन, चतुर्थ से लेकर सप्तम अध्ययन तक प्रत्येक के दो-दो ओर शेप नव अध्ययनों मे एक-एक 
उद्देशक है । 


प्रथम पिडैषणा अध्ययन है, इसमे यह बताया गया है कि साधु को किस तरह का आहार लेना 
चाहिए और आहार के कितने दोप है। साधु उक्त दोपो से रहित आहार ग्रहण करे। इस अध्ययन मे 
कुछ अपवादो का भी उल्लेख है। जैंसे--यदि दु्भिक्ष आदि के अवसर पर गृहपति ते मुनि को आहार 
दिया और अपने द्वार पर अनेक भिक्षुओं को खडे देख कर यह कहा कि तुम यह सब आहार साथ 
बैठकर खा लेना या सब को बॉट देना । ऐसे जेन साधु अग्य सम्प्रदाय के साधुओं को आहार नही देते 
ओर न उतके साथ वेठकर खाते है। परल्तु द्वितीय श्रुतस्कध के दसवे उद्देश मे यह स्पष्ट आदेश दिया 
गया है कि ऐसे अपवाद मांगे मे साधु--यदि सव भिक्षु चाहे कि साथ बैठ कर खा ले तो, सव के साथ 
बैठकर खा ले और यदि वे अपना विभाग चाहते हो, तो उन सवको वरावर विभाग कर दे । इसमे अन्य 
अपवादो का भी उल्लेख है और अपवाद को भी उत्सर्ग की तरह मार्ग माना है, उन्मागे नहीं। बयोकि 
अपवादो के लिए आगम मे कही भी प्रायदिचित का विधान नही है। 


दूसरे अध्ययन मे शय्या के सम्बन्ध मे, तीसरे भे ईर्या--गमन करने के सम्बन्ध मे, चौथे मे भाषा 
के सम्बन्ध मे, पाँचवे मे वस्त्र, छट्ठे मे पात्र, सातवे मे मकान, आठवें में खड़े रहने के स्थान, नवमे मे 
स्वाध्याय भूमि, दसवें में उच्चार-पासवण--मल-मृत्र त्यागने की भूमि आदि के सम्बन्ध मे बताया गया 
है कि उसे इनमे सदोषता से बचना चाहिए | इनमे भी कई स्थलो पर अपवाद मार्ग का उपदेश दिया 
है। चतुर्थ अध्ययन मे बताया है कि साधु ने विहार करते समय जगल मे मृग को जाते हुए देखा हो 
और उसके निकल जाने पर शिकारी वहाँ भा पहुँचे और मृति से पूछे कि मृग किघर गया है, उस 
समय मुनि मौन रहे । यदि शिकारी के विवश करने पर उसे बोलना ही पड़े, तो वह जानते हुए भी 
यह कहे कि मैं नही जानता -- “जाण वा णो जाणति वदेज्जा ।/ 


ग्यारहवे और बारहवे अध्ययन में शब्द की मधुरता एवं सौन्दर्य मे आसकत नहीं होने का 
उपदेश दिया है। तेरहवे अध्ययन में यह बताया है कि दूसरे व्यक्ति द्वारा की जाने वाली क्रिया मे मुनि 
को किस प्रकार अपनी प्रवृत्ति करनी चाहिए। चौदहवे अध्ययन में बताया है कि मुतियों में परस्पर 
होने वाली क्रियाओ मे उसे कैसा व्यवहार करना चाहिए । पत्रहवे अध्ययन मे भगवान्‌ महावीर के 


३१ 


गुरुदेव थरी रत्त मुनि स्मृति-प्रन्य 


जीवन ओर पाँच महाव्रतो की पच्चीस भावनाओ का वर्णन है| सोलहवे अध्ययन मे हित-अद शिक्षाएँ 
दी गई है । 


२ सुन्नक्षतांग-मृत्र 


प्रस्तुत आग्रम में ज्ञान, विनय, क्रिया आदि दार्शनिक विपयो का और अन्य धर्मो एवं दर्शनों 
एवं दार्शनिको तथा धर्माचायों की मान्यता का विवेचत है। इसमे श्रमण भगवान्‌ महावीर के समय में 
प्रचलित ३६३ मतो--सम्प्दायो" की मान्यता के आचार-विचार की जैन परपरा के आचार-विचार 
के साथ तुलना की गई है और साथ मे यह स्पप्ट कर दिया है कि अहिसा, सत्य आदि महाद्रत धर्म के 
मूल है, धर्म के प्राण है। अत साधक को अहिमा आदि की साधना पर श्रद्धा-निष्ठा रखते हुए अपने साध्य 
को सिद्ध करने का प्रयत्त करना चाहिए। उसे आठ प्रकार के--जाति मद, कुल मद, धर्म मद, वल मद, 
तेप मद, लाभ मंद, अधिकार मद और ऐण्वर्य मंद का परित्याग करके निरहकार भाव से साधना करनी 
चाहिए। मद-अहकार आत्मा को पतन के महागत॑ मे गिराता है। अत साधक को अपने जीवन मे 
अहभाव को नही, विनय-नम्नता को स्थान देना चाहिए । वस्तुतः विनय धर्म का भूषण है, साधना का 
सर्व-श्रेप्ठ अलकार है और समस्त सिद्धियों का दाता है। 


प्रयम-भ्र तस्कंध 


प्रस्तुत आगरम भी दो श्रतस्क्रवों में विभक्त है| प्रथम-श्र्‌ तस्कथ में १६ अध्ययन है। पहला 
समयास्य अध्ययन है। इसमे स्व-मत और पर-मत का वर्णन है । इसमे पञ्च-महाभूतवादी (१४६॥८०४॥४४९, 
भात्माई तवादी (वैदान्ती) तज्जीव-तत्गरीरवादी (000 /॥०००॥४७४)--आत्मा और शरीर को एक 
भानने वाले, अक्रियावादी, आत्मपप्ठवादी, पड्च-स्कन्धवादी, क्षणिकवादी (वौद्ध), जानवादी, विनयवादी, 
नियतिवादी (गौजालक), लोकवादी आदि परमत-मतान्तरे के तैद्धान्तिक एवं आचार सम्बन्धी दोपो एव 
भूलो को बताकर रव-मत बर्थात्‌ अपने सिद्धान्त की परुपणा की है। 


दूसरा वैतालीय अध्ययन है। इसमे हितप्रद और अहितप्रद भार्ग बताया गया है। साधक को हिंसा 
आदि दोपो से युक्त मार्ग का और कपाय भाव का त्याग करके शुद्ध सयम की साधना करनी चाहिए। 


तीसरे अध्ययन का नाम उपसर्ग-परिज्ञा है। इसमे यह उपदेश दिया गया है कि साधक को शीत 
आदि अनुकूल एवं प्रतिकूल उपसर्यों को सहन करना चाहिए। माता-पिता एवं स्नेही-परिजनों के राग- 
भाव एवं विलाप आदि से विकम्पित होकर साधना पथ का त्याग तही करता चाहिए । उपसर्ग से होने 
वाले आध्यात्मिक एव मानसिक विपाद और बुझास्त्रो एव कुतकंवादियो के कृतकों से घायल होकर सयम- 
साधना से भ्रष्ट नही होना चाहिए | साधक को हर परिस्थिति मे धैर्य एवं समभाव से समस्त परीपहों को 
सहन करना चाहिए और अपनी श्रद्धा-निष्ठा को सदा विद्वुद्ध रखना चाहिए। 





बलत>++>+....... 


) उस युग मे अचलित ३६३ सत ये है--१८० क्रियावादी, ८४ अक्रियाबादी, १७ अज्ञानवादी और 
३२ विनयवादी | --सुनकृताग 


आगम-साहित्य एक अनुविन्तन 


चतुर्थ अध्ययन स्त्री-परिज्ञा है। स्त्री--विपय-वासना के व्यामोह मे नही फेसना । जो साधक भोग- 
विलास की भआसक्ति मे आकर अपने पथ से भ्रप्ट हो जाता है, वह सदा दुख पाता है । 


पाँचवे अध्ययन का नाम नरक-विभक्ति है। इसमे नरक एवं नारकीय जीवन का वर्णन है। नरक 
में प्राप्त होने वाली वेदगा एवं दु खो को देख-समभकर साधक पर-धमं एवं सासारिक विषय-कषायों का 
त्याग करके स्व-धर्म स्वीकार करे । 


छट॒ण वीर-स्तुति अध्ययन है। इसमे गणधर सुधर्मा स्वामी ने श्रमण भगवान्‌ महावीर की स्तुति 
की है, उनका गुण-कीत॑त किया है । 


सातवाँ कुशील-परिभाषा अध्ययन है। इसमे शुद्ध आचार से विपरीत यज्ञ-्याग, स्नान, पारित 
आदि कुशील को धर्म मानने का निषेध किया है और बताया है कि इन मे धर्म मानने वाले ससार मे 
परिभ्रमण करते*है। शुद्ध चरित्र इन से स्वंथा भिन्न है। साधक को शुद्ध-आचार का पालन करना 


चाहिए। 


आठवाँ अध्ययन वीय॑ अध्ययन है। इसमे बाल और पडित वीय--बल, शक्ति एवं पराकरम- 
पुरुषार्थ का वर्णन है। 


नववे, दसवे और ग्यारहवे अध्ययन में क्रश. धर्म, समाधि और मोक्ष-मार्ग का वर्णन है। 
इनमे इच्धियो के विषय एवं कपाय भाव का त्याग करके भात्म-धर्म मे रमण करने का उपदेश दिया है । 


ह+ बारहवाँ समवसरण अध्ययन है। इसमे क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञानवादी (॥९॥0०४॥८४) 
और विनयवादी पर-मत के दोपो को दिखाकर स्व-दर्शन के सिद्धान्त को समभाया है | 
तेरहवे से पन्धहवे तक के तीन अध्ययनों में क्रमश यथा-तथ्य--धर्म के यथार्थ स्वरूप और 
पाइव॑स्थ साधुओं के स्वरुप, ग्रन्थ-परित्याग--परिग्रह के त्याग और आदान-समिति का वर्णन है। उक्त 
तीनो अध्ययनों में शुद्ध चरित्र का वर्णन किया है । 


सोलहवे अध्ययन का नाम गाथा है। इसमे माहण--ब्ाह्य ण, श्रमण, निम्नेन्थ और भिक्षु इन चारो 
का विस्तार से दर्णन किया है। 


द्वितीय-ध्रुतस्कंध 


दोनो श्रृतस्कधों के कर्ता एक नही है । प्रथम श्रुतस्कथ गणधर कृत है, द्वितीय से प्राचीन है और 
मौलिक है। ह्वितीय श्रुतस्कथ स्थविर-कृंत है और प्रथम के साथ बाद में जोडा गया है। इसमे सात 
अध्ययन है। प्रथम अध्ययन पौडरीक है। इममे बताया है कि क्रियावादी, अक्रियावादी, विनयवादी 
और अज्ञानवादी मुक्ति को प्राप्त करने का सकहप करते है, परन्तु वे ससार से विरक्त होकर सयम का 


३३ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अ्न्य 


पालन नही करते कामभोगो मे लिप्त रहते है । अत वे विपय-भोग के पक से छुटकारा नहीं पा सकते। 
जो साधक आरम्भ-परिग्रह से मुक्त है, विपय-कपाय का परित्याग कर चुका हैं और काम-भोगों को 
ससार का कारण समभता है, वही सयम का बुद्ध पालन करके मुक्ति को प्राप्त कर सकता है| 


दूसरा अध्ययन क्रिया स्थान है। इसमे बताया है कि जहाँ इच्छा है, वही कपाय है और कपाय 
ही ससार है! अत जहाँ इच्छा का अभाव है, वहाँ कपाय का भी अभाव है और कपायाभाव ही मोक्ष 
है। इसलिए प्रस्तुत अध्ययन में यह बताया है कि साधक को सासारिक क्रिया का त्याग करके ई्यावही 
क्रिया को स्वीकार करने का प्रयत्त करना चाहिए। इसका स्पष्ट अभिप्राय यह है कि साधक को 
बीतराग भाव को प्राप्त करना चाहिए । 


तीसरा आहार-परिज्ञा अध्ययन है! इसमे शुद्ध एपणीय आहार ग्रहण करने का वर्णन किया है। 

चौथा प्रत्यास्यान-परिज्ञा अध्ययन है। इसमे बताया है कि जब तक व्यक्ति किसो क्रिया का 
त्याग नही करता, तब तक उसे सब क्रियाएँ लगती रहती हैं। अत उसे क्रिया से होने वाले कर्म-वन्ध 
एवं ससार-परिभ्रमण का ज्ञान करके सासारिक क्रियाओ का त्याग करना चाहिए । 


पाँचवाँ आचार-अनाचार श्रुत अध्ययन है। इसमे शुद्ध आचार और उसमे लगने वाले अनाचारो-- 
दोपो का वर्णन है। साधक को अनाचारो से रहित शुद्ध-निर्दोप आचार का पालन करना चाहिए। 


छट्ठा भार्दकीय अध्ययन है। इसमे अन्य दाशनिको एवं अन्य धर्म के आचायों तथा साधुओ के 
साथ आद्रेंक कुमार की जो विचार-चर्चा हुई, उसका उल्लेख है। 


सातवें नालन्दीय अध्ययन्त में श्रावक --गृहस्थ के आचार का वर्णन है। इसमे ग्रृहस्थ जीवन का 
आादशश बताया गया है| 


३- स्थानाँग-सूत्र 


प्रस्तुत आगम मे पट द्रव्यो--१ बम, २ अधर्म, ३ आकाक्ष, ४. काल, ५ जीव, और ६ पुद्गल 
का वर्णन है। इनमे जीव को छोड़कर श्लेप पाँचो द्रव्य अजीव हैं। एक से लेकर चार तक के द्रव्य 
अरुपी हैं। काल को छोडकर शेप पांचों द्रव्य अस्तिकाय--समूह रूप से है। काल द्रव्य समूह रूप से 
नही है। धर्मास्तिकाय एक द्रव्य है, लोक परिमाण है, वर्ण, गध, रस, स्पर्श से रहित है, अरूपी है और 
जीव एव पुदगल की गति मे सहायक द्रव्य है। अधर्मास्तिकाय का भी यही स्वरूप है, इसमे केवल अन्तर 
इतना ही है कि यह जीव और पुद्गल की स्थिति मे सहायक है। आकाश्षास्तिकाय भी एक द्रव्य है, 
लोक-अलोक व्यापी है, वर्ण, गध, रस और स्पर्ष से रहित है, अल्पी है, जीव और पुदगल आदि पदार्थों 
को स्थान देता है, अवकाश देना आकाश्ष का गुण है। काल द्रव्य अनन्त है, लोक व्यापी है, वर्ण, गध, 
रस और स्पर्य से रहित है, अरूपी है और यह नए पदार्थों को पुरातन बनाता है, पुरानों को समाप्त 
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करता है। ये चारो अजीब द्रव्य है। जीव चेतना से युक्त है, ज्ञानमय है। जीव द्रव्य अनन्त है, लोक 
व्यापी है, वर्ण, गध, रस, स्पष्श से रहित है, अरूपी है। पुगलास्तिकाय अनन्तानन्त पुद्गल परमाणु है, 
लोक व्यापी है, वर्ण, गंध, रस और स्पर् से युक्त है, सडननालन और विध्वश को प्राप्त होते है। यह 
भी अजीव है, इसे अन्य दर्शनो की भाषा में जड, प्रकृति और माया कहा गया है । 


इसमे दस अध्ययन है। इन्हे स्थान कहते है और इन दस स्थानों मे जीव-अजीव आदि के भेद 
और उनके गुण-पर्यायो के भेदों की सख्याओं में गणना की है। यह सल्या एक से लेकर दस तक है। 
प्रथम स्थान मे एक-एक सर्या वाले पदार्थ गिनाए है, दूसरे भें दो-दो सख्या वाले और इस तरह दशम 
स्थान मे दस-दस की सख्या वाले पदार्थों की गणना की है। बौद्धों के अगुत्तरनिकाय में भी एक से लेकर 
दस-दस तक संख्याओ के पदार्थों की गणना की है । दोनो की वर्णन शैली एकन्सी है। 


४ समवायॉग-सृत्र 


प्रस्तुत आगम स्थानाग की शैली में रचा गया है । स्थानाग मे एक से लेकर दस तक सख्या के 
पदार्थों का वर्णन है और इसमे एक से लेकर कोडा-कोडी सख्या तक जीव-अजीव के भेद और उनके 
गुण-पर्यायों का वर्णन है। और उस सख्या के समुदाय को समवाय सज्ञा दी है। 


४ व्यास्या-प्रज्ञप्ति-भगवती-सृत्र 


प्रस्तुत आगम का नाम व्यास्या-प्रज्ञप्ति है। व्याख्या का अर्थ है--विभिन्‍न प्रकार से किया गया 
कथन और भ्रज्ञप्ति का अभिप्राय है--प्रर्पणा | यह आगम सब आगमो में विशाल है ! इसमे भिन्‍त- 
भिन्‍न समयो मे विभित्न व्यक्तियों द्वारा पूछे गए प्रश्नों का भगवान्‌ महावीर ने जो उत्तर दिया, उसका 
सकलन है। इसमे ३६,००० प्रश्नों के उत्तर है! इसमे प्रमुख प्रश्नकर्ता गौतम गणधर है। ऐसे गागेय 
अणगार, सधक सत्यासी, जयन्ती श्राविका आदि अनेक व्यक्तियों ने भगवान से प्रह्न पूछे और उन्होने 
उनका समाधान किया। परन्तु इस आगम का अधिकाश भाग गौतम के प्रइनो ने घेर रखा है। इसमे 
साधु-साध्वियो और श्रावक-आ्राविकाओं के आचार, लोक-अलोक और पदार्थों के सम्बन्ध मे सुक्षम 
विचार चर्चा भी है। उस ग्रुग मे उठने वाले लोक-परलोक के अस्तित्व, नित्यत्व-अनित्यत्व, उसके 
परिणाम एवं जीव आदि के अस्तित्व तास्तित्व पर गहराई से विचार किया गया है । 


इसमे आजीविक आदि अन्यतीधियों और पाद्वंपत्य--भगवानु पाए्वेनाथ के श्रमणों का उल्लेख 
किया है। इसमे भगवान्‌ महावीर के वैशालीय, निम्न त्थ आदि नामो का, इन्द्रभूति आदि ११ गणघरो, 
रोह, खदक, कात्याय, तिसय, नारदपुत्र, सामहत्ति, आनन्द, सुनक्षत्र, मागन्दिय पुत्र आदि श्रमणो और 
पोखलि, धम्मघोष, सुमगल आदि श्रमणोपासको के नामों का उल्लेख भी मिलता है। इसमे भगवान्‌ 
महावीर से अलग होकर अपनी सम्प्रदायों की स्थापना करने वाले जमाली और गौशालक का भी 
विस्तार से उल्लेख मिलता है। इसमे गौशालक के द्वारा छोडी गई तेजोलेश्या से भगवान्‌ के दो शिष्यो 
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को मारने और भगवाद्‌ पर प्रहार करने का वर्णन है। इसमे कौशाम्बी के शतानीक राजा की बहिन 
जयन्ती के द्वारा किए गए प्रदनो और भगवान्‌ के द्वारा दिए गए उत्तर तथा भगवान्‌ के उपदेश से 
प्रभावित होकर साध्वी बनने की घटना का उल्लेख भी है। इसके अतिरिक्त इसमे भगवान्‌ महावीर 
के समय के काशी-कौशल, मगध, वैश्ञाली आदि देशों के और नव मल्लवी और तव लिकच्छिवी राजाओं 
के नाम तथा वज्जि-विदेह पुत्र ने विजय प्राप्त की उसका उल्लेख भी है। भगवती के नवम शतक में 
एक पूँजीपति ब्राह्मण का वर्णन है। उसके यहाँ रहने वाली दासियों के पल्हवीया, आरबी, बहाँती, 
मुरदी, पारसी आदि नामो से यह ज्ञात होता है कि ये विदेशी दासियाँथी। उस समय भारत का 
विदेशों से भी सम्बन्ध था। भगवती के अध्ययन से भगवान्‌ महावीर के जीवन काल पर विशेष 
प्रकाश पडता है । 


प्रस्तुत आगम में दाशनिक, तात्तविक, आध्यात्मिक, सामाजिक एवं गणित सम्बन्धी विभिन्‍न 
विपयो पर प्रदतोत्तर है । इसमे कुछ जीवत घटनाओ और कथाओ का भी उल्लेख है। अस्तु, यह विविध 
विपयो का एक कोप है । 


६: ज्ञाताधर्मकर्थांग-सूत्र 


प्रस्तुत आगम मे दृष्ठात्त एव उदाहरण देकर साधना के स्वरूप को समभावा गया है। ज्ञाता 
का अर्थ है--उदाहरण रूप और धर्म-कथा का अर्थ है--धर्मप्रधान कथानक । अस्तु ज्ञाता-धर्मकथा 
का अभिप्राय यह है कि साधक के सन्मुख धर्म-अथान दृप्टान्त एवं उदाहरण प्रस्तुत करके उसे साधना- 
पथ पर बढने की प्रेरणा देना । 


इसमे उदाहरणो एवं रूपको के द्वारा साथुओ के विनय, ज्ञान, वैराग्य का, साधना के पथ से 
विचलित एवं तप एवं परीपहो से घबराकर ससार की ओर भुकने वाले मन्द बुद्धि साधको को पुन 
धर्म में स्थिर करने का और ज्ञान, दर्शन एवं चरित्र से भ्रप्ट होने वाले साधक की ससार मे किस 
प्रकार दुर्गति होती है, उसे कैसा दु ख उठाना पडता है, इसक। विस्तार से वर्णन किया है । 


इसमे उन महापुरुपी के जीवन पर भी प्रकाश डाला है--जिन्होने राग-द्वेप, कपाय एवं परीपहों 
की विज्ञाल सेना पर विजय प्राप्त करती है, समम-साधना को ही सव्व-श्रेष्ठ घन समभकर श्रद्धा-निष्ठा 
से ज्ञान, दर्शत, और चारित्र की आराबवा-साधता के माध्यम से साध्य को सिद्ध कर लिया है और 
अनुपम भोग-विल्ास का त्याग करके अनन्त और अव्याबाध सुख को प्राप्त कर चुके है । 


इसके अतिरिक्त इसमे उक्त दृष्टान्त, रूपक एवं कथाओ में आने वाले नगरो, गाँवों, उद्यानों, 
जगलो, सर-सरिताओ, राजाओ, सेठो, दास-दासियो, माता-पिता, समवसरण, धर्माचायं, लोक-परलोक 
के ऐद्वर्यं, भोग-विलास, भोग-साधनों के त्याग, स्वर्ग, नरक और मोक्ष के संम्बन्ध में विस्तार से 
उल्लेख मिलता है। 
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प्रस्तुत आगम दो श्रुत-स्कधो में विभक्त है। प्रथम-श्रृतस्कथ में १६ अध्ययन है--१ उत्त्िप्त 
अध्ययन--इसमे श्रेणिक राजा के पुत्र मेघकुमार की कथा है। २ सधाटक अध्ययन--इसमे धन्य सेठ 
और विजय चोर का दृष्टान्त दिया है, ३ अडक अध्ययन--इसमे मोर के अडो के उदाहरण के माध्यम 
से धर्मोपदेश दिया है, ४ कू्म अ०--इसमे कच्छवे का दृष्टान्त है, ५ शैलक अ०--शैलक रार्जाप की 
कथा है, ६ तुम्ब अ०--इसमे तुम्बरे का रूपक देकर जीव की उब्वेगति का निरूपण किया है, ७ रोहिणी 
अ०--इसमे एक सेठ की पुत्रवधू रोहिणी का उदाहरण है, ८ मल्ली अ०--झसमे स्त्री-लिग में तीर्थंकर 
होने वाले १६ वे तोर्थकर मल्लीनाथ को कथा है, £ मांकन्दी अ०--इसमे माकन्दी नामक वणिक के 
जिनपाल और जिनरक्षित दो पुत्रों को कथा है, १० चन्द्रमा अ०--इसमे चद्धमा का उदाहरण है, 
११ दावहव अ०--मुद्र तट पर अकुरित एवं पल्‍्लवित होने वाले इस नाम के वृक्ष का दृष्ठान्त है, 
१२ उदक--शहर के बाहर पोखर में सडते वाले पानी को किस तरह शुद्ध किया जा सकता है, इसका 
उदाहरण है, १३ मडुक अ०--नन्दन-मणिकार की कथा हैं, १४ तेतली अ०--तैतलिसुत नामक मत्री की 
कथा है, १५ नन्‍्दी फल अ०--उक्त वृक्ष एवं उसके फलों का वर्णन है, १६ अवरकका अ०--धातकी ख़ड 
मे स्थित भरत क्षेत्र की राजधानी, उसके राजा और उसके द्वारा द्रौपदी के हरण का वर्णन और द्रौपदी 
एवं पाडवों की कथा है, १७ आकीण्ण अ०--प्मुद्र में रहने वाले इस नाम के अब्वो--घोडो का वर्णन 
है, १८ युसमा--उक्त नाम की श्रेप्ठि-कन्या का उदाहरण है, और १६ पु डरीक अ०--पु डरीक की 
कथा है। इस प्रकार उक्त १६ अध्ययनों मे कथाएँ, उपकथाएँ, दृष्टान्त, उपदृष्टान्त एवं उदाहरण है। 
इसमे अनेक कथाएँ घटित है और कुछ उदाहरण साधक को समझाने के लिए बनाए गए है। 


द्वितीय भ्रुतस्कध 


प्रस्तुत श्रुतस्क्र८ परिशिष्ट के रूप में है। इसमे एक अध्ययन है और वह दस भागों में विभक्त 
है, जिन्हें वर्ग सज्ञा दी गई है। और वि।भनत कथाओ के द्वारा साधना के महत्व को समभाया गया है ! 
सामावायाग सूत्र मे दिए गए परिचय के अनुसार इसमे एक-एक धर्मकथा में पाच-सौ-पाच-सौ आश्या- 
यिकाएँ है। एक-एक आख्यायिका भें इतनी ही उपारयायिकाएँ है और प्रत्येक उपाल्यायिका में पाँच-सौ 
आस्यायिका-उपास्यायिका है।इस तरह समत्त कथाओ, आख्यायिकाओ एवं उपाख्यायिकाओ को 


मिलाकर इनकी साढे तीन करोड सख्या होती हे। परन्तु, वतंमान में इसमे इतनी कथाएँ उपलब्ध 
नही है । 


७. उपाशक-दक्षोंग सूत्र 


प्रस्तुत आगम में श्रमण भगवान्‌ महावीर के दस उपासको का वर्णन हूं। जो साधक हिसा 
भू आदि दोपो का पूर्णतया त्याग करके और सासारिक भोगो एवं कार्यों से निवृत्त होकर सयम-पथ 
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को स्वीकार करता है, उसे श्रमण, निग्रंस्थ, मुनि, साधु या भिक्षु कहा है। परन्तु जो साधक सासारिक 
विपयो का पृर्णत त्याग नहीं कर सकता, आशिक त्याग करता है, वह श्रमणोपासक श्रावक था उपासक 


कहा गया है | 


आगमो में थ्रावक के लिए उपासक एवं श्रमणोपासक दोनों शब्दों का प्रयोग मिलता है। 
प्रस्तुत आग्म में भी श्रमणोपासक शब्द का उल्लेख है ! फिर प्रस्तुत आगम का नाम श्रमणोपासक दशा 
न रखकर उपासक दणा क्यो रखा, यह एक प्रश्न है? इसके सम्बन्ध में कोई स्पाट समाधान नहीं 
मिलता हे । परन्तु आगम-साहित्य का अध्ययन करने पर इतना ही कहा जा सकता है कि प्रारम्भ मे 
श्रावक के लिए उपासक शब्द का सम्बोधन रहा हो, और इसी कारण आगम का नाम भी उपासक- 
दगा रखा गया। वौद्ध साहित्य में श्रावक के लिए उपासक बब्द मिलता है औौर सभव है, 
अन्य परपराओं में भी उपासक बब्द प्रयुक्त होता रहा होगा। अस्तु उनसे भिन्‍नता बताने के लिए 
'उपासक' गब्द के स्ताथ 'श्रमण' भव्द जोडा गया हों, जिससे श्रमण भगवात्र महावीर के उपासक हैं, 
ऐसा स्पप्ट परिज्ञान हो सके | 


इसमें भगवान्‌ महावीर के दस उपातको का दस अव्ययन्तों में वर्णत है--£ आनन्द, २ 
कामदेव, ३ चुलणीपिता, ४ सुरादेव, ५ कुण्डकोलिक, ६ शकडाल पुत्र, ७ महाश्रतक, ८ नंदनी पिता, 
६ गालनि पिता और १० तेतली-पिता--शालिक-पुत्र | 


इसमे उक्त उपासको के नगर, उद्यान, चैत्य, वनखण्ड, राजा और माता-पिता का वणन है। 
उनके वैभव, भोंग-विलास के साधन, दास-दासी, खेत-मकान व्यापार, वेश-भूपा और रहन-सहन का 
भा वर्णन है। उनके शहर में श्गवान्‌ के पथारने, समवसरण में जाने, धर्म कथा सुनने और अपने 
जीवन को नया मोड देने का, श्रावक न्रत स्वीकार करने का वर्णन हूँ। श्रावक बनने के बाद उनके 
जीवन में वया परिवर्तत आया, अपनी इच्छाओं को कितना सिमित-परिमित किया और रहन-सहन 
एव व्यापार कसा रहा, इसका भी उल्लेख हैं। इसके पश्चात्‌ उनके द्वारा की गई साधना, श्रृत अभ्यास, 
तपब्चर्या, प्रतिमा, उपसर्ग, सेखना, भक्त-अत्यास्यान या पादपोपगम अनशन ब्रत का उल्लेख है और 
समाधि मरण के बाद वे किस देवलोक मे गए और देव ऐब्वर्य का भोग करके वे मनुष्य भव में जन्म 
लेकर किस प्रकार मुक्ति को प्राप्त करेंगे, इसका विस्तृत वर्णन है | 


८ शभ्रन्तकृत्दशॉग-सुन्र 


प्रस्तुत आगम में उन ६० महानु-आत्माओं के जीवन का वर्णन है, जिन्होंने अपने जीवन के अन्तिम 
समय मे केवल ज्ञान को प्राप्त करके कर्मों का अन्त किया है; समस्त कर्म-वन्धन से मुक्त-उन्मुक्त हुए 
है। इसमे उन महान्‌ आत्माओ के नगर, उद्यान, चैत्य, घन-बैभव, माता-पिता एवं परिजनों का वर्णन 
है | इसमे यह भी वताया है कि वे किस प्रकार भगवान्‌ के समवमरण मे पहुँचे, और भगवान्‌ का 
प्रवचन सुनकर उत्हें कैसे वैराग्य हुआ और दीक्षा ग्रहण करने के वाद उन्होंने किसके सान्निष्य में श्रुत 


ड्र्द 


आगम-साहित्य एक अनुचिन्तन 


अभ्यास किया, क्या साधना की, कितना घोर तप किया और किस श्रकार कमं-बन्धनों को तोड़कर 
मुक्ति को प्राप्त किया । 


प्रस्तुत आगम मे आठ वर्ग है। वर्ग का अर्थ है अध्ययनों का समूह | इन आठ वर्गों मे वर्तमान 
कालचक् मे होने वाले २४ तीर्थकरों मे से २२ वें नेमिनाथ और २४ वे भगवान्‌ महावीर के शासन मे 
होने वाले ६० श्रमण-श्रमणियों का वर्णन है। प्रथम वर्ग मे गौतम कुमार आदि १० श्रमणों का वर्णन 
है। द्वितीय वर्ग में अक्षोभ कुमार आदि आठ श्रमणों का, तृतीय में अगीयस कुमार, गज सुकमाल आदि 
के १३ अध्ययन है। चतुर्थ वर्ग मे जाली आदि के दस अध्ययन है, पञ्चम वर्ग मे, पद्मावती आदि दस 
महाराणियो के दस अध्ययन है। उक्त पाँचो वर्ग मे भगवान्‌ नेमिनाथ के शासन में होने वाले श्रमण- 
श्रमणियों का उल्लेख है। पष्ठम वर्ग में मकाई गाथापति, अर्जुन मालाकार, अतिमुक्त कुमार आदि के 
१६ अध्ययन है, सप्तम वर्ग में श्रेणिक राजा की नन्‍्दा आदि तेरह महाराणियों के तेरह अध्ययन है और 
अप्टम वर्ग में श्रेणिक की काली आदि दस महाराणियो के दस अध्ययन है । 


६ पअनुत्तरोपपातिक-दकशॉग सत्र 


प्रस्तुत आगम मे उन दिव्य साधको की ज्योतिर्मय साधना का वर्णन हैं, जिसके द्वारा उन्होने 
अनुत्तर विमान के सुखो को प्राप्त किया है और वहाँ के सुख्ो का उपभोग करके मनुष्य भव मे जन्म 
लेकर साधना के द्वारा मुक्ति को प्राप्त करेगे। अनुत्तर का अर्थ है--जिससे कोई प्रधान, श्रेष्ठ, या 
उत्तम नही है और उपपात का अर्थ है--जन्म ग्रहण करना । इसका अभिप्राय यह हुआ कि देवलोक के 
सर्वश्रेष्ठ या सर्वोत्तम विमानों मे जन्म लेने वाले साधक । ये अनुत्तर विमान पाँच है-१ विजय, 
२ वैजयन्त, ३ जयन्त, ४ अपराजित और ४ सर्वा सिद्ध । इन विमानों को प्राप्त करने वाले सभी 
देव सम्यग्‌ दृष्टि होते है और मनुष्य भव को प्राप्त करके सर्व कर्म-वन्धन से मुक्त-उन्पुत्त हो जाते है। 


) दा का अर्थ दस अध्ययन करने की परम्परा रहो है। कुछ आगमो मे इसका अर्थ घटित भी होता 
है। बेसे उपासक-दश्ा, इसमे दस अध्ययन हो है। परन्तु कुछ आगम ऐसे है कि उनमे दस से अधिक 
अध्ययन होने पर भी उन के साथ 'इश्षा' शब्द जुड़ा हुआ है। जंसे प्रस्तुत आगम और अन्त- 
कत्दशा इनसे दस से अधिक अध्ययन हैं। प्रस्तुत आगम के तृतीय वर्ग के १० अध्ययन है और 
अन्तक्ृत्दश्ा मे प्रथम एव अन्तिम अष्टस वर्ग के दस-दस अध्ययन है। इसी के आधार पर 
टौकाकारों ने इनके साथ सम्बन्ध 'दशा' शब्द को सार्थक माना है। परन्तु 'दक्षा' शब्द का 
दूसरा अप॑ स्थिति, प्रसग या अवस्था भी होता है अर्थात्‌ प्रस्तुत आगम मे अनुत्तर विमान स्वर्ग 
को प्राप्त करने वाले व्यक्तियों की स्थिति या प्रसग का वर्णन है और यह अर्थ उचित भी प्रतीत 
होता है। क्योकि यह अर्थ सान लें तो फिर प्रथम था अन्तिम वर्ग के अध्ययनों कौ सझ्या को 
धसीट कर अर्थ को बेठाने का प्रयत्न नहीं करना पडेगा और यह अर्थ तब जगह घटित भी हो 
जाएगा। 
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इसमे दस अध्ययन है । यह तीन वर्गों मे विभक्त हैं। तीन वर्गों मे ३३ दिव्य पुरुषों के जीवन 
का वर्णन है । प्रथम और द्वितीय वर्ग भे क्रश श्रेणिक राजा के पुत्र जालिकुमार आदि के १० अध्ययन 
और दीर्धसेन आदि के १३ अध्ययन है | तृतीय वर्ग मे १ धन्य-धन्ना अणगार, २ सुनक्षत्र, ३ ऋषिदास, 
४ पेलक, ४ राम-पुत्र, ६ चन्द्रकुमार, ७. पोष्ठी-पुत्र, ५ पेढालकुमार, £ पोटिलकुमार और १० बहलकुमार 
के दस अध्ययन है। ये सभी साधक अपने साधना काल को पूरा करके अनुत्तर विमान में गए है और 
वहाँ पे च्युत होकर मनुष्य भव को प्राप्त करेगे और पुन साधना करके सिद्ध-बुद्ध एव मुक्त बनेंगे । 


इसमे तीर्थकर भगवान्‌ के समवसरण, उनके अतिशय और परीपहो पर विजय प्राप्त करके 
यशस्वी, तेजस्वी बने हुए, तपोनिष्ठ एवं ज्ञान, दर्शन और चारित्र तथा अन्य अनेक गुणों से सुशोभित 
शिष्यो और विशिष्ट ज्ञानी श्रमणों का वर्णन है। तीर्थंकर भगवान्‌ का शासन जीवों के लिए कैसा 
हितप्रद और सुखद है, देवों का वैभव कैसा है, देव किस प्रकार से तीर्थकरों के पास आते है, किस 
प्रकार से सेवा-भक्ति करते है, तीर्थकर देव और मनुष्यों को किस प्रकार धर्मोपदेश देते है, उनके प्रवचन 
को सुनकर मनुष्य किस प्रकार विषय-कंपाय एवं भोगोपभोगो का त्याग कर तप, संयम एवं साधना- 
पथ को स्वीकार करते है, ज्ञान, दर्शन, चारित्र की किस प्रकार से साधना-आराधना करके तथा ध्यान, 
चिन्तन-मनतन एवं अनछन ब्त की साधना के द्वारा किस प्रकार से समाधि मरण को प्राप्त करके अनुत्तर 
विमान मे जन्म ग्रहण करते है, इसका और इसके अतिरिक्त अन्य विपयो का विस्तार से वर्णन है 


, प्रस्तुत आगरम आकार की दृष्टि से बहुत छोटा है। इसके प्रत्येक वर्ग में पहले अध्ययन का 
विस्तार से वर्णन है, पहली कथा पूरे रूप मे दी गई है। शेप अध्ययनों की कथाओ मे इतना ही सकेत 
किया गया है कि इसे प्रथम कथावत्‌ समभे | 


१० प्रइन व्याकरण-सृत्र 


इस आगम का नाम प्रव्त-व्याकरण है | प्रष्न का अर्थ है--विद्या विशेष और व्याकरण का 
अभिप्राय है उसका प्रतिपादन, विवेचन या व्याख्या । समवायाग सूत्र मे दिए गए परिचय के अनुसार 
इसमे आदर, अगुष्ठ, बाहु, असि, मणि, वस्त्र और आदित्य विपयक प्रदइनों का, विविध महाप्रइन विद्या, 
मत प्रश्न विद्या, जिस विद्या से प्रभावित होकर देव मनो-कामना पूर्ण करते है, वह विद्या, विस्मयकारी 
प्रधनो का स्व-समय और पर-समय का निरूपण करने मे प्रवीण प्रत्येक बुद्ध श्रमणों द्वारा अनेकान्त भाषा 
में दिए गए उत्तरो की या भगवान्‌ महावीर के द्वारा जगत के जीवों के हित के लिए किए समाधान 
की प्ररंपणा की गई है। यह विषय पूर्व काल मे था ।* वत्मान मे प्रस्तुत आगम मे दस द्वार है-- 


) प्रइन-व्याकरण के वर्तमान मे १० अध्ययन मिलते है। टीकाकार किसी अन्य बाचना के अनुसार 
४४ अध्ययन बताते हैं। परन्तु वर्तमान मे उपलब्ध आग्म में ४५ अध्ययन्त और उसमे दिए गए 
विषयो का नामोनिज्ञाव नही मिलता और टोकाकार भी इस विषय मे सौन है। टीकाकार ने 
केवल इतना ही उल्लेख क्षिया है कि पूर्व काल मे इस शास्त्र में ये सब विद्याए थी, परन्तु बरतंमान 
काल में तो उसमे पाँच आज्षव और पाँच सवर का ही वर्णन है ।-प्रदन व्याकरण टीका 
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आगम-साहित्य एक अनुचिन्तन 


पहले पाँच द्वारो मे हिसा, भूठ, स्तेय, अब्रह्य और परिग्रह इन पाँच आज्रवों का और अन्तिम पाँच द्वारो 
में अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिग्रह इन पॉच सवरो का वर्णन है। इसमे लग्रभग ५४ 
प्रकार की अनाय्य जाति के तामो" एवं नव ग्रहों" और २६ नक्षत्रों का उल्लेख भी मिलता है, जबकि 
प्राचीन आगमो में ८१ ग्रहो की मान्यता का उल्लेख मिलता है। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि 
प्रस्तुत आगम उत्तरकालीन रचना है। इसी कारण इसमे उत्तर-काल में आचार्यों द्वारा मान्य ६ ग्रहो का 
वर्णन उपलब्ध होता है । 


११, विपाक-सूृत्र 


प्रस्तुत आगम मे आत्मा द्वारा किए गए शुभाशुभ कर्मों के विपाक का वर्णन है। इसे कम विपाक 
दक्शाग भी कहते है। भगवान्‌ महावीर के प्रमु्न शिष्य, प्रथम गणधर गौतम स्वामी भिक्षा के लिए बहर 
में जाते है और वहाँ किसी व्यक्ति को पीडित एवं दुखित देखते है, तो उनका हृदय दया एवं करुणा से 
भर जाता है। उसकी स्थिति को देखकर वे यह तो समझ लेते है कि यह व्यक्ति अशुभकर्म का फल 
भोग रहा है। परन्तु, यह नही समझ पाते कि इसने कैसा क्रूर कर्म किया था, जिसका प्रतिफल यह भोग 
रहा है। इसके सम्बन्ध मे वे भिक्षा से लौटकर भगवान्‌ से प्रश्न करते है और इसके उत्तर में भगवान्‌ 
उन्हें उपके पूवंभव की कथा सुनाते है और उनके द्वारा सेवित हिंसा, भूठ, चोरी, जारी-व्यभिचार, 
परिग्रह सचय के लिए लूट-खसोट, तीब्र कपाय, प्रमाद, पाप-अवृत्ति, अशुभ अध्यवसाय एवं आत-रौद्र ध्यान 
आदि दोषो का वर्णन करते है और साथ में यह भी बताते है कि यह नरक, तिर्यअ्च एवं मनुप्य योनि मे 
भयकर वेदना सह आया है, यहाँ दारण दु ख उठा रहा है और अभी इतने लम्बे समय तक यह संसार मे 
विभिन्न गतियों मे परिभ्रमण करेगा। परन्तु इतना सुनाने के वाद भी भगवान्‌ उसकी विशुद्ध आत्मा को 
नही भूलते | वे गौतम को स्पप्ट शब्दों मे कहते है कि इतना लम्बा ससार परिभ्रमण करने के वाद 
ये आत्माएँ--जिन्हे आज लोग दुष्ट, पापी एवं दृराचारी कहकर धिक्‍्कारते है, मुक्ति को प्राप्त करेगी । 
इस वर्णन का इतना ही अभिप्राय है कि व्यक्ति अपने क्र एव दुप्कम का फल अवद्य पाता है, परन्तु 
उसके दुप्ट कम से उसकी आत्मा दुष्ट नही वनती । अस्तु तुम दुप्टता से दूर रहो, दुष्ट व्यवित से नही । 
क्योकि दुष्टता का परित्याग करने के बाद एक दिन वह भी सिद्ध-बुद्ध वन जाएगा । 

इसके पश्चात प्रस्तुत आगम में भगवान्‌ सुख्र प्रात करने वाले व्यक्तियों के जीवन की तसबीर 
भी गौतम के सामने रखते है | सुवाहुकुमार आदि के पूर्व भव का वर्णन करते हुए भगवान्‌ यह बताते है 
कि सग्रम-निप्ठ, तपस्वी, शीलवन्त और गुणवान साधु को मन, वचन और काय की प्रसन्नता से एवं 
भावना से दान देने वाला व्यक्ति किस प्रकार नरक के वन्धन को तोड लेता है, ससार-सागर से पार 
हो जाता है, सम्यकत्व के ज्योतिमेय आलोक से अपने जीवन को आलोकित करता है और सब के हित 
प्रद सुखप्रद बनता है, सबको प्रिय लगता है और सूख-पूवंक साधना करके ७-८ भव मे मुक्ति को प्राप्त 
कर लेता है। इसका स्पष्ट अभिष्राय यह है कि शुभ कार्य करने वाला सुख को प्राप्त करता है और 
सुख-पृवंक अपने साध्य को सिद्ध कर लेता है। 

3), प्रदरध्याकरण, १, ४. 
१, प्रशन-व्याकरण, ५, १८. 
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इसमे दो श्रुत-स्कध हैं-- १ दु ख-विपाक और २ सुख-विपाक | पहले मे दस अध्ययन है-- 
१ भृगापुत्र, २ उज्जित, ३ अभग्त सेन, ४ शकट, ५ वृहस्पत्तिदत, ६ नन्दिपेण, ७ उम्बर दत्त, ८ 
सोरियदत्त, £ देवदत्ता, और १० अजूदेवी | द्वितीय में भी सुवाहुकुमार, भद्रनंदी आदि के दम अध्ययन 
हैं। इसमे सुवाहुकुमार के जीवन का पूरा वर्णन है। शेप नव अध्ययनों मे केवल नाम निर्देश किया है! 


उपाँग-साहित्य 


१. औषपातिक सृत्र--इस आगम में चम्पा नगरी, पूर्णभद्र उद्यान, वन-खण्ड, अक्षोक वृक्ष, 
पृथ्वी-शिला का और चम्पा के अधिपति कौणिक राजा, महाराणी धारणी, और उसके राज परिवार 
तथा भगवान्‌ महावीर का वर्णन है। कोणिक किस प्रकार भगवान्‌ को वन्दन करता था, उनकी सेवा 
करता था, इसका भी वर्णन है। चम्पा के नागरिंको का, कोणिक की सेना का, भगवान्‌ की उपासना 
करने के लिए आने वाले नगर वासियों का, भगवान्‌ द्वारा अर मागधी भाषा में दिए जाने वाले प्रवचन 
का और समवशरणका विस्तृत उल्लेख है। इसमे विभिन्न सम्प्रदायो के तापस, श्रमणों एवं भिक्षुओ, 
परिब्राजको, आजीवको, निन्‍्हवों और तत्तत्‌ साधना के द्वारा प्राप्त होने वाली देवगति में उपपात आदि 
का उल्लेख है। इसके अतिरिक्त कर्म-वन्ध के कारण, केवली समुद्घात और सिद्ध स्वरूप का भी वर्णन है । 


२ राजप्रइतीय-सृत्र*--नन्‍्दी सूत्र मे इसे रायप्सेणिय कहा है। आचार्य मलयगिरि 
ने रायपसेणीय नाम स्वीकार किया है। डॉ० विन्टजर का कथन है कि इसमे पहले राजा प्रसेनजित 
की कथा थी। परन्तु उत्तर काल में प्रसेनजित के स्थान में पएस लगाकर प्रदेशी के साथ इसका 
सम्बन्ध जोडने का प्रयत्न किया गया । वर्तमान में इसमे प्रदेशी राजा के जीवन एवं केक्षी-अ्रमण के 
साथ हुए सवाद का विस्तृत विवेचन मिलता है। 


इसमे भगवान्‌ पादवेनाथ को परपरा के केशी-प्रमण के साथ एक नात्तिक राजा प्रदेशी के 
सवाद का एवं उसके जीवन परिवतंव का उल्लेख है। राजा के जीवन परिवर्तन के कारण अर्थात 
तास्तिक से आत्तिक वनकर श्रावक धर्मं का परिपालन करते हुए समाधि-पूरवंक मरण से वह सूर्याभ 
नाम देव बना और देव बनने के वाद वह भगवान्‌ के समवशरण मे उनका दर्दांन करने आया तथा 
उसने भगवान्‌ के मामने अपना नाठक प्रस्तुत किया। इसके आरम्भ मे सूर्याभदेव का वर्णन है। इसके 
बाद केशी-अ्रमण द्वारा राजा प्रदेशों के तकों के दिए गए उत्तर एव प्रतिवोध का वर्णन है। डॉ० 
विन्टजर का कथन है कि इस सवाद के कारण प्रस्तुत आगम एक सरस एवं रसप्रद ग्रन्थ वन गया है। 


३. जीवाभिगम--प्रस्तुत आगम में जीव, अजीव, द्वीप, समुद्र, पंत, नदी आदि का विस्तृत 
वर्णन है। जीवाभिगम का अर्थ है--जिस आगम में जीव और अजीव का अभिगम-ज्ञान है। प्रस्तुत 
आयम मे नव-प्रकरण --पअ्रतिपत्ति है। इसमे तृतीय प्रकरण सब से विस्तृत है, जिसमे देवों एवं द्वीप- 





१ दीघनिकाय के पायासिसुत्त मे भी प्रदेशी का प्राय. ऐसा हो वर्णन मिलता है। 


ड२ 
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सागरो का विस्तृत वर्णन है। इस प्रकरण मे रत्न, अस्त्र-दास्त्र, धातु, मद्य, पात्र, आभूषण, भवत, वस्त्र, 
मिष्ठान, दास, त्योहार, उत्सव, यान और रोग आदि के भेदो का उल्लेख है। जम्बू हीप के वर्णन प्रतग 
में पद्मवरवेदिका की दहलोज, नींव, खम्भे, पटिए, साँधे, नली, छाजन आदि का उल्लेख किया है, जो 
स्थापत्य-कला की दृष्टि से महत्वपूर्ण है । 


४ प्रज्ञापना-मृत्र-अ्ज्ञापना का अर्थ है-श्र--अ्रकर्प रूप से ज्ञापत-करता--जानना | जित 
आगम के द्वारा पदार्थ के स्वरूप को प्रकर्ष--व्यवस्थित रूप से जाना-समभा जाए, उसे प्रज्ञापना कहते 
है। इसमे जीव, अजीव, आख्रव, सवर, नि्जरा, बन्ध, मोक्ष का वर्णन है। इसके १, ३, १५, १० और 
११वें पद में जीव-अजीव का, १६ और २२ वे मे मन, वचन और काय इन योग गौर आखव का, 
२३ वे पद में बन्ध का, ३६ वे पद मे केवली समुद्धात के साथ सवर, निर्जेरा और मोक्ष का वर्णन 
है। अन्य पदों में लेश्या, समाधि और लोक-स्वरूप को समभाया है| 


प्रस्तुत आगम के ३६ पद हैं--१ प्रजापना, २ स्थान, ३ अल्पावहुत्व, ४ स्थिति, ५ पर्याप्त, 
६ उपपातोदवर्तत, ७ उच्छवास, ५ सनज्ञा, € थोनि, १० चरम, ११ भाषा, १२ शरीर, १३ 
परिणाम, १४ कंषाय, १५ इन्द्रिय, १६ प्रयोग, १७ लेश्या, १८ कायस्थिति, १९ सम्यवत्व, २०. 
अन्त-क्रिया, २१ अवगाहना, २२ त्रिया, २३ कर्मं-प्रकृति, २४ कर्म-बन्ध, २५ कर्म-वेद, २६ कर्म- 
वेद-बन्ध, २७ कर्म-प्रकृति-वेद, २८ आहार, २६ उपयोग, ३० पह्यत, ३१ सज्ञा, ३२ सयम, 
३३ ज्ञान-परिणाम, ३४ प्रविचार परिणाम, ३५ वेदना, और ३६, समुद्धात । 


४. जम्बू द्वीप प्रशप्ति--इसमे जम्बू-हीप एवं उसमे स्थित भरतक्षेत्र का विस्तृत वर्णन है ।यह 
आगम भूगोल विपयक है। इसका अधिकाश भाग भारत के वर्णन में चक्रवर्ती सम्राट भरत की कथाओं 
ते घेर रखा है। इसमे अवसपिणी और उत्सपिणी काल मे होने वाले सुपमा-सुपमा, सुषमा, सुधमा-दुपमा, 
दुषमा-सुपमा, दुषमा, दुपमा-दुपमा इन कालो का वर्णन है। इनमे प्रथम, द्वितीय और तृतीय आरे में 
होने वाले १० कल्पवृक्षो और तृतीय चतुर्थ मे होने वाले तीर्थकर, चत्रवर्ती, वलदेव एवं वासुदेव आदि 
का वर्णन है। 


६. सूर्य प्रश्नप्ति-इसमे सूर्य आदि ज्योतिष चक्र का वर्णन है। यह श्षगोल शास्त्र है। इसमे 
२० प्राभृत है--१ मडलगति-सख्या, २. सूर्य का तिर्यंक परिभ्रमण, ३ प्रकाहय क्षेत्र परिमाण, ४. 
प्रकाश-सस्थाव, ४. लेश्या-अतिधात, ६. प्रकाश कथन, ७ प्रकाद-सक्षिप्त, 5. उदय-अस्त सस्थिति 
६ पौरुषी छाया परिमाण, १० योग-स्वरूप, ११ सवत्सरों का आदि-अन्त, १२, सवत्सरों के भेद, 
१३ चन्र की वृद्धि-क्षय, १४, ज्योत्स्ता परिमाण, १४ शीघ्र-मन्‍्द गति निर्णय, १६. ज्योत्स्ता लक्षण, 


१७, च्यवत और उपपात, १८ ज्योतिषी विमानों की ऊँचाई, १६ चन्-सुरये सल्‍्या, २० चद्ध-सूर्य 
अनुभाव | 
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डॉ० बिन्टजर ने सुर प्रज्ञप्ति को वैज्ञानिक ग्रन्थ स्वीकार किया है। अन्य पाश्चात्य विचारको ने 
इसमे उल्लिखित गणित और ज्योतिष विज्ञान को महत्वपूर्ण माना है । डाँ० शुत्रिंग ने हेमवर्ग यूनिवर्सिटी, 
जमंन मे दिए गए अपने एक भाषण मे उल्लेख किया है--/जैन विचारको ने जिन तर्क सम्मत एव 
सुसम्बद्ध सिद्धान्तो को प्रस्तुत किया, वे आधुनिक विज्ञान वेत्ताओ की दृष्टि में भी अमूल्य एवं महत्वपूर्ण 
है। विश्व रचना के सिद्धान्त के साथ-साथ उसमे उच्च कोटि का गणित एवं ज्योतिप विज्ञान भी 
मिलता है| सूर्य प्रज्ञप्ति मे गणित एवं ज्योतिष पर गहराई से विचार किया गया है। अत सूद प्रभप्ति 
का उल्लेख किए बिना भारतीय ज्योतिष का इतिहास अघूरा एवं अपूर्ण रहेगा।" अस्तु पाइचात्य 
विचारको एवं ऐतिहासक विद्वानों की दृष्टि मे ज्योतिष एवं गणित की दृष्टि से अन्वेपको एवं चिन्तनशील 
विचारको के लिए सूयय प्रञ॒प्ति एक महत्वपूर्ण ग्रन्य है। इसे हम ज्योतिष और गणित का कोप भी 
कह सकते है। 


७, चल्र प्रज्ञप्ति--इसमे चन्द्र ज्योतिष चक्र का वर्णन है। इसका वर्णन प्राय सूब॑-प्रनप्ति 
जैसा है| 


डा० विन्टजर का कथन है कि जम्बू-द्वीप प्रभप्ति, सूर्य प्रज्ञप्ति और चन्द्र प्रज्ञप्ति वैज्ञानिक 
ग्रन्थ ($0७77(० (४०7७७) है। इनमे भूगोल, खगोल, विष्व-विद्या और काल के भेदो का उल्लेख । 


८. निरयावलिका-सृत्र--निरयावलिका का अर्थ है--निरय--नरक की आवलि करने वाले 
व्यक्तियों का वर्णन करने वाला ग्रन्थ | इसमे मगध के सज्नाट श्रेणिक के काली कुमार आदि दस 
पुत्रो का वर्णन है, जो अपने ज्येष्ठ भ्राता कोणिक के पक्ष में अपने नाना चेटक से युद्ध करते हुए मरकर 
नरक में गए और वहाँ से निकल कर मोक्ष जाएँगे । 


६ कल्पावतसिका-सृत्र--इसमे मगध देश के सम्राट श्रेणिक के पदूमकुमार आदि दस पौत्रो का 
वर्णन है, जो दीक्षा ग्रहण करके विभिन्न कल्पो--देवलोको मे उत्पन्न हुए और वहाँ के सुख-बैभव एवं 
आयु का भोग करके मनुष्य भव में आकर मोक्ष जाएँगे | 


१० पुष्पिका-सुत्र--इसमे दस देवों का वर्णन है, जो अपने पृष्पक विमानों में बैठकर भगवान 
महावीर का दंत करने आते है और उस समय गौतम स्वामी के पूछने पर भगवान्‌ उन्हें १ चन्द्र, २ सूमे, 


१" प्॒ह जा० गा 9 पाणाहा पाएजाब्तहु ण॑ धार चकापलवार ण॑ हद चरण) 
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छा ॥॥पएु 


आगम-साहित्य एक अनुचिन्तन 


३ महाशुक्र, ४ रहु-पुत्तोया, ५ पृर्णभद्र, ६ मणिभद्र ७ दत्त ५ बल, ६ शिव, और १० अनादीत देवों के 
पूर्व भव एवं उनके द्वारा की गई साधना का वर्णन सुनाते है । 


११ पुष्पचूलिका-सुत्र--इसमे दस अध्ययन है और हरि देवी आदि दस-देवियाँ अपने पुष्प- 
चूलिका विमान में बैठकर भगवान्‌ का दर्शन करने आती है और गौतम स्वामी के पूछने पर भगवान्‌ उन 
देवियों के पूव-भव एवं उनके द्वारा की गई साधना का वर्णन करते है। 


१३ वृष्णि-दक्षा-सूत्र-प्रस्तुत आगम में १२ अध्ययन है। इसमे वृष्णिवश् के बलभद्र जी के निषढ 
कुमार आदि १२ पुत्र भगवान्‌ नेमिनाथ के पास दीक्षित हुए और साधना करके सर्वार्थसिद्ध विमान मे 
गए और वहाँ सुख-वैभव एवं आयु को भोग कर महाविदेह क्षेत्र मे जन्म लेकर मोक्ष जाएँगे, इसका 
वर्णन है । 


मुल-साहित्य 


१ दद्वेकालिक-सुन्न--चतुर्देश पृरवंधर आचार दाग्यभव से अपने पुत्र मनक की साधना को सफल 
न ने के लिए दशवैकालिक-सूत्र की रचना की !) इसमे दस अध्ययन और दो चूलिकाएँ है। इसमे 
साध्वाचार का वर्णन है। 


यह दस अध्ययनों मे विभक्त है। प्रथम द्रूम-पुष्पिक अध्ययन है। इसमे समस्त पुरुपार्थों मे धर्म 
को प्रधान माना है। इसकी प्रथम गाथा में बताया है--अहिंसा, सयम और तप उत्कृष्ट मगल रूप धर्म 
है।' अस्तु साधक को अपनी वृत्ति मधुकर की तरह ऐसी बनानी चाहिए कि जिससे वह किसी पर भार- 
भूत न बने, उसके कारण किसी ग्रहस्थ को कष्ट न उठाना पडे और न अन्य जीवो को पीडा प्राप्त हो 


दूसरे श्रामण्य-यूवंक अध्ययन मे राजमती और रथनेमि का सवाद दिया गया है। इससे यह बताया 
है कि साधक के मन मे सासारिक विपयो के प्रति राग-भाव पैदा न हो और यदि कभी मोहवश हो रहा 
हो, तो वह रथनेमि की तरह अपने जीवन को सभाल ले। 


तृतीय क्षुल्लिकाचार-कथा में ५२ अनाचारो का वर्णन है, जो साधु के आचरण करने योग्य नहीं 
है। चतुर्थे-पट्‌-जीवनिका अध्ययन भे छह काय के जीवों का, उनकी रक्षा करने और पॉँच महाव्रतो एवं 
छट्ठे रात्रि भोजन के निषेध का वर्णन है। पाँचवे पिण्डैपणा अध्ययन में साधु को कैसा आहार, किस 
प्रकार से लेता, इसका वर्णन है। छट्टू महाचार कथा मे यह बताया है कि भिक्षा आदि के लिए जाते 








१ आचार्य भव्रवाहु ने दक्षबंकालिक निर्युक्ति मे लिखा है कि चोथा अध्ययन, आत्म प्रवाद पूर्व 
से, पाचवाँ कर्म-अवाद से, सातवाँ सत्य-प्रवाद पूर्व से और दोष अध्ययन नवमे प्रत्याज्यान पूर्व 
की तीसरी वस्तु मे से उद्घृत किए हैं। --वश्वैकालिक नियुक्ति 

२ दिगम्बर-साहित्य के घवला, जयधवला भ्रन्‍्थो मे भी यह गाया परिलक्षित होती है। 


डर 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


समय साधु को रास्ते मे मिलने वाले महाजन आदि के सामने किस प्रकार वात करनी चाहिए | सातवें 
भाषा अध्ययन में यह बताया है कि साधु को किस प्रकार से साध्वाचार का वर्णन करना चाहिए । आदव्वे 
आचार प्रणिधि अ० मे विशुद्ध आचार का वर्णन है। नववे विनय अध्ययन के चार उद्देशों मे विनय एव 
साधु जीवन का विस्तृत वर्णन है और दसवें भिक्षु अध्ययन मे बताया है कि जो श्रमण इसमे वर्णित 
आचार का पालन करता हे, वही भिक्षु है। 


यदि कभी मोह कर्म के उदय से कोई साधु साधना से पतित हो रहा हो, तो उसे स्थिर करने के 
लिए इसमे दो चूलिकाएँ जोड दी गई है--१. रति वाक्य और २ विविक्त चर्या। प्रथम में साधु को सयम 
मे स्थिर रखने के लिए नरक आदि का वर्णन है और दूसरी में अपने मन को श्वान्त करने के लिए एकान्त 
स्थान में साधना करने का उपदेश दिया है । 


२. उत्तराष्ययन-सूत्र--जैन परपरा की यह मान्यता रही है कि प्रस्तुत आगम मे भगवान्‌ महावीर 
की अन्तिम देशना का सकलन है | कुछ आचारयों की यह मान्यता है कि भगवान्‌ महावीर ने निर्वाण 
प्राप्ति के पहले ५५ अध्ययन दु ख-विपाक के और ५५ सुख-विपाक के कहे), उसके बाद बिना पूछे 
उत्तराध्ययन के ३६ अध्ययनों का वर्णन किया। इसलिए इसे अपुटद वागरणा--अपृष्ट देशना कहते है । 
ऐसा भी कहा जाता है कि ३६ अध्ययन समाप्त करके भगवान्‌ मरुदेवी माता का प्रधान नामक ३७ वे 
अध्ययन का वर्णन करते हुए अन्तमु हुते का शोलेशीकरण करके सिद्ध-बुद्ध-मुक्त हो गए। कुछ आचार्य इसे 
भगवान्‌ की अन्तिम देशना नहीं मानते ।* प्रस्तुत आगम के वर्णन को देखते हुए ऐसा लगता है कि 
स्थविरो ने इसका बाद मे सग्रह किया है। कुछ अध्ययन ऐसे है, जिनमे प्रत्पेक बुद्ध एवं अन्य विशिप्ट 
श्रमणो के द्वारा दिए गए उपदेश एवं सवाद का सग्रह है। आचार्य भद्रवाहु ने भी इस बात को स्वीकार 
किया है कि इसमे के कुछ अध्ययन अगनसाहित्य से लिए है, कुछ जिन-भापित है और कुछ प्रत्येक-चुद् 
श्रमणो के सम्बाद रुप में है।* 


जो भी कुछ हो, इतना तो मानना ही पड़ेगा कि प्रस्तुत आगम भाषा, भाव एवं शैली की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है। इसमे सरल एवं सरस्त पद्यों मे साध्वाचार एवं आव्यात्मिक विपय का सुन्दर निरूपण 
किया है । 


प्रस्तुत आगम में ३६ अध्ययन है--१ विनय, २ परीपह, ३ चतुरगीय, ४ प्रमादाप्रमाद, ५ अकाम- 
मरण, ६ क्षुल्लकर-निग्रंल्थीय, ७ औरभ्रीय, ७ कापिलीय, € नमिपवज्जा, १० द्रुमपत्र, ११ बहुश्रुत 
१२ हरिकेशीय, १३ चित्त-सभूति, १४ इक्षुकारीय, १४ सुभिक्षुक, १६ ब्रह्मचय॑-गुप्ति, १७ पाप-श्रमण, 
१८ सयतीय, १६ मृगापुत्रीय, २० महानिर्र्थीय, २१ समुद्रपालीय, २२ रथनेमीय, २३ केशी-गौतमीय, 





१ वर्तमान मे दुख विषाक और सुख विपाक मे दस-दस अध्ययन है । 
* जन्म विषयक प्रइनोत्तर। --आचार्य आत्माराम जी (विजयानन्द सुरि) 
23 उत्तराध्ययन नियुक्ति, गाया ४। 


४६ 


आगम साहित्य एक अनुचिन्तिन 


२४ प्रवचन-माता, २४ यज्ञीय, २६ समाचारी, २७ खलुकीय, २८ मोक्षमार्गं, २६ सम्यक्त्व-पराक्रम, 
३० तपोमार्ग, ३१ चरण-विधि, ३२ प्रमाद-स्थान, ३३ कमं-प्रकृति, ३४ लेश्या, ३५ अनगार-माग, गौर 
३६ जीवाजीव-विभक्ति है । 


३ नन्दी-सुत्र-प्रस्तुत आगम मे तीर्थकरो, गणधरो के नाम, उनकी स्तुति, स्थविरावली, त्रिविध 
परिषदा, अवधि-ज्ञान, मन पर्यंव-ज्ञान, केवल-ज्ञान, मति-ब्ञान, श्रुत-ज्ञान और श्र त-साहित्य का वर्णन है। 


४ अलुयोग द्वार-सूत्र)--इसमे आवश्यक श्र त-स्कध के निक्षेपो, उपक्रम-अधिकार, आनुपुर्वी, दस 
नाम, प्रमाण द्वार, निक्षेप, अनुगमण और नय का वर्णन है। इसमे तव रस, काव्य-शास्त्र से सबद्ध कुछ 
बातो, महाभारत रामायण, कोटित्य-शास्त्र, घोटक-मुख आदि का उल्लेख है। 


४ आवद्यक *--साधु के लिए जो क्रिया अवश्य करने योग्य है उसे आवश्यक कहते है। उसके 
छह अध्ययन है--१ सामायिक, २ चतुविशति-स्तव, ३ वन्दन, ४ प्रतिक्रणण, ५ कायोत्सगं और 
६ प्रत्यास्यान । 


६ पिड-निर्युक्ति या प्रोध-निर्युक्ति 


पिंड निर्युक्ति मे आहार ग्रहण करने की विधि का उल्लेख है। इसमे आहार-लेने और उद्गम 
उत्पादन, एषणा और ग्रासैपणा के दोपो का वर्णन किया है। 


ओघ-नियुंक्ति मे सामान्य-विशेष कौ गहराई मे न उतर कर चरण-सतरी, करण-सतरी, प्रति- 
लेखन, पिंड-प्रहण, उपधि-निरूपण, अयतना का त्याग, प्रतिषेषणा, आलोचना और विशुद्धि द्वार का 
वर्णन है। इसमे मुख्य रूप से चरण-करण का वर्णन है। 


छेद-साहित्य 


१. निशीय--छ्लेद-सूत्रों मे श्रमण-श्रमणी के आचार, गोचरी--भिक्षाचरी, कल्प, क्रिया आदि 
सामान्य नियमों का वर्णन हैं। इसमे द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, उत्सगें और अपवाद मार्ग का भी वर्णन 





! स्थानकबासो ओर तेरहपथ परम्परा उक्त घार आगमो को मूल सूत्र मानतो है। भूत पृथक सप्रदाय 
के कुछ आचाय॑ ६ मूल सूत्र मानते हैं, और कुछ चार। जो चार मानते हैं, वे दशवैकालिक, उत्त राध्ययन 
आावहयक और पिडनियूंक्ति या ओध-नियु क्ति को मूल-सूत्र मानते है। नन्‍्दी ओर अनुयोगनद्वार 
को चूला भानते हैं ओर छह मानने वाले नन्‍्दीं और अनुयोगद्रार को भी उससे समाविष्ठ कर 
लेते हैं। 

” स्थानकवाती और तेरहपंथी इसे मुल-मुत्र नहों, स्वतंत्र आगम सातते हैं। 


४७ 


गुर्देव श्री रत मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


है। सामान्य रूप से छेद-सूत्र अपवाद मार्ग के सूत्र कहलाते है। इसमें मुख्य रूप से साध्वाचार का 
वर्णन है। फिर भी उसमे कही-कही श्रावक के आचार का भी उल्लेख है। जैसे श्रावक की १३१ प्रतिमा, 
भुह की ३३ आजातना नहीं करना, और आलोचना करता आदि श्रमण के आचार का वर्णन है| 


निभीय-सूत्र आचाराग-मृत्र के द्वितीय श्रुतस्कथ की पाँचवी चला है। इसका अयारप्पकप्प-- 
आचार-प्रकल्प नाम है। इसमे साध्वाचार में दोप लगाने वाले साधक के लिए प्रायद्चित की व्यवस्था 
की गई थी। अत इसे आचाराग से पृथक कर दिया और जब छेद-सूत्रो की व्याख्या की गई, तब इसे 
छेद-सृत्रो मे सत्र स्थान दे दिया । 


इस आगम में २० उद्देशक है | पहले मैं ६० बोल है, उनका सेवन करने, कराने और अनुमोदन 
करने वाले को मासिक प्रायद्चित आता है। दूसरे में ६०, तीसरे भे ८१, चौथे में सौ से कुछ अधिक 
और पाँचवे मे ८० बोल है, उनका सेवन करने-कराने और अनुमोदन करने वाले को लघु-मासिक 
प्रायदिचत आता है | छट्ू से उन्‍्नीस तक में क्रण ७७, ६१, १७, २५, ४७, १२, ३०, ६०, ४५, १४४, 
५०, १५१, ६४ और ३६ वोल है और इनका सेवन करने, करवाने और अनुमोदन करने वाले को 
चातुर्मासिक प्रायण्चिक आता है। २० वे उद्देंशक मे मासिक, लघु-मासिक और चातुर्मासिक प्रायदिचित 
की विधि का उल्लेख हैं। निगीथ भाष्यकर ने छेद-सूत्रो को उत्तम--श्रेष्ठ सूत्र माना है।'" क्योकि 
इसमे आचार-शुद्धि का वर्णन है| 


२ बृहत्कल्प-सुन्न--कल्प या वृहत्कल्प का कल्पाध्ययनत नाम भी मिलता है। यह पर्युपण-कल्प 
या कह्प-मृत्र से भिन्‍न है। यह आगम श्रमण आचार के प्राचीनतम ग्रन्थों मे से एक है। निगीथ और 
व्यवहार की तरह इसकी भापा भी प्राचीन है। इसमे श्रमण--श्रमणियों के सयम में साधक--कल्पनीय 
और सयम में वावक--अकल्पनीय स्थान, वस्त्र, पात्र आदि विस्तृत विवेचन है, इसलिए इसे कल्प 
कहते है । आचाये मलयगिरि का कथन है कि प्रस्तुत आगम नवमे पूर्व के आचार नामक तृतीय वस्तु के 
३० वे प्राभृत मे से लिया गया है, जिसमे प्रायव्चित का विधान है। 


इसमे छह उद्देशक हैं । इसमें मुख्य रूप से साथु-साध्वियों के आचार का वर्णन हे । इसमे 
सयम में बाधक बनने वाले पदार्थों के लिए 'न कप्पई--प्रहण करना नहीं कल्पता कह कर ग्रहण का 
निषेध किया है और सयम में सहायक पदार्थों के लिए 'कप्पई--कल्पता है, करने का प्रयोग करके 
उसको ग्रहण करने का आदेण दिया हँँ। दस प्रकार के प्रायब्चित का तथा किस प्रकार के दोप का 
सेवन करने वाले को कैसा भप्रायब्चित देना इसका वर्णन है। इसमे कत्प के ६ भेदो का भी उल्लेख है । 


३. व्यवहार-सूत्न--इसमे १० उद्देगकक है। प्रथम उद्देगक मे बताया है कि आलोचना (८०ा- 
0४80) सुनने वाला और करने वाला श्रमण कैसा होना चाहिए, आलोचना कैसे करनी चाहिए और 





५ निशीय भाष्य, गाया, ६१८ ४। 


डंप 


आगम साहित्य ' एक अनुचिन्तन 


उसे कितना प्रायव्चित्त देता चाहिए। दुसरे उद्देशे मे अनेक साधु एक साथ विहार कर रहे है, उसमे से एक 
या अनेक साधु दोप का सेवन करे तो साथ के साधुओ को या अन्य साधुओ को क्या करना चाहिए, इसका 
वर्णन है। तीसरे मे गणि बताने और कैसे साधु को आचाये उपाध्याय आदि सात पदविये देंने या न देंने 
का वर्णन है। चौथे मे बताया है, कि साधु-साध्वी को कितने साधु-साध्वी के साथ विहार एवं चातुर्मास 
करना चाहिए । पाँचवे मे साध्वियो की प्रवत्तिनी आदि पदवियों का वर्णन है। छट्ठ॑ में गोचरी, स्थडिल 
स्वाध्याय भूमि आदि के सम्ब्ध मे वर्णन है। सातवें मे दूसरी सम्प्रदाय से आने वाली साध्वी के साथ 
कैसा व्यवहार करना इसका तथा साच्वियो के अन्य नियमों का वर्णन है। आठवें मे गृहस्थ के मकान, 
तख्त आदि को कैसे काम मे लेना इसका उल्लेख है। नववें में शय्यान्तर--मकान मालिक के सम्बन्ध मे 
वर्णन है और दशवे मे दो प्रकार की प्रतिमा, दो तरह का परीपह, पाँच व्यवहार, चार तरह के साधु, 
चार प्रकार के आचार्य और अमुक-अमुक आगम कितने वर्ष की दीक्षा पर्याय होने पर सीखना चाहिए 
आदि बातो का वर्णन है । 


४, दह्षा भुंतस्कृध-सूत्र ।--इसमे दस १० अध्ययन है। पहले अ० में २० असमाधि दोप, दूसरे अ० 
मे २१ सबल दोष, तीसरे अ० में ३३ आश्ातना, चौथे अ० मे आचार्य की आठ सपदा, पॉचवे में चित्त 
समाधि के १० स्थान, छट्वं मे श्रावक की ११ प्रतिमा, सातवे में भिक्षृ प्रतिमा, आठवें मे भगवान महावीर 
के च्यवन, जन्म, सहरण, दीक्षा, केवल ज्ञान और मोक्ष जाने का समय, तंववे में मोहनीय कम वन्ध के ३० 
स्थान और दसदे में नव निदानो का वर्णन है। 


प्रस्तुत भागम के दशा, आयारदशा और दसासुय नामो का भी उल्लेख मिलता है। इसके 
आठवे अध्ययन में भगवान महावीर के च्यवन, जन्म, महरण, दीक्षा, केवल ज्ञान और मोक्ष का तथा 
२४ तीर्थकरो का काव्यमय भाषा में बणन है। इसका पज्जोसणा कृप्प अथवा कल्पसूत्र नाम है। 
इस नाम से यह अध्ययन स्वतत्र आगम रूप से भी उपलब्ध है। 


४. पत्रकत्प-सुत्र--प्रस्तुत आगम वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। पच कल्प-सूत्र और पत्र कल्प- 
महाभाष्य दोनो दो भिल ग्रन्थ नही, एक ही है। ऐसा विद्वानों का अभिमत है । जैसे पिड निर्युक्ति और 
ओष-निर्युक्ति स्वतत्र ग्रल्य व होकर क्रमश दशवैकालिक निर्युक्ति और आवश्यक निर्युवित से लिया गया 
भक्ष है, उसी प्रकार पचकल्प या पच्रकत्पभाष्य वृहत्कल्प-भाष्य का अश है। आचाये मलयगिरि और 
क्षेमकीति ने भी इसका स्पप्ट उल्लेख किया है। इस भाष्य के कर्ता सघादास गणि क्षमाश्रमण हैं ।* 





* बृहत्कल्प भाष्य (स॒० सुनि पुण्य विजय जी) भाग ६, प्रस्तावना पृ० ५६। 
* ह्थानक बाली ओर तेरह पथी निश्ीय से लेकर दक्षा्तस्कध तक के चार सुृत्नों को छेद सृत्र 
मानते हैं। शेष दो सूत्रों को मिलाकर मूर्ति पृजक सप्रदाय छेद सुत्रो कौ सल्या छह मानती है। 


डह 


गुरुदेव श्री रत्ल मुनि स्पृति-प्रन्थ 


६. महानिश्ञीथ-सुत्न--इसमे आलोचना और प्रायश्चित का वर्णन है। महात्रत का और विशेष 
करके चतुर्थ महाव्रत का खण्डन करने वाले साधक को कितना दुख सहन करना पढ़ता है, इसका 
वर्णन करके कर्म सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। इसमे आचार-निष्ठ, आचार-होन साधुओ का वर्णन 
है और कमलप्रभ आदि आचारयों कौ कथाएँ भी है। भापा और विपय की दृष्टि से इसकी प्राचीन 


आगमो मे गणना तहीं की जा सकती । इसमे तान्त्रिक विषय एवं जैनागमो के अतिरिक्त अन्य ग्रन्थों 
का भी उल्लेख मित्रता है। 


प्रकीणंक 


१. चतुशक्षरण-इसमे यह वताया है, कि चार व्यक्तियो--१ भरिहन्त, २ सिद्ध, रे साधु, 
और ४ धर्म का शरण लेगे से दुष्कृत का नाश और सुकृत का उदय होता है। ये चारो शरण कुशल 
शुभ कार्य के कारण हैं। इसमे उक्त चारो के स्वरूप का भी वर्णन है। इसमे कुल ६३ गाथाएँ है। उक्त 
शास्त्र का दूसरा वाम कुशलानुवन्ध भी है । 


२. आतुरअत्यात्यान--इसमे यह समझाया गया हैकि वालमरण, वाल-पडित मरण और 
* पढित-मरण किस व्यक्ति का होता है। इसमे इसका विस्तार से वर्णन है, कि पढित रोग-आषग्या मे या 
मृत्यु का समय निकट जानकर किस प्रकार सब से क्षमत-क्षमापना, त्याग-अत्यास्यान, सलेखना एवं 
अनझ्षन ब्त स्वीकार करता है । 


३. भकक्‍्त-परिज्ञा--इसमे मृत्यु के समय किए जाने वाले भक्त-परित्ञा, इग्रितःमरण और 
पादपोगमन तीन प्रकार के अनशन व्रत एवं उनके भेदोपभेदो का विस्तार से वर्णन है । 


४ संस्तारक--इस्षमे सस्तार॒क--मृत्यु के समय अनशन ब्रत स्वीकार करते समय तृण की शम्या 
बिछाने का वर्णन है और इसके लिए अनेक दृष्टान्त भी दिए हैं। इसमे कुल १२१३ गाथाएँ है। 


४, तन्दुल वेचारिक--इसमे सौ वर्ष की आयु वाला व्यवित प्रतिदिन जितना तन्दुल--चावत्न खाता 
है, उसका इसमे विचार किया गया है। इसमे मनुष्य की आहार विधि, गर्भ अवस्था, शरीर के उत्पादक 
कारण, सहनन, सस्थान, तन्दुल गणना आदि का वर्णव है। इसमे अधिकाश वर्णन गर्भ के सम्बन्ध मे है । 
इसमे कुल १३६ गायाएँ और थोड-सा गद्य भाग है। 


६. चन्द्र वेध्यक--इसमे राधा-वैष्य का वर्णन है। इसका उदाहरण देकर साधक को यह उपदेद 
दिया गया है कि उसे आत्मा भे एकाग्र ध्यान करना चाहिए, जिससे उसे मोक्ष प्राप्त होगा । 





१ दस पयन्‍ना को सूर्तिपूनक समाज आगम हूप से स्वीकार करती है। और स्थानक थासी एवं तेरह 
पथ इन्हें आगम-साहित्य में समाविष्ठ नहीं फरते । 


१० 


आगम साहित्य ; एक अनुचित्तन 


७. देवेद्व स्तोत्र--इसमे देवेन्द्र द्वारा भगवान्‌ महावीर की की गई स्तुति का वर्णन है । इसमे 
३२ देवेद्ो और उनके अधीन रहने वाले सूर्य-चन्द्र आदि देवो, उनके निवास स्थानों, उनकी स्थिति, 
उनके भवन और उनके परिग्रह आदि का वर्णन है। 


८. गषिविद्या--इसमे ज्योतिष विद्या का वर्णन है । इसमें बलाबल विधि, दिवस, तिथि, 
नक्षत्र, करण, ग्रह-दिवस, मुह॒तं, शकुन, लग्न और निमित्त आदि का वर्णन है। इसमें कुल 5२ 
गायाएं है। 


&. महाप्रत्यास्यात--प्रस्तुत आगम मे महाप्रत्याल्यान कराने की विधि का वर्णन है। इसमे 
यह बताया है कि जीवन मे पाप दोष के लगे हुए शूलो की आत्म आलोचना के द्वारा जीवन से निकाल कर 
साधक को दल्य-रहित बनना चाहिए। इसमे ससार के दुखद स्वरूप का वर्णन है। इसमे कुल १४२ 
गायाएँ है । 


१० गच्छाचार--इसमे गच्छ के स्वरूप का वर्णन है। आचार-निष्ठ आचाय एवं उसके चरित्र 
निष्ठ शिष्यो से गच्छ उज्ज्वल बनता है। इसलिए इसमे आचार्य के शिष्प और गच्छ के लक्षणों 
का उल्लेख है। इसमे कुल १३७ गाथाएँ है। ४० गायाओो मे आचार्य के स्वरूप का वर्णन है, ४१ से 
१०६ तक साधु के स्वरूप का और १०७ से १३४ तक गचर्छ के स्वरूप का वर्णन है। अन्तिम तीन 
गाथाओ में यह बताया गया है, कि यह प्रकीर्णक महानिश्ञीथ, वृहत्कल्प और व्यवहार--इन तीन छेद 
सृत्रो में से लिया गया है ! 


उपसंहार 


आगम-साहित्य बहुत विशाल है। उसमे प्रसगानुसार विविध विपयो की चर्चा है। उसमे केवल 
धर्म, दर्शन एव आचार से सम्बन्धित बातो की नही, प्रत्युत सास्कृतिक, ऐतिहासिक एवं वास्तुकला आदि 
विषयो का भी उल्लेख मिलता है। कोई भी आगम ऐसा नही है, जिसमे केवल एक हो विपय हो । प्रत्येक 
आगम में अनेक विपयो का उल्लेख मिलता है। फिर भी कुछ आगम ऐसे है, जिनमे एक विषय की प्रधा- 
नता है। उसमे प्रसगानुस्तार अन्य विपय भी आए है, परन्तु वे गौण रूप से आए है, और उतका उस 
विषय को पुष्ठ करने के लिए प्रयोग किया गया है। अत विपय की प्रधानता कौ दृष्टि से हम यहाँ 
आगमो का वर्गीकरण कर रहे है । 


कुछ आगम आचार से सम्बन्ध रखते है! भाचाराग और दशवेकालिक आचार सूत्र है। अन्य 
आगमो में भी साध्वाचार का वर्णन गाता है। उत्तराध्ययत मे भी साध्वाचार का वर्णन है। परन्तु उक्त 
उभय आशगमो मे साध्वाचार का वर्णन ही मुख्य है। इसके अतिरिक्त छेंद सूत्रों का मुख्य विषय भी आचार 
का निरूपण करना है। आचाराग और दक्षवैकालिक में साधुओ के आचार का निरूपण है | उसमे प्राय 
उत्स्ग मार्ग का ही विधान मिलता है। कही-कही प्रसगानुसार आपवादिक सूत्र आ गए हैं! परन्तु छेद 


४१ 
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सूत्रों का निर्माण उत्सर्ग और अपवाद दोनो मांगों का निरूपण करने के लिए किया गया । उनमे औत्स- 
गिक एवं आपवादिक नियमों का तथा प्रमादवणभ अथवा मोह कर्म के उदय से आचार में दोप लगने पर 
उसकी शुद्धि के लिए प्रायश्चित का विधान है। 


कुछ आगम ऐसे है, जिनमे श्रामणों एवं थ्रामणोप्रासकों के जीवन वृत्त दिए हुए है। उपासक 
दक्षाग, अनुत्तरोपपातिक दब्माग और अन्तक्ृद्दशाग सूत्र श्रमण-सस्क्ृति की दिव्य विभूतियों के ज्योतिर्मय 
जीवन की आभा से आलोकित है । ज्ञाता-धर्मकथा में कुछ घटित घटताओ के माध्यम से आत्म-साधता का 
उपदेश दिया गया है। विपाक सूत्र मे पाप और पुण्य के कथानको के द्वारा शुभाशुभ कर्मो के फल का 
निरुपण किया है। उक्त आगमो में प्रसगानुसतार वास्तुकला एवं ऐतिहासिक विपयो का वर्णय भी मिलता 
है। और अनेक स्थलो पर उस युग के सास्कृतिक जीवन की भाकी भी देखने को मिलती है । 


जम्वूद्वीप प्रश्प्ति, चद्ध प्रज्ञप्ति और सूर्य प्रशप्ति--तत्कालीन भूगोल-खग्रोल से सम्बद्ध है। उत्तरा- 
ध्ययन और प्रकीर्णक आदि आगम उपदेश प्रधान है। 


सूत्रकृताग, स्थानाग, प्रभापना, समवायाग, राजप्रदनीय, जीवाभिगम, भगवती, नन्‍दी और अनु- 
योगद्वार आदि आगम दाशतिक विषयो से सम्बन्धित है | 


सूचक्ृताग में भगवान्‌ महावीर के समय मे प्रचलित मत-मतान्तरो के सिद्धान्तों का निराकरण 
करके स्वमत की प्ररूपणा की गईं है। इसमे भूतवादियों के मत का ज़ण्डस करके पञ्चभूतो से अलग 
बात्मा के स्वतत्र॒ अस्तित्व को स्वीकार किया है | अद्व तवाद की एक आत्मा की मात्यता के स्थान में 
अनेक आत्माओ के अस्तित्व को माना है। ससार की उत्पत्ति के विषय भें ईद्वर-कृतितत का तिराकरण 
करके उसे अनादि-अनन्त भाना है | 


स्थानाग-समवायाग में पदार्थों की गणना की शैली मे आत्मा, पुदूगल, ज्ञात, कर्म, सय-प्रमाण 
आदि विषयो का उल्लेख किया है। भ्रज्ञापना मे जीव के विभिन्‍न भावों का विस्तार से वर्णन है। जीवा- 
भिगम में जीव-अजीव से सम्बन्धित विपय का विस्तृत विवेचन किया गया है। राज प्रदनीय मे भगवान 
पाइबनाथ की परपरा के केशीश्रमण के द्वारा विभिन्न तर्कों से समझाकर श्रावस्ती के नास्तिक राजा 
प्रदेशी को भास्तिक बनाने का उल्लेख है। इसमे आत्मा भौतिक तत्वों से स्बंथा भिन्न है, यह स्पप्ट 
किया है। 


भगवती सूत्र प्रश्नोत्तर की शैली मे है। इसके अनेक प्रश्नों मे तय, प्रमाण, जीव, अजीब, लोक, 
भादि भनेक दाद्यनिक प्रदन बिखरे पडे है । इसके अतिरिक्त इसमे सास्कृतिक एवं ऐतिहासिक वर्णन भी 
उपलब्ध होता है | 


अनुगोगद्वार सूत्र मे मुख्य रूप से आगमों का शब्दार्थ करने की प्रक्रिया का उल्लेख है । परन्तु 
प्रसगानुत्तार तय, प्रमाण एवं तत्वों का भी सुन्दर ढग से निरूपण किया गया है। 


रे 


हु 


व्याख्या-साहित्य ; एक परिद्योलन 


के 
विजय मुनि शास्त्री, साहित्यर॒त्न 
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भारत की सांस्कृतिक त्रिपथगा : वेदिक, जेन श्रौर बौद्ध 


वेद, जिन और बुद्ध-भारत की परम्परा तथा भारत कौ सस्कृति के मूल-त्नोत है। हिन्दू धर्म के 
विश्वास के अनुसार वेद “ईश्वर की वाणी” है। वेदों का उपदेष्टा, कोई व्यक्ति विशेष नहीं था, स्वय 
ईदवर ने उनका उपदेशन किया था । अथवा वेद ऋषियों की वाणी है, ऋषियों के उपदेशो का श्रग्रह है । 
भूल मे वेद तीन थे । अत वेदत्रयी उसको कहा गया । आगे चल कर अथवंबेद को मिला कर चार वेद हो 
गए। अथरव्व भी स्वतन्त्र वेद है। वेद की विशेष व्याख्या, ब्राह्मण ग्रन्थ और आरण्यक ग्रन्थ है। यहाँ तक 
कर्म-काण्ड मुख्य है। उपनिषदो मे ज्ञान-काण्ड की ही प्रधानता है। उपनिषद्‌ वेदों का अन्तिम भाग होने 
से वेदान्त कहा जाता है। वेदो को प्रमाण मान कर स्मृति-श्वास्त्र तथा सूत्र-साहित्य की रचना की गई। 
मूल मे इनके वेद होने से ही ये प्रमाणित हैं। वैदिक परम्परा का जितना भी साहित्य विस्तार है, वह 
सब वेद मूनक है। वेद और उसका परिवार, सस्कृत भाषा मे है। अत वेदिक सस्कृति के विचारों की 
अभिव्यक्ति सस्कृत भाषा के माध्यम से ही हुई | 


बुद्ध की वाणी : त्रिपिटक 


बुद्ध ने अपने जीवन-काल में अपने भक्तो को जो उपदेश दिया था--त्रिपिटक उसी का सकलन है । 
बुद्ध की वाणी को त्रिपिठक कहा जाता है । बौद्ध परम्परा के समग्र विचार और समस्त विश्वासों का मूल 
तिपिटक है | पिटक तीन है-सुत्त पिटक, विनय पिटक और अभिषम्म पिठक । पिटक मे बुद्ध के उपदेश है। 


भरे 
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विनय पिटक में आचार है और अभिषम्म पिटक में तत्व-विवेचन है। बौद्ध परम्परा का साहित्य भी 
विशाल है, परन्तु पिटको मे बौद्ध ससकृति के विचारों का सारा सार आ जाता है। अत बौद्ध विचारों 
का एवं विश्वासों का मूल केन्द्र-त्रिपिटक हैं। बुद्ध ने अपना उपदेश भगवान महावीर की तरह, उस युग 
की जन-भाषा में दिया था । बुद्धिवादी वर्ग की उस युग मे, यह एक बहुत बडी क्रान्ति थी | बुद्ध ने जितत 
भाषा में उपदेश दिया, उसको पाली कहते है। अत* त्रिपिटको की भाषा, पालि भाषा है। 


सहावीर की वाणी : भ्रागस 


जित की वाणी भे, जिन के उपदेश मे, जिसको विश्वास है, वह जैन है । राग और द्वेष के विजेता 
को जिन कहते है। भगवान्‌ महावीर ने राग और द्वेष पर विजय प्राप्त की थी, अत वे जिन थे, ती्थडूर 
भी थे। तीर्थडूर की वाणी को जैन परम्परा मे आगम कहते है। भगवान्‌ महावीर के समग्र विचार और 
समस्त विश्वास तथा सम्पूर्ण आचारो का सग्रह जिसमे हो, उसको “द्वादशाग वाणी” कहते है। भगवान्‌ ने 
अपना उपदेश उस युग की जन-भाषा मे, जत-बोली में दिया था । जिस भाषा से महावीर ने अपने विश्वास, 
अपने विचार और अपने आचार पर प्रकाश डाला, उत्त भाषा को हम अधं॑-मागधी कहते है। अध॑-मागधी 
को देव-वाणी भी कहते है। जैन-सस्कृति तथा जैन-परम्परा के मूल विचारों का और आचारो का मूल- 
त्रोत आगम-वाड मय है । जैन परम्परा का साहित्य बहुत विश्ञाल है । प्रात, सस्कृत, अपभ्रश्ञ, गुजराती, 
हिन्दी और अन्य प्रान्तीय भाषाओं में भी विराट साहित्य लिखा गया है। परन्तु यहाँ प्रस्तुत मे अन्य 
साहित्य चर्चा न करके केवल आग्रम-साहित्य की ही विचारणा की जाएगी । 


श्रागम-युग 


वर्तमान युग के महामनीपी पण्डित सुखलालजी ने सम्पूर्ण जैन-साहित्य को पाँच कालो मे, किया 
पाच थुगो मे विभाजित किया है। जैसे कि--आगम युग, अनेकान्त स्थापन युग, प्रमाणशास्त्र व्यवस्था युग, 
तव्य न्याय युग एवं आधुनिक युग-सम्पादन एवं अनुसन्धान युग। उक्त विभाजन इतनी दीध॑ दृष्टि से 
किया है, कि जैन वाड मय का सम्पूर्ण रूप इसमे गभित हो जाता है । पण्डित महेन्द्रकुमार जी न्यायाचार्य, 
पष्डित दलसुख्ध मालवणिया जी और प्रोफेसर मोहनलाल मेहता ने भी अपने ग्रत्थो मे इस विभाजन को 
अपनाया है। अन्य विपयो की विचारणा प्रस्तुत न होने से, और आगम की विचारणा प्रस्तुत होने से, हम 
यहाँ पर मूल आगम और उसके परिवार के सम्बन्ध में सक्षेप मे विचार करेंगे। 


आगम युग का काल-मानर, भगवान्‌ महावीर के निर्वाण अर्थात्‌ विक्रम पु ४७० से आरम्भ होकर 
प्राय एक हजार वर्ष तक जाता है। वैसे, किसी न किसी रूप मे, आगम ग्रुग की परम्परा वततभान युग मे 
भी चली आ रही है। 


आगम प्रणेता कौत ? 


जैन परम्परा के अनुसार आगमो के प्रणेता अर्थ रूप मे तीर्थंकर और शब्द रूप मे गणधर कहे 
जाते है। भगवान्‌ महावीर की वाणी का सार, गणघरो ने शब्द-बद्ध किया । स्वय भगवान्‌ से कुछ भी 


प्र्ड 


व्याल्या-साहित्व॒ एक परिशीलन 
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नहीं लिखा | अत अर्थ, भगवान्‌ का और सूत्र, गणधर का। उक्त कथन का फलितार्थ यह हुआ, कि अर्था- 


गम के प्रणेता तीर्थंकर होते है, और शब्दागम के प्रणेता गणधर । परन्तु आगमो का प्रामाष्य, गणघर इत 
होने से नही है, अपितु तीर्थंड्ूर की वाणी होने से है। गणघरो के सिवा स्थविर भी आगम रचना करते 
है। गणधर कृत आगमो मे और स्थविर कृत आगमो मे, एक बहुत वडा अन्तर यह रह जाता है, कि गण- 
धर $त आगम अड् प्रविष्ट कहे जाते है, और स्पविर कृत अनग प्रविष्ट अर्थात्‌ अड् बाह्य कहे जाते 
है। तीथेड्रूर के मुख्य शिष्य गणघर होते है, और अन्य श्रमण जो या तो चुद पूर्वी हैं, अथवा देश- 
पूवंघर है--स्थविर होते है। परन्तु गणघर कृत और स्थविर कृत आगमो का आधार तीथ्थद्भूर वाणी ही 
* होती है, इसी भ्राधार पर उनकी रचना प्रमाण भूत होती है। गणघर कृत आगम तो प्रमाणित होते ही 
है, परन्तु स्थविर कृत आगम भी इस आधार पर मान लिए गए है, कि चतुद॒श पूर्वी और दर्श-पूर्व धर 
नियमत सम्यगृदृष्टि होते है। अत उनके ग्रन्थ भी मूल आगमो के अविरुद्ध ही होते है। उक्त तक॑ पर 
ही गणधर कृत और स्थविर कृत आगमो का प्रामाण्य, जैन परम्परा को स्वीकृत है। इस दृष्टिकोण से 
आगम भ्रणेता तीन है-तीर्थड्रूर, गणधर एवं स्थविर अर्थात्‌ चतुर्देश पूर्वी और दशनपुवंधर । शेप आचार्यो 
की कृतियों के सम्बन्ध मे यह विचार है, कि जो वात वीतराग वाणी के अनुकूल है, वह प्रमाणित और 
शेप सब अप्रमाणितहै । 


वाचता-कफ्रयी 


पहली वाचना-वर्तमान भे उपलब्ध आगम वाड मय, अपने प्रस्तुत रूप मे देवधि गणि क्षमाश्रमण 
के युग मे लिखित हुए है। महावीर निर्वाण के बाद मे, एक लम्बे दु्िक्ष के कारण समग्र श्रमण-सघ इधर- 
उधर बिखर गया था। स्थिति सुधरने पर पाटलीपुत्र मे, आचाय॑ भद्गवाहु की अध्यक्षता मे श्रमण-सघ 
एकत्रित हुआ और समस्त श्रमणों ने मिल कर एकादश अज्भो को व्यवस्थित किया । परल्तु बारहवाँ अज्भ 
दृष्टिवाद का विलोप अथवा विस्मरण हो चुका था। 


हुसरी वाचना--मथुरा मे, आये स्कन्दिल की अध्यक्षता मे की गई। जो भ्रमण वहाँ एकत्रित हुए 
थे, उन्होने एक-दूसरे से पूछ कर, जो स्मृति मे रह सका, उसके आधार पर श्रृत को सकलित करके व्यव- 
स्थित किया गया। जैन अनुशुत्ति के अनुसार लगभग इसी समय वल्लभी मे भी नागार्जून सूरि ने श्रमण- 
संघ को एकत्रित करके श्रृत-साहित्य को व्यवस्थित करने का सत््रत्यन किया था ! 


तीसरी वाचना-- वल्लभीनगर मे देवधि गणि क्षमा-अ्रमण की अध्यक्षता मे सम्पन्न हुई। काल- 
दोप से और परिस्थिति-बश, विस्मृत श्रुत-साहित्य को फिर से सगृहीत एवं सकलित करने का श्रमणों ने 
प्रथलल किया। वर्तमान भे आगमो का जो प्रारूप है, वह इसी तीसरी वाचना का अमृत-फल है । देवधि- 
गणि ने उक्त सकलित श्रुत साहित्य को लिपिबद्ध भी करा लिया था। अत उनका प्रयत्न, पूर्व प्रयलो की 
अपेक्षा अधिक स्थायी रह सका, और आज भी वह उपलब्ध हो रहा है--वर्तमान प्रस्तुत आगमो के 
हुप भे । 


श्र 


गुल्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रत्थ 
वर्तमान काल में 


धर्म, दर्शन, सस्कृति और आगमो की दणा देख कर, यह विचार पैदा होता है, कि कया आज के 
सभी ब्वेताम्बर सम्प्रदाय-मूर्तिपुजक, स्थानकंवासी और तेरापन्थी--मिलकर, उपलब्ध आगमो का सुन्दर 
सम्पादन करने के लिए एकत्रित होकर विचार नहीं कर सकते ? 


श्ागमों की भाषा 


९ 


आगमो की भाषा, अर्थ-मागधी है। जैन अनुश्रुति के अनुसार तीर्थद्धुर अर्थ-मागवी भें उपदेण 
करते हैं। इसको देव-वाणी कहा गया है। अव्व-मागधी को बोलने वाला भाषायं कहा जाता है। यह 
भाषा मगव के एक भाग में वोली जाती है। इसलिए इसको अध्ध-मांगवी कहते हैं। इसमे अठारह देशी 
भाषाओं के लक्षण मिथ्रित है । भगवान्‌ महावीर के शिप्य--मंगव, मिथिला, काम्ी, कौगल आदि अनेक 
देशो के थे। आगमो की भाषा मे देव्य बब्दों की प्रचुरता है। जिनदासमहत्तर की व्याख्या के अनुसार 
मागवी और देव्य अब्दों का मिश्रण अरव-मागवी है। कुछ विद्वान इसको प्राकृत भाषा भी कहते हैं । 


विषय-प्रतिपादन 


आगमो में वर्म, दर्शन, सस्क्ृति, तत्व, गणित, ज्योतिप, ख़गोल, भूगोल, इतिहास-सभी प्रकार के 
विपय यथाग्रसज्ञ आ जाते हैं। दण वैकालिक और आचाराय में मुख्य रूप से साधु के आचार का वर्णन 
है, सूत्रकृताग में दार्शनिक विचारों का गहरा मन्यन है। स्थानाग और समवायाग में आत्मा, कर्म, इन्द्रिय, 
शरीर, भूगोल, खगोल, प्रमाण, नय और निनेष आदि का वर्णव है। भगवती में गौतम गणवर और भग- 
वान्‌ महावीर के प्रब्नोत्तर हैं । ज्ञाता में विविध विपयो पर रूपक और दृष्टान्त हैं। उपासक दया में दश 
श्रावकों के जीवन का सुन्दर वर्णन है। अन्तकृत्‌ और अनुत्तरोपपातिक में साथको के त्याग एवं तप का 
वडा सजीव चित्रण है। प्रब्न व्याकरण में पाँच आखव और पाँच सत्र का सुन्दर वर्णन किया है| विपाक 
में कथाओ द्वारा पुण्य और पाप का फल बताया गया है। उत्तराब्ययन में अध्यात्म उपदेश दिया गया है। 
नन्‍्दी में पाँच ज्ञान का विस्तार के साथ वर्णन किया गया है। अनुयोगद्वार मे नय एवं प्रमाण का वर्णन 
हैं। छेद मृत्रो में उत्सगें-अपवाद का वर्णन है। राज-अग्नीय मे राजा प्रदेशी और केशीकुमार श्रमण का 
अध्यात्म-मम्बाद सजीव एवं मधुर हैं। प्रज्ञापना में तत्व-चिन्तन गम्भीर, पर बहुत ही व्यवस्थित है । 
जआगमो मे सत्र जीवन-स्पर्णी विचारों का प्रवाह परिलक्षित होता है । 


आगम-प्रामाण्य के विषय में मतभेद 


भागम-प्रामाण्य के विपय में एक मत नहीं है। ब्वेताम्बर मुति-ृजक परम्परा ११ भद्ज, 
१२ उपाग, ४ यूल, २ चूलिका सूत्र, ६ छेद, १० प्रकीर्णक--इसी प्रकार ४५ आगमों को प्रमाण मानती 


५६ 
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है। इनके अतिरिक्त निर्युक्ति, भाष्य, चरूणि और टीका-इन सबको भी प्रमाण मानती है, और आगम के 
समान ही इनमे भी श्रद्धा रखती है । 


इवेताम्बर स्थानकवासी परम्परा और दवेताम्बर तेरापत्थी परम्परा केवल ११ बद्भ, १२ उपाग, 
४ मूल, ४ छेद, ! आवध्यक--इस प्रकार ३१ आगमो को प्रमाण-भूत स्वीकार करती है, शेष आगमों 
को नहीं। इनके अतिरिक्त निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और दोकाओ को भी सर्वाश्ञत प्रमाण-भूतत स्वीकार 
नहीं करती । 


दिगम्बर परम्परा उक्त समस्त आगमो को अमान्य धोषित करती है। उसकी मान्यता के अनुसार 
सभी आगम लुप्त हो चुके है। अत वहु ४५ या ३२ तथा निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और टीका-किसी को भी 
प्रमाण नही मानती । 


दिगम्बर भ्रागम 


दिग्रम्बर परम्परा का विश्वास है, कि वीर निर्वाण के बाद श्रृत का क्रमश हास होता गया । 
यहाँ तक हास हुआ कि वीर निर्वाण के ६८३ वर्ष के बाद कोई भी अगधर अथवा पुर्वेधर नहीं रहा। 
अग और पूर्व के अशधर कुछ आाचाय॑ अवदय हुए है। अश और पूर्व के अग ज्ञाता आचार्यों की परम्परा 
मे होने वाले पुष्पदन्त ओर भूतिबलि आचार्यों ने पट्‌ खण्डागम की रचना द्वितीय अग्राह्मणीय पूर्व के अंश 
के आधार पर की और आचार्य गुणधर ने पाचवे पूर्व ज्ञान-प्रवाद के अज् के आधार पर कषाय पाहुड की 
रचना की । भूतवलि आचाये ने महावन्ध की रचना की । उक्त आगमो का विषय मुख्य रूप में जीव 
और कर्म है। बाद मे रक्त ग्रत्यो पर आचाय॑ वीर सेन ने धवला और जय धवला टीकाएँ की। ये 
टीकाएँ भी उक्त परम्परा को मान्य हैं.।। दिगःबर परम्परा का सम्पूर्ण साहित्य आचार्य द्वारा रचित है। 


आचार्य कुन्द-कुन्द के प्रणीत ग्रन्थ-समयसार, प्रवचनसार, नियमसार क्षादि भी आगमवत्‌ मान्य है- 
दिगम्बर परम्परा मे। आचार्य नेमिचन्ध सिद्धान्त चक्रवर्ती के प्रन्‍्य--गोमटसार, लब्धि-सार और द्रव्य- 
सम्रह आदि भो उतने ही प्रमाण-भूत तथा मान्य है। आचार्य कुन्द-कुन्द के ग्रन्यों पर आचाये अमृतचन्दर 
ने अत्यन्त प्रौढ एव गम्भीर टीकाएँ की है। इस प्रकार दिगम्बर साहित्य भले ही बहुत प्राचीन न हो, 
फिर भी वह परिमाण मे विशाल है, और उबंर एवं सुन्दर है। 


झ्ागम-साहित्य की परिचय-रेखा 


आगम-साहित्य विपुल, विद्ञाल और विराट है, उसका पूर्ण परिचय एक लेख में नहीं दिया जा 

सकता । प्रस्तुत लेख मे, आगम और उसके परिवार की केवल परिचय रेखा ही दी गई है। यदि आगम' 
के एक-एक अग का पूर्ण परिचय दिया जाए, तो एक स्वतन्त्र ग्रन्थ की ही रचना हो जाए। आवध्यकता तो 
इस बात की है, कि आगम, निर्युक्ति भाष्य, चुणि, टीका, टव्या और अनुवाद- सभी पर एक-एक स्वतन्तर 
ग्रत्थ की रचना की जाए, जिससे आगम साहित्य का सर्वाज्जीण परिचय जन-चेतना के सम्मुख प्रस्तुत किया जा 


भ७छ 
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सके | फिर आज तो मूल आगमो के अनुसंधान को बहुत बडी आवश्यकता है। मूल आगमो मे जो विभिन्न 
विषय आए है, उन पर भी तुलनात्मक दृष्टिकोण से विचार होना चाहिए। आगमो में तथा उसके परि- 
वार मे धर्म, दर्शन और सस्कृति के मूल तत्व भरे पडे है। अभी तक आगमो का अध्ययन-अध्यापन केवल 
धामिक दृष्टि से ही होता रहा है, परन्तु अब समय आ गया है, कि उसका अध्ययन, मनन जोर मन्थन- 
सस्कृति, समाज और इतिहास की दृष्टि से भी हो | हर्ष है, कि कुछ विद्वानों का ध्यान इस विषय पर 
गया है, और कुछ ने तो उस प्रकार के अध्ययन ग्रन्थ के रूप मे प्रस्तुत भी किए है। किन्तु इस दृष्टिकोण 
का व्याथक प्रचार और प्रसार होना चाहिए। मूल आगमो के विभिन्न विषयो पर विभिन्न दृष्टि-कोण से 
लिखने का यह युग है। केवल सस्कृत और प्राकृत टीकाओ से आज का जन-मानस सन्तुष्ठ नहीं 
हो सकता । 


निर्युक्ति-परिचय 


यह आगमो पर सब से पहली और सब से प्राचीन व्याख्या मानी जाती है। निर्युक्ति प्राकृत-भाषा 
में और पद्ममयी रचना है। सूत्र मे कथित अर्थ जिस मे उपनिबद्ध हो, उसे निर्युक्ति कहां गया है-- 
“पणिज्जुता ते अत्या, ज बद्धा तेण होइ णिज्जुती ।” आचाय॑ हरिभद्र ने निर्युक्ति की परिभाषा इस प्रकार 
की है--“निर्युक्तानामेव सूत्रार्थाता युक्ति--परिपाठया योजनम्‌ |” नियुक्ति! छब्द की प्राकृत और 
सस्कृत दोनो परिभाषाओं से यही फलितार्थ होता है, कि सूत्र मे कथित एवं निश्चित अर्थ को स्पष्ट 
करता, निर्युक्ति है। दूसरे शब्दों मे “निर्यूक्ति प्राकृत-गाथाओ मे आगमो पर लिखा सक्षिप्त विवरण है।” 
आगे चलकर नियुक्ति पर भाष्य और टीका लिखी गई । 


निर्युक्ति की उपयोगिता यह है, कि सक्षिप्त और पद्चबद्ध होने के कारण यह साहित्य सुगमता के 
साथ में कष्ठस्थ किया जा सकता था । नियुक्ति की भाषा प्राकृत और रचना छुन्द मे होने से इसमे सहज 
ही सरसता और मधुरता की अभिव्यक्ति होती है। 


निर्यूक्ति के प्रणेता आचार्य भद्ग बाहु माने जाते है। कौन-से भद्गबाहु ? प्रथम अथवा द्वितीय । 
इस विषय मे सभी विद्वान एकमत नही है । परन्तु कुछ इतिहास-विदो का अभिमत है, कि निर्युक्ति रचना 
का प्रारम्भ तो प्रथम भद्बबाहु से ही हो जाता है। निर्युक्तियों का समय सवत्‌ ४०० से ६०० तक माना 
गया है। किन्तु ठीक-ठीक काल निर्णय अभी तक नही हो पाया है। काल निर्णय करना, यहाँ अभीष्ट 
नही है। 


व्यास्या-साहित्य एक परिशीलन 


आगमो के निगढ-भावों को स्पष्ट करना ही एक मात्र निर्युक्तिकार का लक्ष्य होते हुए भी प्रसंग- 
वश इनमे धर्म, दर्शन, सस्कृति, समाज, इतिहास और विविध विषयों पर बडा सुन्दर विवेचन 
उपलब्ध हो जाता है। कुछ प्रसिद्ध निरृक्तियाँ ये है-- 


आवश्यक 
दशवैकालिक 
उत्तराष्ययन 
आचाराग 
सूत्रकृताग 
दशाश्रुत स्कन्ध 
बृहत्‌कल्प 
व्यवहार 
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इनके अतिरिक्त निशीथ नियुक्ति, सूर्यप्रश्ञप्ति नियुक्ति, ससक्त निर्युक्ति, गोविन्द निर्युक्ति और 
आराधना निर्यूक्ति भी प्रसिद्ध है। निर्युक्तियों का अनुसन्धान अभी नहीं हो पाया है। अत निर्युक्तियो 
की संख्या का निर्धारण नहीं किया जा सकता | यहाँ पर उपलब्ध निर्युक्तियों का सक्षिप्त परिचय देना 
ही अभीष्ट है। 


प्रावदयक-निर्युक्ति 


5. &छ #ग अर ०६ >एण _>चछ न७ 


आचाये भद्गबाहु की यह सर्वे प्रथम कृति है। विपय-बहुलता की दृष्टि से और विपुल परिमाणता 
की दृष्टि से यह बहुत ही महत्वपूर्ण है। इसकी उपयोगिता और लोकप्रियता का सबसे प्रबल प्रमाण 
यही है, कि इस पर अनेक आधचायों ने सक्षिप्त और विस्तृत टीकाएँ लिखी है। टीकाकारों मे--जिनभद्र, 
जिनदास गणि, हरिभद्ठ, कोट्याचार्य, मलयग्रिरि, मलधारी हेमचन् और माणिक्य शेखर जैसे समर्थ 
विद्वान है। आवश्यक निर्युक्ति पर आचार जिनभद्र-कृत विशेषावध्यक-भाष्य एक विशालकाय भ्रन्थराज 
है। प्रत्येक विषय को स्पष्ट और विस्तार से समझाने का सफत्त प्रयास है। सस्कृत टीकाकारों भे आचार्य 
मलयगिरि ने प्राओ्जल भाषा मे विशद व्याख्या की है। 


इसमे ज्ञानवाद, गणधरवाद और तनिन्‍्हृववाद का सक्षेप मे कथन है। सामायिक के स्वरूप का 
वर्णन गम्भीर होते हुए भी रचिकर है। शिल्प, लेखन और गणित आदि कलाओो का उल्लेस ऋषभ 
जीवन के प्रसंग में हुआ है। व्यवहार, नीति और युद्ध का वर्णन भी आया है। चिकित्सा, अर्थज्ञास्त्र 
और उत्सवो का वर्णन भी यथा प्रसंग आया है| उस युग के प्रसिद्ध नगर अयोध्या, हस्तिनापुर, श्रावस्ती 
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गुरुदेव श्री रत मुनि स्मृति ग्रन्थ 


राजगृह, मिथिला, द्वारवती और कोल्‍्लाक ग्राम आदि का उल्लेख है। विवाह, मृतक पूजन, दत्ति और 
स्तूप जादि स्वामाजिक परम्पराओं का वर्गत मिलता है! वन्दन, व्याव, प्रतिक्राण और कायोत्सर्ग आदि 
की निक्षेप पद्धति से व्याख्या की गई है । 
वर्णन में कही-कही पर यथा प्रसग सुन्दर सूक्तियाँ सहज ही प्रकट हो जाती है। जैसे-- 
“जहा बरो चदण-भार-बाही, 
भारत्त भागी न हु चदणल्स ।” 


गर्दभ कमी भी चदन के महत्व का अकन नहीं कर सकता । वह केवल उसके भार का ही अनुभव 
कर पाता है | 


“हुय॒वाण किया-होण ।” 
क्रिया-रहित ज्ञान व्यर्य है | शान की सफलता तभी है, जब वह आचार में उतरे। 
“तर हु एग-चक्‍्केण रहो पयाह ।” 


एक पहिये से रथ कभी नहीं चलता । रथ की गति के लिए ढोनो चक्र स्वस्थ और सबक्त होने 
चाहिए। 


इसमे धर्म, दर्शन, तत्त्त और सत्कृति के उपकरण विश्वरे पढे है । 
दह्ववैकालिक-निर्युक्ति 


इसमे साधु के आचार,का वर्णन किया गया है। अहिंसा, सयम और तप का युन्दर वर्णन है। 
प्रमण की विहृगम से तुलना की है । यथा प्रसग धान्य, रत्न और अनेक विव पथुओ का वर्णन किया है। 
भोग और काम से दूर रहने का हृदय-स्पर्णी उपदेश दिया है। दो प्रकार के कामों का कथन है-- 
सप्राप्त और असप्राप्त । 


इस पर भी अनेक टीकाएँ और चूणि लिखी गई हैं। जिनदास महत्तर की चूणि प्रसिद्ध है। 
इसमें बताया गया है, कि साथक को साधना के मार्ग पर किस प्रकार स्थिर रहना चाहिए। पतन से 


कैसे बचना चाहिए। कथा के चार भेदों क्ा--आश्षेपणी , विक्षेपत्री, सवेगनी और निर्बेदती का सुन्दर 
वर्णन है। यथाप्रसग सुभाषित वचन भी आते रहते हैँ 


उत्तराध्ययन-निर्युक्ति 


इसमे उत्तर और अध्ययन बब्दो की व्यास्मा की है । श्रुत और त्कत्थ को समझाया गया है। 
गति और आकीर्ण का दृष्दान्त देकर शिप्यो की दशा का वर्णन किया है। कपिल और नमि का उल्लेख 
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है। इसमे शिक्षाप्रद कथानकों की बहुलता है। मरण की व्याख्या के प्रसग पर सतरह प्रकार के मरण 
का उल्लेख किया गया है। इस निरयूक्ति में गन्धार श्रावक, तोसलि पुत्र, स्थूलभद्ठ, कालक, स्कत्दक पृत्र 
और करकप्हू आदि का जीवन सकेत है । निन्‍्ह॒वो का वर्णन है। राजगृह के वैभार आदि पर्वतो का उल्लेख 
है। सूक्ति-वचतो की मधुरिमा पाठक के मत को उल्लसित कर देती है। एक नारी अपनी सखी से अपने 
पति के आलस्य के सम्बन्ध में क्या कहती है-- ४ 


“भइरूगयए य सूरिए, 
चेदयथूभगए य वायसे। 
भित्तीनायए व प्रायवे; 
सहि ! सुहिभो हु जणो न वुज्भह । 


सूर्य का उदय हो चुका है। चैत्य स्तम्भ पर बैठ-बैठ कर काक बोल रहे है। सूर्य का प्रकाश ऊपर 
दीवारो पर चढ गया है, किन्तु फिर भी हे सखि ! यह अभी सो ही रहे है। इस प्रकार के अन्य भी बहुत 
से प्रसग इस उत्तराध्ययन निर्युक्तित मे आते है। 


प्राचाराग-निर्युवित 


इसमे विविध विपयो का वर्णन उपलब्ध होता है। आचार क्या है? इस पर गम्भीरता से विचार 
किया गया है। प्रारम्भ मे आचाराग प्रथम अग बयो है ? और इसका परिमाण वया है ? इस पर प्रकाश 
डाला गया है। मनुष्य जाति के वर्ण और वर्णान्तरों का वर्णन किया गया है। लोक, विजय, कर्म, 
सम्पकत्व, विमोक्ष, श्रुत, उपधान और परिज्ञा आदि शब्दो की सुन्दर व्यास्या की है । 

भाचाराग-सूत्र के मूल पर और इसकी नियंव्त पर आचार्य शीलाक ने बडे विस्तार के साथ मे 
बहुत ही गम्भीर दीका को है। आचाराग को समभने के लिए शीलाक की टीका का अध्ययन करना ही 


पडेगा । शीलाक के पाण्डित्य की कदम-कदम पर अभिव्यक्ति होती है। इसमे आचाराग को प्रवचन का 
सार बताया गया है। देखिए-- 


“भ्रगाण कि सारो ? आयारो /” 
अर्थात्‌ आचाराग समस्त अग्रो का सार है। 
सूत्रकृतां ग-नियुक्ति 
प्रारम्भ मे “सूतरकृताग” शब्द को व्यास्या की है । प्रसगवद् गाथा, पोडश, विभक्ति, समाधि, आहार 
और प्रत्यास्यान भादि शब्दों की व्यात्या भी दी है। सब पर निक्षेप घटाने का सफल प्रयल है। 


इसमे ३६३ मतो का भी उल्लेख है। भुख्य रूप मे चार भेद है--क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञान- 
वादी ओर वेनयिक । निर्यूक्ति मे जो विषय सक्षिप्त है, टीका मे उसका विस्तार कर दिया गया है। 
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गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्रन्थ 


आचाराग के समान सूत्रक्ृताग सूत्र की निर्युवित और मूल दोनो पर ही आचार्य भीलाक की विस्तृत 
एवं गम्भीर दीका है| दार्गनिक मान्यताओं का खण्डन और मण्डन बडे विस्तार से किया गया है! 


दक्माश्र त स्कन्ध-निर्युक्ति 


इसके प्रारम्भ मे चरम सकल श्रृतजानी भद्रवाहु को नमस्कार किया गया है। समाधि, आगातना 
भौर शवल शब्द की सुन्दर व्याख्या की हैं। गणी और उसकी सम्पदाओं का विस्तृत वर्णन है। चित्र, 
उपासक, प्रतिमा और पर्यूपण आ्ि का निश्षेप-पद्धति के साथ विवेचन किया गया है। इसमे पर्युपण के 
पर्याय-वाची शब्द इस प्रकार ह-पर्युपण, पर्यूपण्ममना, परिवसना, वर्षावास, स्थापना और ज्येष्ठग्रह 
आदि | अज्ज मगु का भी इसमे उल्लेख है । यह निर्युक्ति बहुत महत्वपूर्ण है । 


बृहत्कल्प-निर्युक्त 


यह निर्युक्ति त्वतत्त्र न रहकर वृहत्कल्प भाष्य में मिश्रित हो चुकी है। दोनों की गाथओ में भेद 
करना कठिन हो गया है । इसमे ताल और प्रलम्ब का विस्तृत वर्णन है। ग्राम क्या है ” नगर क्या है ? 
पत्तन क्या है ? द्रोणमुख क्या है ? निगम क्या हे ”? और राजधानी क्या है ? आदि का रोचक वर्णन है। 
उपाश्रय और उपाधि की व्याख्या की है । कत्प और अधिकरण का सुन्दर विवेचन है। वथाप्रसग लोक- 


कथाओं का उल्लेख है । हि 


साधु और साध्वी के आचार का, आहार का और विहार का वर्णन सक्षेप में होते हुए भी 
बहुत सुन्दर है। इस निर्युक्ति को समभने के लिए इसके भाष्य और भाप्य की सस्कृत टीका का सहारा 
लेना पडता हैं । 


व्यवहार-निर्युक्ति 


यह निर्युक्ति भी अपने भाष्य में विलीन हो चुकी है। इसमे साथु-जीवन से सबद्ध अनेक महत्वपूर्ण 
बातो का सक्षेप मे वर्णन है। करप और व्यवहार की निर्युक्ति, परत्पर शैली, भाव और भाषा में बहुत 
कुछ मिलती-जुलती-सी है। साधना के तथ्य मिद्धान्तो का दोनो मे प्राय समान वर्णन है । 


निश्वीधर-निर्युक्ति 


निभीय-सूत्र की सब से पहले निर्युक्ति व्याख्या वनी । सूत्र-गत शब्दों की व्याख्या निक्षेप पद्धति से 
की है। वृहत्कल्प और व्यवहार निर्युक्ति के समान निश्नीय निर्युक्ति भी अपने भाष्य मे मिल गई है । 
चूणिकार जहाँ सकेत कर देते है, वही पर पता लगता है, कि यह निर्युक्ति गाया है और यह भाष्य गाथा 
है। निर्युक्ति और भाष्य दोनो मिलकर एक ग्रन्थ बन गया है। उसकी सत्ता अलग नही रही । कहने को 
उसे आज भी हम अलग कहते है । 
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व्यास्या-साहित्य एक परिणीलन 


नि्ीथ निर्यृक्ति आचार भद्गवाहु-कुृत है, इसका स्पप्ट उल्लेख चूणिकार ने स्वय इस प्रकार किया 
है--“आचार्य भद्गवाहु स्वामी निर्यूक्तिगगाथा माह ।” 


निशीय सूत्र मूल, उसकी निर्युक्ति उसका भाष्य और उसकी चृणि--६न चारो का प्रकाशन सन्मति 
जञानपीठ, आगरा से हो चुका है। इसका सम्पादन उपाध्याय अमर मुनि जी महाराज ने बड़े श्रम के साथ 
किया है। चार भागो मे प्रकाशन हुआ है। 


निशीय, कतप और व्यवहार--तीनो निर्युक्तिया अपने-अपने भाग्यों में विलीन हो जाने से स्वृतन्त् 
न रह सकी | फिर भी वीच-बीच में चूणिकार और ठीकाकार कही-कही पर सकेत कर देते है। जैसे-- 
“एस्ता चिरतण-गाहा ।” 


उक्त तीनों निर्युक्तियों का विषय प्राय समान है। अधिकतर साधु के आचार का वर्णन है । 
यथाप्रसग अन्य बहुत-से विषय आ जाते है । 


पिण्ड-निर्युक्ति 


पिण्ड का अर्थ है--भोजन | इसमे आहार के उद्गम, उत्पादन, एपणा भादि दोपो का विस्तृत्त 
बर्णन है। यह आचार्य भद्रवाहु की झृति है। उसमें साधु-जीवन की आहार-विधि का वर्णन है। इसकी 
गणना मूल सूत्रो में की है । 


इसमे आठ अधिकार है--उद्गम, उत्पादन, एपणा, सयोजना, प्रमाण, अगार, धूम और कारण । 
इस पर सस्वृत में आचार्य मलयगिरि ने बृहद्‌ वृत्ति लिसी और आचार्य वीर ने लघुवृत्ति लिखी ' 


प्रोध-निर्युक्ति 


ओपघ का अर्थ है--सामान्य, साधारण । साधु-जीवन की सामान्य समाचारी का इसमे वर्णन 
किया गया है | इसके प्रणेतां आचार्य भद्नवाहु है। आवश्यक निर्युक्ति का हो यह एक अश है। ओघ 
निर्यूक्ति की गणना मूल सूत्रों में दी गई है। आचार्य द्रोण और आचाएं मलयगिरि ने इस पर सस्कृत 
टीका लिखी है। इसमे प्रतिलिखन, उपधि, प्रतिसिवना आलोचना और विशुद्धि आदि विपयो पर लिखा 
गया है। 


सप्तक्त-नि्युक्ति 
यह निर्युक्ति किस आगम पर लिखी गई ? इसका उल्लेख नहीं मिलता । वैसे चौरासी आगमो मे 
उसका उल्लेख है। कहा जाता है, कि यह भी आचार्य भद्रवाहु की एक लघु रचना थी । 


| 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-्प्नन्य 
गोविन्द-निर्युक्ति 


इस निर्युक्ति को दर्शन-प्रभावक शास्त्र कहा जाता है। इससे प्रतीत होता है, कि इसमे दशेन-शास्त्र 
के तथ्यों का वर्णन होगा । एकेन्द्रिय जीवो की सिद्धि करने के लिए आचार्य गोविन्द ने इसकी रचना की । 
बृहत्कल्प भाष्य मे, आवश्यक चूणि मे और निशीथ चूणि में इसका उल्लेख है। यह किसी आगम पर त 
होकर स्वतन्त्र थी । पर आज यह उपलब्ध नही है| 


प्राराधता-निर्यक्ति 


आराधना निर्युक्ति अभी उपलब्ध नही है। चौरासी आगमो मे “आराधना पताका” एक आगम 
था| सम्भवत उसी पर यह निर्युक्ति हो? इस विषय मे अनुसन्धान की आवश्यकता है | वट्टकेर ने अपने 
मूलाचार में इसका उल्लेख किया है । 


ऋषि-भाषित-निर्युक्ति 


चौरासी आगमो मे ऋषि-भाषित भी एक आगम है। प्रत्येक बुद्धों दवरा भाषित होने से इसे ऋषि- 
भाषित कहा जाता है। इसके चव्वालीस अध्ययनों मे प्रत्येक बुद्धों के जीवन दिए गए हैं । 
इस पर आचार्य भव्रवाहु ने नियुक्ति लिखी थी, जो आज उपलब्ध नही है । 


सूरयप्रजञप्ति-निर्यक्ति 
आचार्य भद्रबाहु ने सूयप्रशप्ति पर भी निर्युक्ति की रचना की थी | परन्तु वह आज अनुपलब्ध 


है। आचार्य मलयगरिरि ते अपनी टीका मे इसका उल्लेख किया है । परम्परा मे कह जाता है, कि इसमे 
ज्योतिष-शास्त्र के तथ्यों का बहुत सुन्दर वर्णन था । सूर्य की गति आदि का भो वर्णन था । 


भाष्य-परिचय 


भाष्य भी आगमो की व्याल्या है। परन्तु निर्यूक्ति की अपेक्षा भाष्य विस्तार मे होता है । भाष्यो 
की भाषा प्राकृत होती है, और निर्यूक्ति की तरह भाष्य भी पद्य में होते है। भाष्यकारों मे सघदास 
गणि और जिनभद्र क्षमाश्रमण विद्येप रुप से प्रसिद्ध है। विद्वान इनका सयय विक्रम की सातवी शती 
मानते है। 


द््ड 


व्यास्या-साहित्य ' एक परिशीलन 


वृहत्कल्प भाष्य, व्यवहार भाष्य और निश्वीथ भाष्य--ये तीनो भाष्य बहुत विस्तृत है, इनमे साधु 
के आचार का मुख्य रूप मे वर्णन होते हुए भी यथाप्रसग इनमे धर्म, दशन, संस्कृति और परम्परा के भी 
मौलिक तत्व बिखरे पडे है। विविध देशो का, विविध भाषाओं का और समुद्र-यात्राओ का बडा हौ रोचक 
वर्णन है| 


आचाये जिनभद्र क्षमाश्रमण कृत विशेषावश्यक भाष्य मे जन तत्व-ज्ञान को बहुत ही विस्तार के 
साथ मे प्रस्तुत किया है। यह ज्ञान का एक महासागर है। तत्व ज्ञान के क्षेत्र मे इतना विशाल अन्य कोई 
ग्रन्थ नही है । मुख्य रूप मे नीचे लिखे भाष्य ग्रत्थ बहुत ही प्रसिद्ध है -- 


१ बृहत्कत्प 

२ व्यवहार 

३ निशीय 

४ विवोषावश्यक 
५ पञ्चकल्प 
६ जीतकल्प 
७ लघुभाष्य 


वृहत्कल्प-भाष्य 


यह भाष्य बडा ही महत्वपूर्ण है। इसमे साधु-जीवन के आचार का विस्तार से वर्णन है। साधु के 
आहार, और दिन-चर्या का मोलिक रूप मे वर्णण किया है। उत्सगगं और अपवाद मार्ग का वर्णन बहुत 
विस्तृत है। 


सम्यक्त् ओर पाँच ज्ञान का सक्षिप्त मे उल्लेख है। साध्वियो की दृष्टिवाद के अध्ययन का 
निषेध है। आचाय॑ कालक सुवर्ण-भूमि गए थे, इसका उल्लेख है। जिन-कल्प और स्थिर-कल्प में क्या 
भेद है ” इसका बडे विस्तार से वर्णन किया गया है। सूत्र परिषदा और लौकिक परिषदा का मनोरजक 
वर्णन है प्रशस्त भावना क्या है? अप्रशस्त भावना क्या है ? उस युग मे लोगों के रहने के घर कैसे 
होते थे ” और वे कैसे बनाए जाते थे। साधु को देशाटन करना चाहिए, और वहाँ की विभिन्न भाषाओं 
को सीखना चाहिए । रुणण साधु की चिकित्सा कैसे करना । विचार-भूमि, विहार-भूमि और आये-क्षेत्र की 
व्याल्या बहुत सुन्दर है। 


राग और हेप नहीं करना चाहिए। राग कैसे उत्पन्न होता है, इसका सुन्दर और मनोवैज्ञानिक 
वर्णन है। कहा गया है कि-- 


"संदसरणोण पीई, पीईड रईड बीसंभो । 
वीसंभाओो पणओ , पचविह वडढए पिल्म ॥ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृतिआन्य 


परिचय से प्रीति, प्रीति से रति, रति से विश्वास और विद्वास से प्रणय की अभिवृद्धि होती है। 
रति का अर्थ है--आसक्ति और प्रणय का अर्थ है-राग | अत साधु को कभी किसी के साथ रति और 
प्रणय नही करना चाहिए ! इससे साधु के सयमी जीवन का पतन हो जाता है । 


संघ की रक्षा कैसे की जाए? विशेषत तरुणी साध्वियों की रक्षा का प्रइन बडा ही पेचीदा था । 
विद्वर-यात्रा मे आहार-पानी की समस्या विकट बन जाती थी। अत उस युग के आचार्य एक देश से 
दूसरे देश मे जाने के लिए साथंवाहो की खोज मे रहते थे | सार्थवाहो का वर्णन बहुत ही रोचक है । 


आचाय॑ अपने शिष्यो को उपदेश दिया करता था, कि स्वाष्याय मे कभी प्रमाद मत करो । 
प्रमाद से सचित ज्ञानराशि विस्मृत हो जाती है। आचार्य कहता है-- 


“जागरह नरा | णिच्चं, 
जागरसाणस्स वड़ढते बुद्धी । 
जो सुवति ण तो धण्णों ; 
जो जग्गति सो सया धण्णों ॥” 


साधको ! सदा साववान रहो। कभी प्रमाद मत करो। जागरण-शील साधक की बुद्धि सदा 
विकसित रहती है । जो तोता है, वह अपने ज्ञान-धन को खोता है, और जो जागता है, वह तये ज्ञान को 
प्राप्त करता है। 


इस भाष्य में पाँच प्रकार के वस्त्रों का वर्णन है--जागमिक, भागिक, सावक, पोतक और 
तिरीट । भाण्डशालाओ का वर्णन है । उस युग मे खाने-पीने कौ बहुत-सो वस्तुओं का उल्लेख है। 


शील और लज्जा को नारी-जीवन का विशेष भूषण बताया है । नारी का आभूषण वस्तुत शील 
और लज्जा ही है-- 


४ण भृत्ण भृूसयते सरीर 
सील-हिरी थ इत्विए । 
गिरा हि सख्ार-जुया वि ससती; 
अपेसला होइ असाहु-वादिणी ॥* 
आशभूषणों से नारी का शरीर शोभित नहीं होता, उसका भूषण तो शील और लबज्जा ही है। 
मधुरा गिरा सबको प्रिय लगती है, और कठु वचन सब को पीडा देता है । 


उज्जयिनी, राजग्रह और तोसली नगर के विज्ञाल बाजारों का वर्णन है, जहाँ पर सब कुछ 
मिलता, कुछ भी अप्राप्य नहीं था । अनेक प्रकार के परकोटो का वर्णन भी है। आह्ार-विधि, पाक-विधि, 


६६ 
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अधिकरण, मोक और परिवासित आदि का विस्तार से वर्णन है। कठक, उद्धरण, दुर्ग और क्षिप्तचित्त 
भादि का विवेचन किया है, मथुरा में देवनिर्मित स्तूप का वर्णन है, जिसके लिए कभी जैन और बौद्ों मे 
तीम्र सघ्ष चला था। जीण, खण्डित और अल्पवस्त्र धारण करने वाले निम्नेन्धथ को भी अचेलक कहा 
गया है। आठ प्रकार के राज-पिण्ड का वर्णन किया हे | 


कभी किसी वस्तु विशेष पर यदि साधुओ में मतभेद अथवा संघर्ष हो जाए, तो क्या करना 
चाहिए ” कहां गया है कि-- 


“विणास-धम्मीसु हि कि ममत्त ।/ 
ससार की वस्तुएँ विनाश-शील हैं। अत उन पर ममता क्यों की जाए ? ऐसा विचार करो | 
सबको अपने समान समझो । कभी किसी के साथ बुरा व्यवहार मत करो। कहा है-- 


“जज इच्छति अप्पततो, ज॑ च॑ ण इच्छति अप्यणतो। 
त इच्छ परत्त वि या, एत्तियग जिण-सासणय ।” 


जैसा व्यवहार तुम दूसरों से चाहते हो, वैसा ही तुम भी दूसरों के साथ करो । भगवान्‌ के 
उपदेश का सार यही है, और अहिंसा का व्यापक दृष्टिकोण भी यही है। 


व्यवहार-भाष्य 


प्रिमाण मे व्यवहार-भाष्य बृह॒त्कत्प भाष्य से कुछ ही छोटा होगा, अन्यथा बराबर है | व्यवहार 
भाष्य पर मलयगिरि ने विवरण लिखा है। व्यवहार में साधु और साध्वियों के भाचार, विचार, तप, 
प्रायश्चित्त और चर्या का वर्णन है। आलोचना का बहुत विस्तार किया गया है | शुद्ध भाव से आलोचना 
करना साधु-जीवन के लिए प्रधान कर्तेव्य माना है। जैसे वालक अपने माता-पिता के सामने अपने अच्छे और 
बुरे कर्मों को स्पष्ट रूप में कह देता है, वैसे ही शिष्य को भी अपने आचाये के समक्ष अपने अपराध 
को स्पष्ट स्वीकार कर लेना चाहिए, जिससे उस का प्रायश्चित्त लेकर विशुद्धि की जा सके । जीवन की 
परम-शुद्धि साधक के जीवन को पावन और पवित्र बना देती है । 


गण के अथवा गच्छ के सचालन के लिए आचारय॑ को परम आवश्यकता है । नृत्य के बिना तट 
का मूल्य नही, तर के बिता नारी का मुल्य नही, धुरी के बिना चक्र का मुल्य नही, वैसे हो आचार्य के 
बिना गण अथवा गच्छ का सूल्य नही । जैसे बल और वाहन के बिना राजा अपने राज्य की रक्षा नही 
कर सकता, वैसे हो आचार्य भी अपनी सम्पदाओं से ही अपने गण की रक्षा कर सकता है, अन्यथा नही । 


कदम-कदम पर साधुओ को साधना पथ पर अडोल और अकम्प रहने के लिए कहा गया है। तोन 
प्रकार के हीन-जन होते है--जाति-जुगित, जैसे श्वपच, डोम्ब और किणिक। कर्म-जुगित, जैसे नट 
व्याध और रजक आदि । शिल्प-जुगित, जैसे पट्टकार और नापित । 


६७ 


गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्न्य 


इसमे आये रक्षित, आय॑ कालक, सातवाहन, प्रद्योत और चाणक्य का उल्लेख है | कुशिष्य को 
महाकल्प श्रृत पढाने का निषेध है। जहाँ कुत्ते अधिक हो, वहाँ साधु को विहार का निषेध है। तप, 
सत्व, एकत्व, सूत्र और बल--इन पाँच भावनाओ का विवेचन है। मथुरा मे देव-निित स्तूप का वर्णन 
यहाँ पर भी है। भिन्न-भिन्न देशो की भाषा और भूषा का विस्तृत वर्णन किया गया है। 


प्रतीत होता है, उस युग भे, नारी की स्वतन्त्रता को अच्छा नहीं समभते थे। व्यवहार भाष्य 
गरुग की नारी मे और मनु स्मृति की नारी में बहुत कुछ समानता है। भाष्य मे नारी के लिए कहा 
गया हैं-- 


जाया पितिव्वता नारी, दत्ता नारी पतिव्वसा। 
वबिहवा पुत्ततसा नारी, तत्यि नारी समवसा॥ 


बचपन में लडकी पिता की सरक्षा मे रहती है, योवन मे पति के हाथो मे, और विधवा हो जाने 
पर पुत्र के अधिकार मे। बेचारी नारी के भाग्य मे तो दासता हो लिख दी गईं है। यहाँ भाष्यकार 
वैदिक सस्कारो से प्रभावित प्रतीत होते है। अथवा उस युग में यही सामाजिक नियम होगा। भारत में 
तो आज भो अधिकतर यही परम्परा चालू है । 


भाष्य मे इस बात का भी उल्लेख है, कि राजसभा मे, वाद-वित्राद मे पराजित होने पर अपमानित 
होना पडता था। अन्य लोगो द्वारा भी साधुओ को पीडा मिलती थी। वर्षा-काल में किस स्थान मे 
रहकर वर्षा-वास करना, यह भी उस युग की एक समस्या थी। इस प्रकार साधु-जीवन से सम्बद्ध अनेक 
बर्णन व्यवहार मे आते है । 


निशीय-भाष्य 


चूणिकार के मतानुसार नियक्ति की प्राकृत पद्यमयी व्यास्या का नाम भाष्य है। निशीथ भाष्य 
भी कहप और व्यवहार कौ भाँति बहुत विज्ञाल है। इसमे साधु-जीवन के आचार का विस्तार के साथ 
वर्णन है। इतिहास, सस्कृति, धर्म, दर्शन, ज्योतिष और भाषा की सामग्री इसमे सर्वत्र बिखरी पडी है । 
इसमे निग्नेन्थ और भिम्नेत्थी सघ के कतंव्य और अकतंव्य के विधि-विधान के मौलिक उपदेशो का सुन्दर 
संग्रह किया गया है। उत्सगग और अपवाद मार्ग का सागोपाग कथन किया है। विवेक-शून्य भाचार से या 
तो शिथिलाचार का पोषण होता है, या फिर केवल अर्थ-शूत्य बाहरी आडम्बर की अभिवृद्धि होती है । 


निशीभ-भाष्य की बहुत-सी गाथाएँ कल्प और व्यवहार से मिलती-जुलती है। इसमे बताया गया 
है, कि साधक को सदा राग-हेष की भावनाओ से दूर रहना चाहिए। विवेक से किया गया कार्य निर्दोष 
होता है -- 
"जह सब्वसो अभावो, 
रागादीण ह॒वेज्ज णिद्दोप्तो ।/ 


द्द्प 


व्यास्या-साहित्य एक परिज्षीलन 


साधक के जीवन में यदि किसी प्रकार का राग और ह्वेप नहीं है, तो वह साधक एक निर्दोप 
साधक है। सदोप साधक के लिए प्रायश्चित्त का विधान किया गया है। पतन का अवसर आते पर सावक 
कैसा सकल्प करे। कहा गया है, कि अपने चिरसचित ब्रत को किसी भी प्रकार भग न होने दे । क्योकि 
स्वीकृत ब्रत उसके जीवन का धन है । 


रात्रि-भोजन मे व्या दोप है” इसके लिए कहा गया है, कि रात्रि मे भोजन करने से मक्खी, 
मच्छर, बिच्छू, चीटी, पृष्प, बीज और विप आदि भोजन मे मिश्रित हो सकते है। साधु और साध्वियों 
का परस्पर सपर्क न,करने के सम्बन्ध में निशीय-भाष्य मे अत्यन्त कठोर नियमों का विधान किया है । 
कुलठा नारियों से सावधान करने को कहा है। 


विभिन्न देशो की विभिन्न भाषाओं और वेष-भूपा का वर्णन भी बीच-बीच में यथा-प्रसग आता 
है। विभिन्न देशो के विभिन्न लोगों के स्वभाव का वर्णन मनोवैज्ञानिक पद्धति से किया गया है ! बड़े-बड़े 
सार्थवाहों का वर्णन बडा ही रोचक किया गया है। मार्ग में उन्हें कँसी-कैसी बाधाओं का सामना करना 
पडता था। ४ 

कागणी और दीतार आदि प्राचीन सिक्को का उल्लेख है। खाने और पीने की बहुत-सी चीजो 
का उल्लेख है, जो आज के युग मे उपलब्ध नही है । तोसली नगर में तालोदक और राजग्रह के तापोदक 
कुण्ड का भी उल्लेख मिलता है। सिद्धसेन और गोवित्द वाचक का उल्लेख है। अन्य बहुत-से नगरों का, 
वहाँ की रीति-तीतियो का वर्णन है। 


उस युग की लोक-कथाओ का, लोक परम्पराओ का और लोक-सस्कृतियों का सजीव वर्णन 
निशीथ भाष्य में उपलब्ध होता है। समाज-द्वास्त्र के नियम, अर्थ-शास्त्र के सिद्धान्त और राजनीति के 
भेदो का वर्णन भी उपलब्ध होता है। निशीथ भाष्य का सम्पादन पूज्य गुरुदेव उपाध्याय अमर मुनि 
जी महाराज ने किया है, और सन्मति ज्ञानपीठ ने चार बड़े भागों मे उसका प्रकाशन करके महात्‌ 
साहित्य-सेवा की है | 


जीतकत्प-भाष्य 


आचार्य जिनभद्र क्षमाश्रमण ने प्राकृत गाथाओ में जीतकल्प सूत्र की रचना की थी। उसमे जीत 
व्यवहार के आधार पर प्रायश्चित्तो का सक्षिप्त वर्णण किया है। साधक के जीवन मे प्रायश्चित्त का महत्व- 
पूर्ण स्थान है, क्योंकि मोक्ष के कारणभूत चारित्र के साथ उसका सम्बन्ध है। इस मे प्रायद्चत्त के दश 
भेदो का वर्णन है । 


आचार्य जिनभद्र क्षमाश्मण कृत जीतकत्प-भाष्य इसी जीतकल्प सूत्र पर है। यह भाष्य केवल 
जीतकत्प सूत्र पर होते हुए भी इसमे समस्त छेंद सूत्रों का रहस्य आचार्य ने भर दिया है। इसमे मुलसूत्र 


॒ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्न्य 


के एक-एक शब्द का अर्थ करने के बाद उसका भावार्थ भी स्पष्ट किया गया है। अनेक शब्दो की व्युत्पत्ति 
भी बहुत सुन्दर रुप मे लिखी है। 


भाष्य में सबसे पहले प्रवचन को नमस्कार किया गया है। फिर प्रवचन शब्द की अनेक प्रकार 
से व्यास्या की है| इसके बाद में विस्तार के साथ प्रायश्चित्त शब्द की व्युत्तत्ति और व्याख्या की है ? 
कहा गया है--- 
“पाव छिदति जम्हा, 
पायच्छित ति भण्णेति तेण ।” 


क्योकि यह पाप का छेंदन करता है, इसलिए प्रायद्चित्त कहा जाता है। 

पाँच प्रकार के व्यवहारों का वर्णन किया गया है--जीत, »गम, श्रुत आज्ञा और धारणा । पाचो 
का विस्तार के साथ में वर्णन है। बीत व्यवहार को व्याख्या की है, कि जो परम्परा से प्राप्त हो, महाजन 
सम्मत हो और जिसका सेवन बहुश्रुत पुरुषों ने बार-बार किया हो। यथाप्रसग अन्य बातो का भी 
उल्लेख किया है । 


सक्षेप मे पाँच ज्ञानो का वर्णन बहुत सुन्दर किया है। भक्त परिज्ञा, इगिनी मरण और पादपोप- 
गमत इत तीन प्रकार की मारणान्तिक स्ताधनाओ का विवेचन किया है। 


जीत कल्प सूत्र और उसके भाष्य का सम्पादन आगम प्रभाकर श्री पुण्य विजय जी महाराज ते 
किया है। उसका प्रकाशन भी हो चुका है । जीतकल्प भाष्य पर आचार्य सिद्धसेन ने चूणि लिखी थी | यह 
सिद्धसेन, दिवाकर सिद्धसेन से भिन्न है। चन्द्र सूरि ने चूणि पर विषम पद व्याल्या लिखी है। जीतकल्प 
सूत्र पर भी एक चूणि लिखी थी। ऐसा उल्लेख सिद्धसेन ने किया है । 


पञ्चकल्प-भाष्य 


पञ्च॒कल्प सूत्र की परिगणना छेद सूत्रों मे की जाती है। इसमे साधु के आचार और विचार का 
वर्णन था। इस पर एक भाष्य लिखा गया था, जिसे पञ्चकल्प भाष्य कहा जाता है। कहा जाता है कि 
यह आज कल उपलब्ध नहीं है। परन्तु “जैन-भारती” के वर्ष ११ अक २७ मे श्री अगरचन्द्र जी नाहटा 
का एक लेख प्रकाशित हुआ है, जिसमे पण्चकल्प के विषय मे लिखा है-- 


“पञ्चकल्प को अनुपलब्ध बताया गया था। पर बृहत्‌ टिप्पणी मे पञ्चकल्प का परिमाण ११३३ 
इलोको का पाया जाता है और मुझे प्राप्त प्रत्ति में केवल १८४ गाथाएँ ही है|” 


कल्प का अर्थ है--आचार । साधु के आचार का ही इसमे वर्णन है। पञचकल्प का अर्थ है-पाँच 
प्रकार का आचार | बृहत्कल्प भाष्य में छह प्रकार के, सात प्रकार के, दक्ष प्रकार के, बीस प्रकार के और 
बयालीस प्रकार के कल्पो का भी उल्लेख है ! पञ्चकल्प के विषय मे अधिक ज्ञातव्य उपलब्ध नही होता । 


७० 


व्याख्या-साहित्म एक परिशीलन 


पिण्ड-नि्युक्ति-भाष्य 


इस भाष्य मे ४६ गाभाएँ है। यह भाष्य पिण्ड निर्युक्ति पर लिखा गया है। पिण्ड नि्युक्ति की मूल 
सृत्रो मे परिगणना की गई है। इसमे साधु जीवन के आचार और विचार के सम्बन्ध मे वर्णन किया गया 
है। विशेष करके इसमे साधुओ के दान लेने की विधि पर प्रकाश डाला गया है । यद्यपि भाष्य का परि- 
माण बहुत बघु है, फिर भी उनमे यथाप्रसद्भ अन्य बातों का उल्लेख भी उपलब्ध होता है। 


इसमे पाटलिपुत्र के राजा चत्धगुप्त और उसके महामन्त्री चाणक्य का उल्लेख है। पाटलिपुत्र में 
जो भयकर दुर्भिक्ष पडा था, उसका भी उल्लेस है। आचाय॑ सुस्थित और उसके शिप्यो के सम्बन्ध मे भी 
वर्णन मिलता है। इस सम्बन्ध मे एक कथानक भी दिया गया है । 


श्रोध-निर्युक्ति-भाष्य 


पिण्ड निर्यूक्ति की भाँति ओष निर्यूक्ति मे भी साधु जीवन के आचार-विचार का वर्णन किया गया 
है। इसमे ३२२ गाथाएंँ है। इस पर आचार्य द्रोण ने वृत्ति लिसी है। साधु के आचार के अतिरिक्त इसमे 
प्रसद्भवश अन्य वर्णन भी आ जाते है। 


किसी किसी देश में वहाँ के लोग प्रात काल साधुओ के दर्शन को अपशकुन मानते थे । साधुकों 
का अनेक प्रकार से परिहास किया जाता था। इसमे कलिंग देश के काड्चनपुर नगर में जो भयकर बाढ़ 
भायी थी, उसका भी उल्लेख है! सास्क्ृतिक दृष्टि से ओघ निर्युक्ति भाष्य वडा ही महत्वपूर्ण माना जाता 
है। मालवा देश के सम्बन्ध मे उल्लेख आया है, कि वहाँ के लोग साधुओ को बहुत पीडा देते थे । अत 
भाष्याकर उनसे सत्तक॑ रहने का सकेत करते है। इसमे शुभ और अशुभ तिथियो पर भी विचार किया 
गया है । 


दशवेकालिक-भाष्य 


दशवैकालिक-सूत्र की गणना मूल सूत्रों मे है। इस पर भी एक छोटा सा भाष्य है, जिसमे कुल 
६3 गाथाएँ है। इस पर आचाय हरिभद्र की एक टीका है। 


इसमे मूल गुण और उत्तर गुणों का कथन है प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणों की चर्चा है। जीव 
की सिद्धि अनेक प्रमाण और तक॑ से की है । यह भी बताया है, कि वैदिक और बौद्ध, जीव का क्या स्वरूप 
मानते हैं । 


इसमे साधु के आचार और विचार । भी वर्णन है। प्रसगवश बीच-बीच मे अन्य बातो का भी 
ल्तेख किया गया है। छोटा होते हुए भी यहभाष्य बडे महत्त्व का है | 
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गुरुदेव श्री रत्न भुनि स्मृति-प्रन्थ 
उत्तराध्ययच-भाष्य 


इसकी गणना भी मूल सूत्र मे है। इस पर शान्ति सूरि ने प्राकृत मे एक विस्तृत टीकां लिखी 
है। इस पर एक लघु भाप्य भी लिखा गया है, जिसकी गाथाएँ इसकी निर्युक्ति मे मिश्रित हो गई है । 


इसमे बोटिक की उत्पत्ति का वर्णन किया गया है। पाँच प्रकार के निम्नन्थो का स्वरूप बताया 
गया है। पाँच भेद इस प्रकार से है--पुलाक, बकुदा, कुशील, निग्नेत्य और स्नातक । प्रसज्भवश् अन्य भी 
वर्णन किया गया है, जो बहुत सुन्दर है । 


उत्तराध्ययन सूत्र पर सस्कृत में बहुत सी टीकाएँ लिखी गई है । इन टीकाओ मे कुछ विस्तृत है. 
और कुछ सक्षिप्त है। 


आवश्यक-भाष्य 


आवश्यक सूत्र मे जैन साधना का बडा ही महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इस पर तीन भाष्य लिखे गए है 
लघु-भाष्य 

महाभाष्य 

विशेषावश्यक-भाष्य 


इसमे बताया गया है, कि कालिक श्रुत मे चरण करणानुयोग का वर्णन है। ऋषि-भाषित मे धर्म 
कथानुयोग का वर्णन है । दृष्टिवाद मे द्रव्यानुयोग का वर्णन किया है। 


निन्‍्ह॒वो का और करकण्डू आदि प्रत्येक वुद्धों के जीवन का विस्तार के साथ कंथन किया गया है । 
अस्वाध्याय का वर्णन भी संक्षेप में किया है । अश्वमित्र के सम्वन्ध मे कहा गया है, कि वह अनुप्रवाद के 
तैपृणिक वस्तु मे पारगत था। अन्य बहुत-से विषयों का इसमे वर्णन है। 


विदोषावश्यक-भाष्य 


आवद्यक-सूत्र पर यह एक विस्तृत, विशाल और बृहत्काय महाभाष्य है। जैन ज्ञाद का यह एक 
महाकोष है । आगमो पर जितने भी अन्य भाष्य है, उन सब में यह विशाल भाष्य है। आगमो मे बिखरे 
तत्व ज्ञान को इसमे एकत्रित, सुसगत और तकं-शैली मे प्रस्तुत किया है ! जैन तत्व ज्ञान की परिभाषाओं 
को स्थिर किया है। इसकी रचना के उत्तर काल में जिदने भी आगंम के व्याख्याकार आचार्य हुए है, उन 
सबने अपनी व्याख्या का आधार इसी महाभाष्य को बनाया है। आगम मे कोई ऐसा तत्व नहीं है, जिसकी 
आचार्य ने इसमे विस्तार से व्याख्या अथवा चर्चा न की हो | आचार की चर्चा इसमे भले ही सक्षेप मे 
हो, परन्तु विचार की चर्चा तो विस्तार के साथ मे की है । 


विशेषावश्यक-भाष्य का प्रत्येक प्रकरण और प्रत्येक अध्याय अपने आप मे एक-एक स्वतन्त्र ग्रन्थ 
ही है| ज्ञानवाद मे पाँच ज्ञानो की विचारणा इतने विस्तार से की है, कि वाद के आवचार्यों ने अपने भ्रत्थो 


हर 


व्यास्या-्साहित्य : एक परिशीलन 


में उसी को ग्रहण किया, तया कुछ भी लिख नही सके । आचार्य ने पुरातन शैली से ही ज्ञान का वर्णन 
किया, उसे तक॑-औैली से प्रस्तुत करके दाशंनिक-य्रुग की समग्र प्रमाण व्रिवेचना को आत्मस्ात्‌ कर लिया। 
इसकी शज्ञानवाद की विवेचना का गम्भीर अध्ययन करने के बाद में अध्येता के मुख से एक ही वात 
निकलती है, कि 'जो कुछ यहाँ पर है, वही अन्यत्र भी है, और जो कुछ यहाँ पर नही है, वह बच्यत्र 
कही पर भी दृष्टि-गोचर नहीं होता । ज्ञानवाद की गम्भीरता का इसमे यथार्थ दर्शन उपलब्ध होता है ।” 


इसका गणधरवाद भी बहुत विद्याल और गम्भीर है। समग्र भारतीय दर्शन का इसमे निचोड आ 
जाता है। एक प्रकार से गणधरवाद भारतीय दर्शन का प्रतिनिधि ग्रन्थ कहा जा सकता है। दर्शन-शास्त्र 
का ऐसा कोई विचार नहीं, जो इसमे न आ गया हो | जीव और आत्मा, वन्ध और मोक्ष, लोक और 
प्रलोक, पुष्य और पाप, स्वर्ग और नरक तथा भूतवाद और अध्यात्मवाद, सब पर आचाये ने अधिकार 
पूर्वक लिखा है। ग्यारह गणधरो का तत्वज्ञान इसमे समाहित हो जाता है। पूर्वपक्ष गणधरों का और 
उत्तरपक्ष महाश्रमण भगवान्‌ महावीर का । अपनी शका का समाधान मिल जाते पर सब्र गणधर भगवान्‌ 
का विप्यत्व स्वीकार कर लेते है। इसी आधार पर यह गणधरवाद कहा जाता है। 


इसका निन्हृववाद भी कम विश्ञाल नहीं है। इसमे निन्ह॒वों के विचार भेद को लेकर बहुत विस्तार 
से लिखा गया है। अत यह भी शञानवाद और गणवरवाद की भाँति एक स्वत॒न्त्र ग्रन्थ कहा जा सकता 
है। निन्‍्ह॒वों की चर्चा बहुत हो रोचक और सुन्दर है। तर्क और प्रतितकों का दगल देखने योग्य है। 
आचार्य की शैली इतनी प्रशस्त और सुवोध्य है, कि विपय गम्भीर होने पर भी अध्येता उसके अध्ययन से 
ऊबता नही है। जैन संस्कृति में भी समय-समय पर कैसे और कितने विचार भेद होते रहे है ! इस वात 
का प्रमाण इस निन्‍्हृववाद के अध्ययन से मिल जाता है। इससे मिथ्या आग्रह और सम्यंग भाग्रह का पता 
लगता है। इसमे एकान्त और अनेकान्त की चर्चा बहुत मधुर है । 


सामायिक का स्वरूप वहुत विस्तार से और निक्षेप पद्धति से बताया गया है। वस्तुत विशेषा- 
वह्यक भाष्य आवदयक के प्रथम सामाथिक आवद्यक पर ही लिखा गया है। एक मे ही आचार्य ने सब 
कुछ कह दिया, फिर आगे कुछ कहना ही शैष नहीं रहा। 


नमस्कार प्रकरण भी वहुत लम्बा है। नमस्कार क्या है” उसका फल वया है ” आदि पर गम्भीर 
विचार किया गया है। इसमे भी निक्षेप पद्धति से कथन है। 


निक्षेपो की विचारणा लम्बी और वहुविध है। निक्षेप की परिभाषा देकर, फिर उसके भेद बता- 
कर अन्त में उसे घटाने की विधि अथवा पद्धति का वर्णन है। मुख्य रूप मे निक्षेप के चार भेद होते है। 


नयाधिकार में नयो का विस्तार से कथन किया गया है। तयो का स्वरूप, नयो के भेद और नयो 
की योजना पद्धति का कथन किया गया है। मृल में दो नय और फिर उसके यात भेदों का वर्णन किया 
है। प्रसगवश अन्य भी बहुत से विधयो की चर्चणा विस्तार के साथ की है । 
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गुरुदेव श्री रल मुनि स्मृति-प्रन्थ 


विजेषावश्यक-भाप्य पर अनेक समर्थ आचार्यों ने टीका की है, परन्तु उन मे तीन टीकाएँ बहुत 
प्रसिद्ध हैं -- 


१ स्वय ग्रन्थकार की स्वोपन्नवृत्ति 
२ कोठ्याचार्य की विस्तृत टीका 
३ आचार्य मलधारी हेमचन्द्र कृत विशाल टीका 


आगम प्रन्थों मे ही नही, समग्र जैन तत्व-ज्ञान के ग्रत्थो मे इस भाष्य का अपना एक विशिष्ट 
स्थान रहा है, और भविष्य मे भी रहेगा | यह भाष्य, वस्तुत महाभाष्य है। आगमो के रहस्य को समभने 
के लिए इसका अध्ययन परम आवश्यक है। आगम-गत तत्त्ववाद का इसमें बहुत ही स्पप्ट वर्णन 
किया गया है। 


चूर्णि-परिचय 


निर्युक्ति और भाष्य की भाँति चूणि भी आगमो की व्याख्या है। परन्तु यह पद्य मे न होकर 
गद्य भें होती है। केवल प्राइत मे न होकर प्राकृत और सस्क्ृत दोनो मे होती है। चृर्णियो 
की भाषा सरल और सुवोध्य होती है । 


चूणियों का रचना समय लगभग सातवी-आठवी द्वाती है। चूणिकारों मे जिनदास महृत्तर का 
नाम विशेष उल्लेखनीय है। इनका समय विक्रम की सातवी शती माना जाता है! इन्होने बहुत-से भागमों 
पर चूणियाँ लिखी है। परन्तु इनकी निशीय चूणि तो बडे विस्तार मे हैं। चूणिकारो मे सिद्धसेन सूरि, 
प्रलम्व तूरि और अगस्त्यसिह सूरि का नाम भी उल्लेखनीय है। निशीय और आवश्यक की चूणि को 
विज्लेप चूणि कहा गया है | 


प्रसिद्ध और उपलब्ध चूणियाँ इस प्रकार हैं -- 

१, आवद्यक १० जीवाभिगम 
२ आचाराग ११, निशीय 

३. सूत्रक्ृताग १२ महानिशीथ 
४. दश्वंकालिक १३. वबृहत्कल्प 

४ उत्तराष्ययन १४ व्यवहार 

६. नन्‍दी १४ वशाश्ुत स्कत्ध 
७ श्॒नुयोगढ्वार १६ जीतकल्प 
८ व्यास्या-अन्नप्ति १७ पम्चकल्प 
६. जम्बूद्वीप-प्रश्नप्ति १८. ओघ 


एड 


व्याख्या साहित्य. एक परिशीलन 


इन चूणियों मे धर्म, दर्शन, संस्कृति, समाज और इतिहास की विपुल सामग्री उपलब्ध होती है । 
इनके अध्ययन से जैन आचार्यो के व्यापक ज्ञान का पत्ता लगता है । 


प्रावश्यक-चूणि 


अस्य चूणियों की भाति इसमे केवल छब्दों के अर्थ का ही कथन नहीं है। विपय और विवेचन 
की दृष्टि से यह एक स्वतन्त्र ग्रन्थ ही बन गया है। इसमे विविध विपयो का विस्तार से उपन्यास किया 
है। भाषा इसकी प्राज्जल है। 


इसमे पाँच ज्ञानों का विवेचन है। गणधरो का सम्बाद है। ऋषभदेव के जन्म से लेकर निर्वाण 
तक की घटनाओं का वर्णन क्रम-बद्ध है। कलाओ का कथन है। शिल्प-शास्त्र के तत्वों का प्रतिपादन है। 
पाँच प्रकार के शिल्प-कारों का उल्लेख है। पाँच शिल्पकार है--कुम्भकार, चित्रकार, पस्त्रकार, कमंकार 
और काह्यप । अग्नि के आविष्कार का उल्लेख है। 


इसमे यह भी कथन है, कि ऋषभदेव ने अपनी पुत्री श्राह्यी को लेखनकला की, सुन्दरी को गणित 
की और अपने पुत्र भरत को चित्रकला और राजनीति की शिक्षा दी। भरत की दिग्विजय और उसके 
राज्याभिषेक का विस्तार के साथ भे वर्णन किया गया है । है 


महावीर के जन्म और जत्मोत्सव का रोचक वर्णन है। महावीर की दीक्षा, साधना, उपसर्ग और 
कैवल्य आदि का वर्णन किया गया है। पाइ्व॑-परम्परा के अनेक सन्‍्तो का परिचय दिया है । 


मखलिपुत्र गोशालक महावीर को नालन्दा मे मिला। महावीर ने लाढ, वज्रभूमि और शुभ्र भूमि 
में जो उपसगे सहन किए थे, उनका उल्लेख है। यह वर्णन वहुत ही द्वावक है। प्रसंग-वद्श जमालि, 
आयंरक्षित, तिष्यगुप्त, वज्ञ स्वामी और वज्यसेन आदि का वर्णन किया गया है, जो इतिहास की दृष्टि से 
बहुत ही महत्वपूर्ण है। दशपुर, दक्षार्ण भद्र और मथुरा का भी उल्लेख है। 


चेलना के अपहरण की घटना है। कोणिक और सेचनक हाथी की उत्पत्ति कथा दी है। कोणिक का 
चेटक के साथ युद्ध हुआ था। मगध की प्रसिद्ध गणिका मागधी का और कोणिक ने उप्तकी कैसे सहायता ली? 


राजा श्रेणिक के पुत्र अभयकुमार के जीवन की अनेक घटनाओ का वर्णन भी इसमे मिलता है । 
उसकी बौद्धिक सूक को अनेक कथाओ का उल्लेख है। कोणिक के पुत्र उदायी ने पाटलिपुत्र कैसे बसाया? 
इसका वर्णन है। 


यथाप्रसंग नन्‍्द राजा का वर्णन, शकटाल और वररुचि की घटना, स्थृूलभद्र का ससार त्याग कर 
दीक्षा प्रहण करना और कोशा को प्रतिवोध करना आदि का वर्णन इतिहास की दृष्टि से उपयोगी है । 
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गुरुदेव री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 
प्राचारांग-चूणि 


इसमे साधु के आचार का वर्णन है । प्रसगवश अन्य भी बहुत-से वर्णन आ जाते है| बूणि सत्कृत 
और भ्राक्ृत का मिश्रित रुप होता है । भाषा सरल और सुवोध्य होती है । वीच-बीच में विपय को स्पप्ट 
करने के लिए कथानक भी आ जाते हैं। कथानकों में लोक-कथाएँ बहुत है। यहाँ पर एक लोक-कथा 
का नमुना देखिए -- 


“शगम्मि गामे एक्को कोडुबिओ धणमन्तो बहुपुत्तो थ | सो बुड़ढी भूतों पुत्तेतु भर सणसतति ।” 


/एक्कस्सि गामे सुइवादी । तस्स गामस्स एगस्स गिहे केणइ ौिछवप्पति, तो चउसट्वीए मद्ठियाहि 
सण्हाति | अण्णदा यस्स गिहे बलदो मतों ।” 


उक्त दोनो लण्डो के अध्ययन से अध्येता भली-भाति समझ सकता है, कि चूणि की भाषा कितनी 
सरल और दोली कितनी रोचक है! 


वृ्णिकार शब्दो का क्षर्य भी वहुत सरल भाषा में समभाता है। यहाँ पर “भूअ, छुज्न और वडभ 
शब्द की व्यास्या देखिए -- 


“बहिरत ण सुरोति, भूओो । खुज्जो वामणो। वडभेत्ति, जल्‍्स वडभ पिट्टीए णिर्गत ।” 
सृत्रकृताँग-चूणि 


इसमे दाशनिक तत्त्वो की व्यास्या की है। लोक-कथाओ का उल्लेख इसमे भी बहुत है । प्रसणवश 
विभिन्न देशो की रीति-मीतियो का वर्णन आता है। जैसे गोल्ल देश में यह प्रथा थी,'कि यदि कोई व्यक्ति 
किसी व्यक्ति की हत्या करदे, तो वह उसी प्रकार निन्‍दा का पात्र होता था, जैसे ब्राह्मण की घात करने 
वाला। ताम्नलिप्ति नगरी मे डाँस बहुत होते भ। मल्ल जाति के लोगों मे यह परम्परा थी, कि 
यदि कोई अनाथ मलल मर जाए, तो सव मित्र कर उसका संस्कार किया करते थे । इससे सहयोग की 


भावना अभिव्यक्त होती है । 


इसमें आगम प्रसिद्ध आकुमार की जीवन घटना का वर्णन है। वह अनार्य देश का रहते वाल्ना 
था । फिर भी आय देश के रहने वाले अभयकुमार के साथ उसकी मित्रता थी । इससे प्रकट है, कि प्रेम- 
भाव में आय और अनाय॑-भाव बाघक नही होता है। 


दशवैकालिक-च्रूणि 


इसमे साथु के आचार का वर्णन है । जिनदास महृत्तर की यह प्रसिद्ध कृति एवं रचना है। भावना, 
भाषा और शैली की दृष्टि से यह चूर्ण बहुत सुन्दर है। इसमें फ्रकृत भापा के अब्दो की ब्युत्पत्ति बडे 
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व्याख्या-साहित्य॒ एक परिशीलन 


रोचक ढंग से दी है। उदाहरण के लिए “दुम, सवख और पादप” शब्दों की व्युत्पत्ति और व्याख्या का 
नमूता देखिए -- 


“बुम्ा नाम भूमोए, आगसे य दोसु माया, ढुमा। रुत्ति पुहवी, खत्ति आगास, तेसु दोसु वि 
जहा ठिया, तेण रखा । पार्देहि पिवन्तीति पादपा: । पादा मूल भण्णति ।” 


इसमे कही-कही पर कथोपकथन की शैली भी उपलब्ध होती है। इसके पढने से एकाकी और 
तांटको जैसा आनन्द मिलता है। देखिए, कितना सुन्दर सम्बाद है -- 


“कि मच्छे मारेसि ! 
न सिक्केमि पातु । 
अरे, तुम सज्ज पियति !/ 


इस चूणि मे भी बहुत-सी लोक-कथाओ का, लोक परम्पराओ का वर्णन यथाप्रस्ग दिया गया है । 
भाषाविज्ञान की दृष्टि से भी चूणियों का अध्ययन बहुत महत्त्व रखता है। 


उत्तराध्ययत-चूणि 


यह चूणि भी जिनदास महत्तर की एक सुन्दर कृति है । यह बहुत विस्तृत नहीं है। संस्कृत और 
प्राकृत मिश्रित एक लोक-कंथा का नमूना देखिए -- 


“एगो पसुबालो प्रतिदिन सध्यात्न-यते रवौ अजासु महान्यप्रोध-तरु-समाश्षितासु तत्युणओ 
निव्नो वेणुविदलेण अजोद्गीर्ण कोलास्थिमि. तत्य वदस्थ छिद्रीकुर्वन्‌ तिष्ठति।” 


इसमे काश्यप शब्द की व्युत्पत्ति देखने के योग्य है | देखिए, क्या व्युत्तत्ति है -- 


“काशर-उच्छु, तस्य विकार , कास्य , रस, से यस्य पान, काश्यप+-उसभसामी, तस्थ जोगा जे 
जाता ते कासवा, वद्धमाणों सामी कासवो |" 


प्रसगवश इस चूर्णि मे तत्त्व-चर्चा और लोक-चर्चा भी उपलब्ध होती है । 
तन्दो-चूणि 


इसमे पॉँच ज्ञानो का वर्णन है। इस चूर्णि भे माथुरी वाचना का उल्लेख मिलता है | द्वादश वर्ष 
का अकाल पढने पर समस्त साधु सध बिखर गया और बाद मे एकत्रित हुआ था। कहा जाता है, कि 
आचार्य स्कन्दिल ने मथुरा मे आकर साधु-सघ को अनुयोग की शिक्षा दी थी। प्रसंगवश इसमे अन्य भी 


बहुत-सी बातो का उल्लेख है, जो इतिहास की दृष्टि से बहुत उपयोगी और महृत्व-पूर्ण है। लोक-कथाएँ 
और लोक-हपक बहुत है। 


७७ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


प्रनुयोगद्वार-चूणि 


यह चूणि बहुत महत्वपूर्ण है। अनुयोगद्वार मे आगत तत्वों का इसमे सुन्दर विवेचन किया गयो 
है। भाव, भाषा और छौली की दृष्टि से भी यह कृति सुन्दर है। यथाप्रसग अन्य बहुत से विषय इसमे 
आए हुए है। जैसे इभ्य किसे कहते है” श्रेष्ठो की परिभाषां क्या है ? सेनापतिं और सार्थवाहो का 
वर्णन | सभा और प्रथा, कानन और वन, रथ और यान आदि शब्दों के अर्थ किए गए है। 


व्यास्या-प्रश॒प्ति-बूणि 
व्यास्या-प्रश्षप्ति को भगवती भी कहते है। भगवती सूत्र वर्तमान में उपलब्ध समस्त सूत्रों मे 


सबसे बठा और विस्तृत है। परन्तु इस की चूर्ण बहुत छोटी है। इसमे शब्दो को व्युत्पत्ति बहुत 
सुन्दर की है । 


जम्बूद्वीप-प्रशप्ति चूणि 


जम्बृद्वीप प्रज्ञप्ति उपाग सूत्रो मे है। इसमे जम्बूढ्वीप का विस्तार से वर्णन है। इसकी धूर्णि 
भी बहुत छोटो है। यथाप्रसंग अन्य विषय भी सक्षेप मे वर्णित है। 


जीवाभिगम-अूणि 


जीवाभिगम की गणना उपागो में की जाती है । इसमे जीव और अजीव का विस्तार से वर्णन है । 
इसमे गणधर गौतम और भगवान्‌ महावीर के प्रश्न और उत्तर के रूप में जीव और अजीव के भेद और 
प्रभेदों का विस्तार के साथ में वर्णन किया गया है। इस पर मलयगिरि की टीका है। हरिभद्र और 
देवसूरि की लघु वृत्तियाँ भी है। इस पर एक छोटो-सी अवचूणि भी थी । 


द्माभ्रुत स्कत्ध-चूणि 


दशाश्रुत स्कत्ध की गणना छेद सूत्रो मे है। भद्गबाहु इसके प्रणेता है। कहा जाता है कि वृष्टि- 

वाद के असमाधिस्थान नाम के प्राभृत से इसका उद्धार किया गया । इस पर एक लघुचूणि है। इसमे 

देशा, कल्प और व्यवहार को प्रत्याख्यान पूर्व से उद्धृत कहा गया है। आचाय॑ कालक की कथा का 

' इसमे उल्लेख है। प्रतिष्ठान के राजा सातवाहन का वर्णन भी इसमे आया है। सिद्धसेव का उल्लेख है। 
गोशालक का वर्णत भी आया है। तापसो का वर्णत आया है। 


झोघ-चूणि 


इसकी परिगणना भूल सूबो मे को जाती है। ओघ शब्द का अर्थ है--सामात्य अथवा साधारण । 
यह सामान्य समाचारी को लेकर लिखी गई है। ओघ पर एक लघु चूणि है। इसके अतिरिक्त आचार्य 
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मलयगिरि ने ओघ की निर्युक्ति पर वृत्ति की रचना की है। ओघ का विषय है, साधु जीवन की समाचारी | 
सयम का परिपालन कैसे करना चाहिए। अत्यम से सयम की रक्षा कैसे की जाए। 


निशीय-चूरणि 


चूणियों मे सबसे बडी दृणियाँ दो है--आव्रद्यक-्णि-और निश्वीथ-च्रृणि। अत इन्हे विशेष 
नूणि कहा जाता है। निशीथ की चूणि आवश्यक चूणि से भी अधिक विस्तृत है, क्योकि यह मूल पर, 
निर्युक्ति पर और भाष्य पर, तीनो पर है। निशीय निर्युक्ति पर, निशीध भाष्य पर जो प्राकृत गद्य मे 
ख्याख्या है, उसका नाम विशेष चूणि है। चूणिकार स्वयं कहता है-- 


/पुच्वायरिय - कय चिय अह पि 
त चेव उ विसेता।” 


जिस प्रकार जिनभद्र क्षमाश्रमण का भाष्य आवश्यक की विशेष बातो का विवरण करता है, 
अत वह विशेषावश्यक भाष्य कहा जाता है, उसी प्रकार निशीथ-भाष्य की विशेष बातों का विवरण 
करने वाली चूणि को भी विशेष चूणि कहा जाता है। इसका अर्थ यह है, कि इसके पूर्व भी इस पर अन्य 
विवरण अथवा वृत्ति लिखी जा चुकी है । 


चूथि को प्राकृत की गद्य व्याख्या कहने का अभिप्राय इतना ही है, कि इस मे प्राकृत अधिक और 
सस्क्ृत अल्प है। निश्वीथ चूणि की भाषा बहुत मधुर, सुबोध्य और सरल है। इसकी शैली बहुत सुन्दर 
है। भावो की अभिव्यक्ति मे चूणिकार बहुत ही सिद्धस्त है। गम्भीर विषय को भी वह सरल भाषा 
में अभिव्यक्त कर जाता है। निशीय चूथणि स्वय अपने आप मे एक विशाल-काय स्वतन्त्र ग्रन्थ जैसा ही 
प्रतीत होता है। क्योकि इसमे सभी विषयो की व्याख्या विस्तार से देने का प्रयत्न किया है| 


यह बात असदिग्ध है, कि जिनदास महत्तर ही इस चूणि के प्रणेता है। आचाय॑ ने स्वयं इसमे अपना, 
अपने परिवार का और जन्म भूमि का भी उल्लेख किया है। इससे सिद्ध होता है, कि निशीथ बू्णि की 
रचना आचार्य जिनदास महत्तर ने की है। 


निशीय ज्रूणि मे बडे विस्तार के साथ मे साधु जीवन के आचार का वर्णन किया गया है, उत्सगे 
और अपवाद का तो इसमे बहुत ही अधिक,विस्तार किया है। यह विषय जितना गम्भीर है, आचाय॑ ने 
उसे उतने ही अधिक विस्तार से उठाया है और बडी गम्भीरता के साथ उसे पूरा भी किया है। उत्सर्ग 
और अपवाद की परिभाषा देकर, किस प्रसग पर अपवाद का सेवन किया जाता है, यह भी बताया है। 
निश्वीय चू्णि की प्राकृत भाषा कितनी प्रा्॒जल, कितनी ओजपूर्ण, कितनी मधुर और कितनी स्पप्ट है, 
“सका एक नमूना यह है -- 


७६ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्न्य 


“ज्षायणुकपाए सुकुमालिया अणतण पब्वज्जति । 

बहदिण-खीणा सा मोहंगता । तेहि णाय कालगय त्ति । 

ताहे त॑ एयो गेप्हति, वितिमो उपकरण गैण्हति | 

ततों सा पुरिस-फासेण रातो य स्ीयल-बातेण णिज्जति, | 
अप्पातिता संचेयणा जाया ।* 


नि्ीय चृणि में लोक-कंथाएँ बहुत है । उन कथाओं के बीच-वीच में पद्च भी आते है, जो बहुत 
सरल भौर मधुर होते हैं, भागा की दृष्टि से ठेखिए-- 


“जाया जलवासीया, सुणेह तत्त - भावरा। 
तरडा जत्य मडन्ति, अभावों परियत्तई॥॥” 


नि्ीय-त्ृृणि में सवाद, आलाप और वार्तालाप के भी अनेक प्रसंग आते है। सवादों की थैली 
वहुन रोचक होती है| ऐसा प्रतीत होता है, जैमे हम कोई एकाकी अथवा नाटक पढ़ रहे हो ? सवाद बहुत 
ही सजीव और रोचक है। देखिए, एक सवाद-- 


“पक्र ण गतासि भिक्‍्खाए ! 
अज्ज ! पमर्ण में। 

कि भिमित्त ? 
मोह-तिग्रिच्छ करेमि । 
अहूं पि करेमि ।” 


कहीं-कहीं नि्भीय चूथि मे तत्त्व-चर्चाएँ आती है, जिनमे धर्म और दर्शन के गृढ-तत््वों की आचार्य 
ने अपनी थैली से सुवोब्य बता दिया है। संस्कृति और समाज के अनेक मुन्दर चित्रण उपलब्ध होने है । 
इतिहास की विपुन सामग्री इसमे है । वस्तुत निगीथ चृथि एक महासागर हैं। इसमे बताया गया है, कि 
राजा सम्प्रति का राज्य-शासन चद्धगुप्त, विच्दुसार और अशोक--तौनों से अच्छा था! सम्प्रति राजा 
का जैनघर्म पर अत्यन्त अनुराग था । वह जैन श्रमणों का परम भक्त था। उसने अनेक राज्यो मे यह्‌ 
व्यवस्था की थी, कि वहाँ पर साथुओ को किसी प्रकार का कप्ट न होने पाए। आचार्य कालक की कथा 
यहाँ पर बडे विस्तार के साथ दी है । राजा चण्ड प्रद्योत की कथा दी है; इसमें यह भी बताया यया है, कि 
पुष्कर तीर्थ की उत्त्ति कैसे हुईं ? अन्य बहुत सी कथाओं का इसमें उल्लेख किया गया है । 


नोक-प्रक्ृति का चित्रण करते हुए बताया है; कि मालवा और सिन्धु देश के लोग अप्रिय-भाषी 
होते हैं। महाराष्ट्र के ल्लोग अधिक वाचान होने हैं। अन्य बहुत से देशों को रीति का वर्णन किया 
गया है। विभिन्न देशो का वर्णन है । 


श्रमण शब्द की व्याल्या करने हुए कहा गया हैं, कि श्रमण पांच प्रकार के होने है--निर्ग्न्थ, 
धावय, तापत, गैरिक और आजीवक | निग्नंन्य का अर्थ है-जैन श्रमण। आजीवक का अर्थ है--- 


बघ० 


व्यास्या-साहित्य॒ एक परिशीलन 


गोशालक अनुयायी । शाक्य का अर्थ है--बौद्ध भिक्षु। तापस और गैरिक--इनका भी कभी सम्प्रदाय 
रहा होगा। 


दृष्टिवाद को उत्तमश्रुत बताते हुए कहा है, कि द्रव्यानुयोग-चरणानुयोग, धर्मकधानुयोग और 
गणितानुयोग का वर्णन होने से यह श्रुत सर्वोत्तम है। इसके अतिरिक्त इस में जोणि-पाहुड का भी 
उल्लेख है । इसमे मन्त्र -विद्या का वर्णन है। तरगवती, मलयवती, धृर्ताब्यात और वसुदेव चरित्र आदि 
ग्रन्‍्थो का उल्लेख है| 


महानिशीथ-चरणि 


महानिद्ञीथ की गणना छेदसूत्रो मे की जाती है। यह उपलब्ध नहीं था। इसमें छह अध्ययन 
और दो चूलाएँ थी। कहा जाता है, कि बाद में हरिभद्र सूरि ने इसका अनुसंधान किया | वृद्धवादी, 
सिद्धसेन और देवगुप्त आदि आचार्यों ने इसे मान्य किया । इस पर भी किसी ने चूणि लिखी थी । 


बृहतकत्प-चूणि 


कहप अथवा वृहतृकल्प को कल्पाध्ययत भी कहां गया है। साधु-जीवन का यह एक प्रसिद्ध 
आवार-शास्त्र है। कल्प शब्द का अर्थ भी आचार किया जाता है। इसका विस्तार बहुत है। इस पर 
निर्युक्ति, भाष्य और टीकाएँ लिखी गई है। इस पर एक चूणि भी लिखी गई थी। 


व्यवहार-चरणि 


व्यवहार ब्रूणि को द्वादशाग का नवनीत अथवा सार कहां गया है। निशीय और कल्प के समान 
यह भी छेदसूत्र है। इसमे भी साधु के आचार का वर्णन है। इस पर निर्युक्ति, भाष्य और टीकाएँ है । 
व्यवहार पर एक चूणि भी लिखी गई थी। 


जीतकल्प-चूणि 


जीतकल्प सूत्र कौ गणना छेद्ो में की जाती है। इसमे साधुओं के पॉच व्यवहारों का विवेचन 
किया गया है । विशेषत दक्ष प्रकार के प्रायश्चित्तो का विस्तार के साथ वर्णन किया है। इसके प्रणेता 
जिनभद्र क्षमाश्रमण है। स्वय ने इस पर भाष्य भी लिखा है। आचाय सिद्धसेन ने इस पर एक चूणि 
लिखी है। उस पर चन्द्रसूरि ने विपम पद टीका लिली है। इसकी चूरणि में सिद्धसेन ने दश प्रकार के 
प्रामष्चित्तो का बहुत अच्छा विवेचन किया है | चूणि की भाषा सुवोध्य और मधुर है । 
पञचकल्प-चूणि 

पञ्चकल्प की गणना भी छेद सूत्रों मे की जाती है। कहा जाता है, कि बृहत्कल्प भाष्य का ही 


प्‌ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


यह एक भाग है। इसमे पाँच प्रकार के कल्पो का अर्थात्‌ आचारो का वर्णन है। इस पर एक भाष्य 
भी लिखा गया है , जिसके प्रशेता आचाये सघदास गणि है। इस पर निर्युक्ति भी है। एक चूणि भी इस 
पर लिखी गई है। 


चूणियों मे अभी तक बहुत-सी अनुपलब्ध है, कुछ अभी तक प्रकाशित नहीं हो सकी है, कुछ 
का प्रकाशन हो रहा है। निश्ञीथ चूर्णि का प्रकाशन अभी सन्मति ज्ञानपीठ आगरा से हुआ है, जिसका 
सम्पादन उपाध्याय श्री अमरचन्द्र जी महाराज ने बडे श्रम से किया है। इसका प्रकाशन वार भागो मे हुआ 
है, जिसमे मूल सूत्र, उसकी निर्युक्ति, उसका भाष्य और उसकी विशेष चूणि भी है। अगस्त्य सिह पूरी 
की चूणि का प्रकाशन भी होने वाला है। श्री पुण्यविजय जी इसका प्रकाशन कर रहे है। भण्डारो के 
अनुसन्धान से भी बहुत-सा प्राचीन साहित्य प्रकट हो रहा है । 


टीका-परिचय 


प्राकृत-युग में मूल आगम, तिर्युक्ति और भाष्यों का गुग्फन हुआ । चूथि-युग में प्रधानता प्राकृत 
की होने पर भी उसमे सस्कृत का प्रवेश हो चुका था। टीकाएँ सस्कृत-युग की कृतियाँ है। आगम-साहित्य 
मे चूणि-युग के बाद में सस्कृत ठीकाओ का युग आया । टीका के अर्थ में इतने शब्दों का प्रयोग होता रहा 
है--निर्यक्ति, भाष्य, न्रृणि, टीका, विवृत्ति, वृत्ति, विवरण, विवेचना, अवचूरि, अव्धूणि, दीपिका, व्याख्या, 
पब्जिका, विभाषा और छाया । 


सस्क्ृत टीका-युग जैन-साहित्य मे एक स्वणिम-युग कहा जा सकता है। इस युग मे केवल आगमो 
पर ही टीकाएँ नहीं लिखी गईं, अपितु आगमो की निर्युक्तियों पर और भाष्यो पर भी टीकाएँ लिखी गई, 
बल्कि टीकाओ पर भी टीकाएँ हुई। इस दृष्टि से टीका-युग साहित्य की समृद्धि का युग कहा जा सकता है। 


मूल आगमो के निर्युक्ति-युग मे केवल आगमो के शब्दों की व्याल्या अथवा व्युत्पत्ति हो पाई थी। 
आगे भाष्य-युग मे भावो का विवेचन प्रारम्भ हुआ | वह बड़े विस्तार के साथ मे किया गया। दूणि-युग 
में मृढ-भावों को लोक-कथाओ के आधार पर समभाने की कला का प्रयोग किया गया। परन्तु टीका-युग 
में आगमो की दाशेनिक व्याख्या का युग प्रारम्भ होता है। अत सस्कृत टीकाओ में दाशतिक विदलेषण 
झौर विवेचन अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाता है। इस युग मे सक्षिप्त और विस्तृत तभी प्रकार की 
टीकाएँ लिखी गई । जत विकास की दृष्टि से टीका-युग बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। 


प्रसिद्ध दीकाकार 


जैन-साहित्य मे चूणि-्युग के बाद मे सस्कृत टीकाओ का युग आया । संस्कृत टीकाकारो मे आचार्य 
हरिभद्र का नाम उल्लेखनीय है। इन्होने प्राकृत चूणियों के आधार से टीका को। आगमो के अतिरिक्त 


प्र 


व्याख्या साहित्य एक परिशीलन 


अन्य ग्रत्थो पर भी इसकी टीकाएँ उपलब्ध है। आपकी विपुल ग्रन्थ-राशि सस्कृत और प्राकृत दोनो 
भाषाओं में है। दोतो भाषाओं पर आपका असाधारण अधिकार था | 


हरिमद्र के बारे मे आचार्य शीौलाक ने सस्कृत टीकाएँ लिखी। आचाराग और सूत्रकृताग पर 
आपकी विस्तृत और महत्त्वपूर्ण टीकाएँ है, जिनमे दाशनिकता की प्रवानता है। आपने सूत्रकृताग-टीका 
मे भूतवाद और ब्रह्मदाद की बहुत ही गम्भीर समीक्षा की है। भाषा प्रा्॒जल और भावों की 
ग्म्भीरता है। 


शान्तिसूरि ने उत्तराष्ययन पर अत्यन्त विस्तृत टीका लिखी है। यह प्राकृत और सस्कृत दोनो मे 
है। परन्तु प्राकृत को प्रधानता है। अत इसका नाम पाइय टीका प्रसिद्ध है। इसमे धर्म और दर्शन का 
अतिसूुक्ष्म विवेचन हुआ है । 


मलधारी हेमचद्ध भी प्रसिद्ध टीकाकार है। इन्होंने विशेषावश्यक भाष्य पर विस्तृत सस्क्ृत वृत्ति 
लिखी है। यह एक महत्त्वपूर्ण और गम्भीर टीका है। विशेषावश्यक भाष्य पर कोटयाचार्य की टीका भी 
बहुत प्रसिद्ध है। 


सस्कृत टीकाकारों में सबसे विशिष्ट स्थान आचार्य मलयगिरि का है। मलगगिरि वस्तुत टीका- 
साहित्य मे महागिरि के तुल्य है। इनकी टीकाओ में भाव गम्भीर, भाषा प्राज्जल और शैली प्रौढ है । 
जिस किसी भी आगम पर अथवा ग्रन्थ पर टीका को, उसमे वह तन्‍्मय हो गए। जिस प्रकार वेदिक 
परम्परा मे वाचस्पति मिश्र ने पड़दर्शनो पर प्राज्जल भाषा मे और प्रौढ शैली में विशद टीकाएँ लिख- 
कर आदर्श उपस्थित किया है, ठीक वसा ही आदर्श जेन-साहित्य मे आचार्य मतयगिरि ने किया है। दर्शत- 
शास्त्र के तो आप विशाल और विराट विद्वान थे। विभिन्न दर्शन-शास्त्रो का जैसा और जितना गम्भीर 
विवेचन एवं विश्लेषण आपकी टीकाओ में हो सका , वेसा और उतना अन्यत्र कही पर भी न मिल 
सकेगा | आचार्य मलयगिरि अपने युग के महान्‌ तत्त्व-चिन्तक, महान्‌ टीकाकार और महान व्यास्याता थे 
आगमो के गुरु-गम्भीर भावों को तकं-पूर्ण शेली मे उपस्थित करने की आप में अद्भुत क्षमता, योग्यता 
और कला थी! अत आचार्य मलयग्रिरि एक सफल टीकाकार थे। 


आगमो के टीकाकारो मे अभयदेव सूरि भी एक सुप्रसिद्ध टीकाकार है। अभय देव सुरि को 
नवाड्ी वृत्तिकार कहा जाता है। अभयदेव का स्थान जैन-साहित्य मे वडा ही गौरवपुण्ण है, जिन्होंने नव 
अज्भो पर टीका लिखकर, विलुप्त होते हुए श्रुत की सरक्षा करके, एक महान्‌ कार्य किया था। इनकी 
दीकाएँ अधिक विस्तृत नही है, मूल से अधिक निकट है। परन्तु बहुत से स्थलो प्र गहन-गम्भीर विचा- 


रणा भी उपलब्ध हो जाती है। आचाय॑ ने नव-अज्भ सृत्रो पर टीका लिखकर, वस्तुत महती श्रुत-सेवा 
की है। 


समस्त ठीकाओं का विस्तृत परिचय देना, यहाँ सम्भव नही है। क्योकि यह विषय बहुत विस्तृत 


रे 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


ओर ग्रम्भीर है, फिर भी सक्षेप में यह बताना आवश्यक है, कि किस आग्रम पर किस आचार्य ने टीका 
लिखी हैं। आगमों की टीकाओ का सक्षिप्त परिचय इस प्रकार से है -- 
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बड्ध 


आचाराग 
सृत्रकृताग 

स्थानाग 

समवायाग 

भगवती 

ज्ञाता धर्मकथाग 
उपासक दशाग 
अन्तक्ृत दशाग 
अनुत्तरोपपातिक दगाग 
प्रइनव्याकरण 

विपाक 

दृष्टिवाद (विलुष्त) 


उपांग 


ओपपातिक 
राजप्रइनीय 
जीवामिगम 
प्रज्ञापना 
सूर्य-प्रश्ञप्ति 
जम्बूद्वीप-प्रशष्ति 
चन्द्र-प्रश्ञप्ति 
कल्पिका 
कल्पावतसिका 
पुष्पिका 
पुष्पचूलिका 
वृष्णिदशा 


छद्ढ 


टीकाकार 


आचार्य शीलाक, जिनहस 
आचार गीलाक, हपकुल 
अभयदेव सृूरि, नागपि 


अभवदेव सूरि, जातविमल 
प्रद्युम्न सूरि 


टीकाकार 


अभयदेव सूरि 

हरिभद्र, मलयगिरि, देवसूरि 
मलयगिरि 

मलयगिरि, हरिभद्र, कुलमण्डत _ 
मलयगिरि 

मलबगिरि, धान्तिचन्द्र, ब्रह्मपि 
मलयगिरि 

चत्प्रमूरि, लाभ श्री 
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मूल 


दशशवकालिक 


उत्तराध्ययन 


भावश्यक 


पिण्ड-निर्युक्ति 
अथवा 
ओध-निर्युक्ति 


चूलिका 
तन्दी 
अनुयोगह्वार 

छेद 
निशीय 
महानिशीथ 
व्यवहार 
दशाश्रुत स्कन्ध 


वृह्कत्प 
पञ्च कल्प 


प्रको्णक 


चतु शरण 
आतुर-प्रत्याख्यान 


« महंप्रत्यात्यान 
. भक्तब्परिज्ञा 
» तन्दुल वैचारिक 


ष् 


'दीकाकार 


हरिभद्ठ, समयसुन्दर गणि, 
तिलकानार्य, सुमति सूरि, 
अपराजित सूरि, विनय हस 
वादिवेताल शान्ति सूरि 
मेमिचन्द्र, कमलसयम, 
लक्ष्मीवललम भावविजय 
हरिभद्र, मलयगिरि, तिलकाचाये 
कोटयाचाय, नमि साधु, 
माणिक्यशेखर 

मलयगिरि, वीराचार्य, 


द्रोणाचार्य, मलयगिरि, 
टीकाकार 


हरिभद्र, मलयगिरि 
हरिभद्ठ, मलधारी हेमचन्द्र 


टीकाकार 


प्रचुम्त सूरि 

मलयगिरि 

ब्रह्मपि 

मलयगिरि, क्षेमकीर्ति सूरि 


पा 
टीकाकार 


गुणरत्न सूरि 
गुणरत्, 
विजय विमल, 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृतति-पन्य 


सस्तारक गुणरल 
गच्छाचार विजय विमल 
गणि-विद्या छ 
देवेद्ध-स्तव छः 
१०. मरण-समाधि छ 
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यहाँ पर उपलब्ध टीकाओ का सक्षिप्त परिचय दिया गया है। कुछ पर टीकाएँ उपलब्ध नहीं है। 
कुछ पर विस्तृत ठीकाएँ है, कुछ पर सक्षिप्त टीकाएँ है। प्राचीन भण्डारों के अनुसंधान से कुछ टीकाएँ 
अब प्रकाश में आ रही है 


टव्बा-परिचय 


टीका-युग की परिसमाप्ति पर टब्बा-युग प्रारम्भ होता है। टब्बा भी एक प्रकार से आगमो पर 
सक्षिप्त टीका ही है। परन्तु यह सस्कृत-युग न होकर अपभ्रश-युग है। टव्वा मे गुजराती और राजस्थानी 
भाषा का मिश्रण होता है। सम्भवत इसका कारण यह हो, कि टब्बाकार सन्त प्राय गुजरात और 
राजस्थान मे ही अधिक विचरण करते थे। टव्वाकारो में पाश्वंचन्द्र और धर्मस्िह जी का नाम विशेष 
हूप से उल्लेखनीय है। इनका समय अठारहवी शी माना गया है। ठब्बा बहुत ही सक्षिप्त शैली में 
लिखे गए है । 


श्रपश्रंदा-काल 


सस्कृत भापा केवल पण्डितो की भाषा बन घुकी थी। प्राकृत और सस्क्ृत मे से ही अपभ्रद 
भाषा की उत्पत्ति हुईैं। एक युग ऐसा भाया, जिसमे जैन सन्त प्राकृत और सस्कृत दोनो को भूल कर 
अपनी कृतियो की रचना अपभ्रश में ही करने लगे थे। जब निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और टीकाओ को 
समभने वाले बिरले रह गए, अधिकतर लोग अपने व्यवहार मे अपश्रद्म का ही प्रयोग करते थे । लोक- 
हचि को देखकर जैन आचार्यो ने अपनी साहित्य रचना का माध्यम अपश्नश को ही वना लिया । कथा, 
कहानी, जीवन चरित्र और अध्यात्म ग्रन्थ अपभ्रश में लिखे जाने लगे। क्योकि जैन आचारयों ने सदा 
से ही जन बोली का भादर किया है। जिस भाषा में लोग समझें, उसी भाषा मे वे अपनी कृतियाँ लिखने 
बैठ जाते ये । आगे चलकर आगमो की व्याख्या भी उन्होने अपश्रश्ञ मे प्रारम्भ कर दी । परन्तु शैली का 
विस्तार वे नही कर सके । सक्षिप्त शैली मे और जन वोली मे जो आगमो की व्यास्या की गई, उसी को 
टब्बा कहा गया | 


टब्बाकार 
टब्वाकार कौन-कौन थे ? इस विषय में अधिक ज्ञात अभी तक नही हो सका है| परल्तु टब्बा 
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कारो मे दो का नाम विशेष प्रसिद्ध है। एक पाइर्वंचन्द्न्‍र जी, जिनको पायचन्द सूरि भी कहा जाता है, 
यह मन्दिर मार्गी परम्परा के थे और दूसरे थे, धर्मेसिह जो महाराज । यह स्थानक वासी परम्परा के 
प्रसिद्ध सन्त थे । धर्मंसिह जी महाराज ने सताईस सूत्रों पर ठब्वे लिखे थ्रे। ठब्बे बहुत सुन्दर और 
स्पष्ट लिखे हुए हैं ' परन्तु टव्बो का प्रकाशन अभी तक नहीं हुआ है। अन्य भी कोई टब्बाकार हुआ 
हो, ऐसा ज्ञात नहीं हो सका है। तेरापन्थ परम्परा मे भी सम्भवत कोई टब्बाकार हुआ हो ? 


दब्बा की उपयोगिता 


आज के युग ने वस्तुत टव्वा की उपयोगिता को समाप्त कर दिया है। जब से आगमो का 
अनुवाद प्रारम्भ हुआ है और उसका प्रचलन वढा है, तब से ट्वा-युग समाप्त हो गया । जो लोग संस्कृत 
और प्राकृत भाषाओं को नहीं जानते थे, उनके लिए टव्बा का बहुत बडा उपयोग था। विस्तृत दीकाओं 
का अध्ययन करने की जिनमे क्षमता नहीं थी, उन लोगो के लिए टब्बा का बहुत महत्व था। अथवा वे 
छात्र जिन्हें सस्कृत और प्राकृत नहीं आती थी, टव्या के द्वारा ही वे आगमो का परिज्ञान करते थे । इसी 
आधार पर टब्बाओं को वालावबोध भी कहा जाता था। टव्वा और वालावबोध दोनो का भर्थ एक 
ही है। 


ऋनुवाद-परिचय 


आगम-साहित्य के ठव्वा-युग के बाद मे अनुवाद-युग आया। अनुवाद का अर्थ है--भाषान्तर । 
अनुवाद मे अनुवादक को अपने विचारों को व्यक्त करने का अवसर नहीं मिलता । इस 
दृष्टि से अनुवाद को व्याल्या नहीं कहा जा सकता। यही वात टब्बा के विपय में भी है। फिर भी 
अनुवाद को व्यास््या साहित्य मे परिगणित करना इसलिए अपेक्षित है, कि इससे भी अध्येता को मूल 
आगम के भावो को समभने का अवसर मिलता है। आगमो का अनुवाद मुल्यरूप मे तीन भाषाओं में 
उपलब्ध होता है -- 

१ भेंग्रेजी 

२ गुजराती 

३ हिन्दी 


भागमो के अनुवाद का सत्म्रयत्त मूर्तीपजक समाज की ओर से और स्थानक वासी समाज की 
ओर से बहुत पहले प्रारम्भ हो चुका है । अब तेरापत्थ समाज भी इस प्रयत्न से है। तीनो परम्पराओं 
की ओर से प्रयत्त होने पर भी अभी तक समस्त आगमो पर सुन्दर अनुवाद उपलब्ध नहीं हो पाया है। 
फिर निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और टीकाओ की तो बात ही अलग है, उस ओर तो अभी प्रयत्न हो नही है | 


दि 


गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रत्थ 
श्रेंग्रेजी श्रतुवाद 


समस्त आगमो का अंग्रेजी अनुवाद नहीं हो सका है। परन्तु जन विद्वान हरमन जैकोदी ते 
आचाराग, सृत्रकृताग, उत्तराध्ययनन और कल्पसूत्र इन चार आगमो का बहुत सुन्दर अनुवाद किया है। 
आचाराग और कल्पसूत्र के अनुवाद की भूमिका अत्यन्त सुन्दर और उपयोगी है । उससे बहुत-सी प्राचीन 
मान्यताओं पर अच्छा प्रकाश पडता है। आगमो की महत्ता का परिज्ञान होता है। उक्त विद्वान ते जैन 
धर्म के अन्य ग्रन्थों का भी अनुवाद और सम्पादन किया है। आचार्य हरिभद्र की समरादित्य की कथा 
का सम्पादन और सझ्ोधन वहुत ही सुन्दर हुआ है। उत्तकी भूमिका भी महत्वपूर्ण है। 


अभ्यकर ने दशवैकालिक सूत्र का अंग्रेजी अनुवाद बहुत सुन्दर किया है। उपासक दक्षाग का भी 
अँग्रेजी अनुवाद बहुत सुन्दर हुआ है। इनके अतिरिक्त अन्तक्ृत-दशा और अनुत्तरोपपातिक दशा का भी 
अग्रेजी अनुवाद हो चुका है। विपाक सूत्र और निरयावलिका सूत्र का भी अग्रेजी अनुवाद हो चुका है । 
विदेशी विद्वानों ने आगमो के अतिरिक्त अन्य ग्रन्थो का भी अग्रेजी अनुवाद किया है | 


गुजराती अनुवाद 


आगम-वाद्भुमय के विराट विद्वान महामनीपी पण्डित वेचरदास जी ने अनेक आगमो का सश्योधन 
सम्पादन और अनुवाद किया है। आपने आगमो का गहरा अनुशीलन करके, उनका सक्योधन और सम्पा- 
दन करके श्रृत की महती सेवा की है। भगवती-सूत्र, कल्प सूत्र, राजग्रश्नीय-सूत, ज्ञाता-सूत्र और 
उपासक दशा सूत्र का वहुत सुन्दर अनुवाद ही नही किया, वल्कि विज्ञेप स्थलों पर महत्त्वपूर्ण टिप्पण भी 
लिखे हैं और प्रारम्भ की भूमिका | 


जीवाभाई पटेल ने अनेक आगमो का सुन्दर बैली में अनुवाद किया है। उन पर महत्त्वपूर्ण टिप्पण 
भी लिखे है। जीवा भाई पटेल के प्रकाशन बडे ही महत्त्वपूर्ण सिद्ध हुए है। 


दाशनिक विद्वान पण्डित दलसुल जी मालवणिया ने स्थानाग सूत्र और समवायाग सूत्र का सयृक्त 
अनुवाद विषयवार वर्गीकरण और महत्त्वपूर्ण टिप्पणों से सयुक्त अभिनव प्रकाशन किया है, जो अपनी शैली 
का सुन्दर प्रकाशन है । 


पण्डित श्री सौभाग्य मुनि जी “सन्त वाल” ने पूर्व आचाराग का बहुत सुन्दर अनुवाद किया है। 
विशेष स्थलो पर और विशेष शब्दों पर गम्भीर टिप्पण लिखे है और प्रारम्भ मे विस्तृत भूमिका भी 
लिखी है, जो तुलनात्मक है। दशवैकालिक सूत्र और उत्तराध्ययत सूत्र का भी आपने अनुवाद और सटिप्पण 
सम्पादन किया है । 


मूर्ति पुजक-परम्परा के अनेक विद्वान मुनिवरों ने अनेक आग्रमो का सुन्दर अनुवाद किया है। 
केवल आगमो का ही नहीं, कुलक और अन्य ग्रन्थों का भी उल्लेखनीय अनुवाद किया है। 


यप 


व्याब्या-साहित्य एक, प॑रिशीलन 


हिन्दी भ्रनुवाद 


हिन्दी अनुवाद के क्षेत्र मे सर्वाधिक महत्त्वपूणं और गौरवमय कार्य पृज्य श्री अमोलक ऋषि जी 
महाराज ने किया है। बत्तीस आगमो का अनुवाद कर डालना, कोई साधारण बात नही है। और वह भी 
आज कौ अपेक्षा उस साधन-हीन युग मे वस्तुत बहुत बडी बात है। 


आचार्य श्री आत्माराम जी महाराज तो आगमो के एक सुप्रसिद्ध अनुवादक और व्यास्याकार थे | 
स्थानकवासी समाज के आप एक युगान्तरकारों व्यक्ति थे | अनेक आगमों पर आपने विद्वद व्यास्याएँ 
प्रस्तुत को है। आप के द्वारा व्यास्यात उत्तराध्ययन सूत्र, दशवैकालिक-सूत्र, अनुत्तरोपपातिक सूत्र और 
अनुयोगद्वार सूत्र समाज मे प्रभूत प्रचारित और सर्वप्रिय प्रकाशन है। आप की श्रुत सेवा समाज 
का गौरव है। आपके शिष्य पष्डित ज्ञान मुनि जी ने विपाक-सूत्र का विस्तृत हिन्दी विवेचन प्रस्तुत 
किया है। आपके द्वारा सम्पादित आगम सर्व-प्रिय है। 


” पृज्य श्री घासीलाल जी महाराज ने बडी महत्वपूर्ण आगम सेवा की है। आपके द्वारा लगभग 
बीस आगमो का प्रकाशन हो चुका है। आपने उन पर स्वतन्त्र रूप से सस्कृत टीका की है। स्थानकवासी 
परम्परा मे आप स्व प्रथम सस्क्ृत टीकाकार है । आपकी श्रुत-सेवा प्रशसनीय है । 


मरुघर-धरा के ज्योतिधर आचाय॑ श्री जवाहरलाल जी महाराज की देख-रेख मे सूत्रकृताग की 
आचाये शीलाक कत टीका का हिन्दी अनुवाद हुआ है। इसका प्रकाशन चार भागो मे हुआ है। प्रथम 
भाग में मूल और टीका--दोनो का हिन्दी अनुवाद हुआ है। बाद के तीन भागो मे केवल मूल मात्र का 
हिन्दी अनुवाद किया गया है। 


उपाध्याय हस्तीमल जी महाराज ने अनेक आगमो का अनुवाद किया है। दशवंकालिक सूत्र का, 
नन्‍्दी सूत्र का और प्रश्नव्याकरण का हिन्दी अनुवाद और सम्पादन किया है। बृहत्कत्प सूत्र की एक लघु 
टीका का भी प्रकाशन किया है। 


प्रसिद्ध वक्ता पष्डित सोभाग्यमल जी महाराज ने पूर्व आचाराग-सूत्र का हिन्दी अनुवाद और 
हिन्दी विवेचन प्रकाशित किया है। 


उपाध्याय श्री अमर चन्द्र जी महाराज ने सामायिक-सूत्र और श्रमण-सूत्र पर हिन्दी भाषा मे 
विस्तृत भाष्य लिखा है। दोनो ग्रन्थ आगम-साहित्य की सेवा मे अपना विश्विष्ट स्थान रखते है। भाव, 
भाषा और दौली सभी दृष्टि से उक्त दोनो ग्रन्थ बहुत ही लोक-प्रिय सिद्ध हुए हैं। सन्मति ज्ञान पीठ से 
अनुत्तरोपपातिक सूत्र का एक बहुत सुन्दर प्रकाशन हुआ है, जिसमे विस्तृत भूमिका, हिन्दी अनुवाद और 
हिन्दी टिपण है, जिसका सम्पादन विजय मुनि जी ने किया है । 
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प्रागम-युग 


आगमो की भाषा अर्ध मागधी है। जैन अनुश्रुति के अनुसार तीर्थड्रर अर्थ मागधी मे देशना करते 
है। भत् इसको देव-वाणी भी कहा गया है। अध॑ मागधी भाषा को बोलने वाला भापार्य कहा जाता है। 
यह भाषा मगघ के अर्ध भाग मे बोली जाती थी। इसमे अद्ठारह देशी भाषाओ के लक्षण मिश्रित है। 
महावीर के शिष्य--मगध, मिथिला, काशी, कौशल आदि अनेक देशों के थे। अत आगमो की भाषा मे 
देशय शब्दों की प्रचुरता है। चुणिकार जिनदास महत्तर की व्याख्या के अनुसार ,गधों और देदय शब्दो 
का मिश्रण अर्ध मागधी है । 


आगम-युग का काल-मान, लगभग विक्रम पूर्व ४७ से प्रारम्म होकर एक हजार वर्ष तक जाता 
है। बसे किसी न किसी रूप मे, आगम-युग की परम्परा वर्तमात मे चल रही है । 


जैन परम्परा के अनुसार आगमो के प्रणेता अर्थ-हप में तीर्थड्डूर और शब्द-रूप मे गणधर होते 
हैं। महावीर की वाणी का सार उनके गणधरो ने छब्द-बद्ध किया। फलत अर्थायम के प्रणेता तीर्थद्धूर 
और शब्दागम के प्रणेता गणधर । परन्तु आगमो का प्रामाण्य गणधरक्ृत होने से नही, अपितु तीर्थंद्भूर 
वाणी होने से माना जाता है । 


आगमो की सख्या कितनी है” इस विषय मे एक मत नहीं है। आगमो की सख्या के सम्बन्ध 
में इस प्रकार की धारणा है--८४, ४५, ३२ | 


आगमो में धमंद, शन, सस्क्ृति, तत्त्व, गाणत, ज्योतिष, ख़गोल भूगोल और इतिहास--सभी 
प्रकार के विपय यथाप्रसंग आ जाते है। फिर भी मुख्यता, धर्म, दर्शन, संस्कृति, साधना और तत्त्व की 
रहती है। अध्याए्म-वाद आगमो मे सर्वत्र व्याप्त है। आगमो मे सर्वत्र जीवन-स्पर्शी विचारों का प्रवाह 
परिलक्षित होता है। विचार और आचार के जो मृल तत्त्व आयमो मे है, निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और 
टीका ग्रन्थों मे उन्ही का विस्तार आचार्यों ने अपने-अपने युग की आवश्यकताओं के अनुसार किया है । 


निर्यक्तियुग 
निर्यृक्ति निर्युक्तिकार 
१ आवश्यक आचार्य भद्रवाहु 
२. दशवैकालिक छः 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


३ उत्तराध्ययत | 
४. आचाराग ही 
४. पृजेकृताग | 
६ वशाधृतस्कन्ध ए 
७. बुहत्कल्प हा 
८४% व्यवहार ॥१ 
६. ओध भर 
१०८ पिण्ड का 
११ ऋषिभाषित ॥ 
१२. सूये-अज्ञप्ति न 
१३, ससत्त ॥ 
१४ आराधना री 
१४. गोविन्द आचार्य गोविन्द 


मूल आगमो के अर्थ के स्पष्टीकरण के लिए जो व्यास्या-साहित्य लिखा है, उनमे निर्युक्ति सबसे 
प्राचीन है। जिस प्रकार वैदिक पारिभाषिक शब्दों को विस्तृत करने के लिए महर्षि यास्क ते निषष्ठु-- 
भाष्य रूप निरक्त लिखा, उसी प्रकार जैन आगमो के पारिभाषिक शब्दों की व्याल्या करते के लिए 
आचाये भद्गबाहु ने प्राकृत पद्म में नियूक्तियों की रचना की । किन्तु भद्बबाहु अनेक हुए है। कम से कम 
दो तो हुए ही है--अथम और द्वितीय । कुछ विद्वान प्रथम भद्गबाहु को निर्युक्तियों का प्रणेता मानते है 
तथा कुछ दूसरे को । अभी अनुसन्धान चालू है । 


लगभग वल्लभी वाचना के समय--ईसवी पूर्व पाँचवी-छठी शताब्दी भे निर्युक्तियों की रचना प्रारम्भ 
हो चुकी थी। क्योकि तय-चत्र के प्रणेता मल्लवादी ने, जो कि विक्रम की पाँचवी शती में थे--अपने 
प्रत्य मे निर्यक्ति गाथा का उद्धरण दिया है। 


भाष्य-पुग 
भाष्य भाष्यकार 
१ बृहत्कल्प सघदास गणि 
२. व्यवहार मि 
३. निशीय के 
४. पञण्चकल्प हि 
४५ जीतकल्प जिनभद्ग क्षमाश्रमण 
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व्यास्या-साहित्य॒ एक परिशीलन 


विजेषावश्यक 
दरावैकालिक 
उत्तराध्ययन 
ओघष 
पिण्ड 


निर्युक्तियो की व्यात्या पद्धति बहुत ही ग्रृढ और सक्षिप्त थी। किसी भी विषय का विस्तार से 
विचार उसमे नही था। अत विस्तार की आवश्यकता ने भाष्यो का आविष्कार किया | निरुक्तियों के 
गरृढ अर्थ को प्रकट करने के लिए आचार्यों ने विस्तृत टीका लिखना आवश्यक समझा । निर्युक्तियों के ऊपर 
जो पद्यात्मक टीकाएँ लिखी गई, वे भाष्य के रूप मे प्रसिद्ध है। भाष्यों की भाषा भी प्राकृत ही है। 


आवश्यक-सूत्र पर तीन भाष्य है-मुल-भाष्य, भाष्य और विज्येपावश्यक भाष्य | प्रथम के दो 
सक्षेप में है और तीसरा विस्तार में । 


भाष्यो का समय लगभग चौथी-पॉचवी शताब्दी मात्रा जाता है। भाष्यो की भाषा प्राम्जल है। 
भाष्यकार अनेक हुए है। किन्तु उल्लेख दो भाष्यकारों का हो मिलता है--सघदास गणि और जिन भद्र 
क्षमा श्रमण । आगम प्रभाकर श्री पुण्य विजय जी के विचारानुसार कम से कम चार भाष्यकार हुए है । 
उनमे दो का नाम तो उपलब्ध है और शेष दो का उल्लेख नहीं मिलता । पण्डित दलसुख जी निशीथ 


भाष्य के प्रणेता के रूप मे सिद्धसेन क्षमाश्रमण को मानते है । 


चूणि-युग 
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सूत्रक्ृताग 
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०  जीवाभिगम 
« निशीथ 
» महानिशीय 
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सूणिकार 
भाचाये जिनदास महत्तर 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


१३ वृहत्कल्प 
१४, व्यवहार 

१५. दशा श्रुत स्कन्ध 
१६. जीत कल्प 
१७, पञ्च कल्प 
१८ ओघध 


निर्युक्ति और भाष्य की भाँति चूणि भी आगमो को व्याख्या है। परन्तु यह पद्य मे न होकर गद्य 
में होती है और केवल प्राकृत मे न होकर प्राइत एवं सस्क्ृत दोनो में होती है। अधिकता प्राकृत की 


होती है। चूणि की भाषा सरल और सुबोध्य होती है । 


चूणियों का समय अभी पूर्णतया स्थिर नही हो पाया है। परन्तु इतिहासकार प्रसिद्ध चुणिकार 
आचायें जिनदास महत्तर का समय छठी शताब्दी के आस-पास मानते है। चूणिकारों मे सिद्धसेन सूरि 


प्रलम्ब सूरि 
सिद्धसेन सूरि 


| 


और प्रलम्व सूरि का भी उल्लेख मिलता है। परन्तु शेप का नही मिलता है । 


भ्रागमो के कुछ विशिष्ट शब्द 
शब्द 


विण्णू 
अतिविज्ज 
सागारिक 
हुरत्था 
सद्ध-सद्ध 
वियड 

विह्‌ 
णीहटदु 
णूम 

कण्हुई 
विभज्जवाय 
बुसी 
गारत्थ 
ब्रोदि 

बर्गू 
अट्टण-साला 


अर्थ 
विद्वान 
अति विद्वान 
मैथुन 
अन्यत्र 
शीघ्र-गीघ्र 
प्रायुक जल 
मार्ग 
निकाल कर 
माया 
कही पर 
विभज्यवाद>-स्थाह्ाद 
साधु 
ग्ह्स्थ 
शरीर 
बचन 
व्यायाम-शाला 


शब्द 


ल़च 


जवणिया 
दसद्ध 
नदट्हुलग 
भेद 

पोट्ठ 
पेयाल 
निडाल 
णिदू 
ड्भि 
महेलत्रिया 
चगेरी 
हुड 
गोमिया 
लउ॒ह 
आहिवच्च 
वैसदार 
खिप्पामेव 
देवाणुप्पिय 
हंडाहड 
बग्ुरा 
माउगास 
सुब्भि 
बुगह 
मेरा 
मोय 
दोगच्च 
तु 
ड्हर 
गोर 
गोणी 


निर्युक्तियों के कुछ विशिष्ट शब्द 


व्यास्या-साहित्य॒ एक परिशीलन 


'६५ 


पर्स 

पॉच 

नृत्य 

आधार 

पेट 

प्रधान 
ललाट 

बाझ 

शिशु 
महिला 
फूलों की डलिया 
बेडोल 
बाला 

न्द्र 
आधिपत्य 
वेश्या 
शीघ्र ही 
देवो को प्रिय 
बहुत अधिक 
समृह 


शुभ 
कलह 
मर्यादा 
मृत्र 
दरिद्रता 


बालक 


गोधूम गे धूम -- गेहूँ हँ 
बोरी 


अर्थ 
घूस 


वाउल्लग 
रेल्लिया 
उद्देहिया 
चेल्लग 
उड्डाह 
वच्चगिह 


मिलक्खू 
लस 
मच्छिंगा 
परणिय-साला 
सडग-गिह 
इन्द-मह्‌ 


वाउल्ल 
ज् 


वरिलल 
क्रैवडिय 
पिहति 


कामजल 
दमभ 


नेड 


कोणय 
कमगी 


अशुरणा 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृतिन्प्रत्थ 


भाष्यों के कुछ विशिष्ट शब्द 
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नाप 

पुतला 

पानी की बाढ़ 
दीमक 

चेला 

बदनामी 
पाखाना 
कमण्डल 
इवेताम्बर 
म्लेच्छ 


तट 
मच्छीमार 
भण्ड-शाला 
मृतक-गृह 
इन्द्रोत्सव 


अथ 
गुडिया 
हाथी 
श्गाल 
इयेन पक्षी 
कितिता 
शिला 
तिलक 
स्नान करने की चौकी 
दरिद्र 
धर 
दु्भिक्ष 
लाठी 
जते 
प्ज्य 
गाडी 


बायमणी 
मत्लु 
सरबू 
कोनाली 
वाडु 
सभलि 
वोद 
रकइुय 
पगिल्ल 
कि 
खरिका-मुखी 
किढ्ंग 


मरुग 
किही 
तालायर 
उम्मरी 


वैटिका 
बोह 


भाषा-विज्ञान की दृष्टि से भी आगमो का अव्ययन परम आवश्यक है। आगम, निर्युक्ति, भाष्य 
और चूणि--इन चारो युगो मे प्राकत-भाषा मे बहुत परिवर्तन हुआ है। यहाँ पर केवल कुछ शब्दों का 
हो दशा-दर्शत दिया गया है। भाषा-शास्त्र की दृष्टि से यदि आगम और उसके व्यास्या-साहित्य की 
छान-बीन की जाए, तो बहुत से तथ्य प्रकट हो सकते है। उक्त साहित्य मे प्राचीन शब्द प्रचुर मात्रा 


ध्यास्या-साहित्य : एक परिशीज्न 


चूणियों के कुछ विशिष्ट शब्द 


भाषा विज्ञान 


लुटिया 
क्रोध 

रहित फल 
गा 


ताश 


मृतक भोजन 
समूह 

गर्दभी 

दासी 

वृद्ध 

ब्राह्मण 
स्थविर 

तट 


राजकन्या 
तरुण 


मे 

मैथुन 
व्मशान 
खटीक जाति 
ककडी 


छ्री 

पानी का कितारा 
रात्रि भोजन 
पडौसी 


फावडा 
बाद 
बोद़ भिक्षु 


में उपलब्ध हो सकते है, जिनका आज की भाषा मे व्यवहार नहीं होता है। 


६७ 


जेन अंग सूत्रों के विशेष विचारणीय 
कुछ दाब्द और प्रसंग 


छे 
प्राध्यापक--पण्डित वेचरदांत जीवराज दोशी 
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१. भडाई 


| 
जिस प्रकार वैदिक सत्यासी निर्दोष भिक्षा के द्वारा अपना सावनामय जीवन यापन करता था, 
उसी प्रकार जैन श्रमण भी अपने चित्त के राग्-ढंपात्मक वैभाविक सस्कारों को हठाने के लिए और 
अन्तवृं त्ति को समता-पुर्ण बनाने के लिए, देह के माध्यम से ज्ञान और तपोमय साधन को विवेक पूर्वक 
सम्पन्न करते हुए, निरवद्य मिक्षा से ही अपना संयमी जीवन यापन करता रहा है। इसी कारण जैन श्रमण 
का एक “भिक्षु” नाम भी सुप्रसिद्ध हो गया है। 


व्यास्या-प्रनप्ति--भगवती सूत्र नामक पाँचवें अग सूत्र मे एक जगह “मिक्षु” के स्थात पर जैन- 
निग्नंन्थ को “मडाई” विशेषण से भी सम्बोधित किया गया है। भयवत्ती सूत्र शतक २, उद्देशक १ प्रन्‍न 
१३ के मूल पाठ में “मडाई” द्वब्द का प्रयोग इस प्रकार है :-- 


धम्ताई ण॑ भंते ! निम्मंदे*"१००५०५« ! 


भगवती सूत्र के वृत्तिकार आचार्य अभयदेव सूरी उक्त “माई” द्वव्द की व्यास्या करते हुए लिखते 
हैं, कि “मड--“आाई” इन दो क्षब्दों से “भडाई” शब्द बना है :---“मृतादी प्रासुक-भोजी उपलक्षणत्वात्‌ 
एषणीयादी च--४” वृत्तिकार की सूचता के अनुसार “मृतम्‌ अत्ति इति मृताइपदी-” इस प्रकार मृतादी 
शब्द निप्पन्न होता है । और इस मृतादी का ही प्राकृत भाषा मे “मडाई” रुपान्तर होता है। सर्व साधाएण 


श्द 


जैन अग सूत्रो के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसंग 


जनता मे “मृत” शब्द मृतक-मडा-सुर्दा-्मरे हुए के अर्थ मे रूढ है। यद्यपि “मृत” शब्द वनस्पति आदि के 
मृत शरीर के प्रति भी सूचना करता है, परन्तु मृत (मुर्दा) शब्द सुनते ही जितना शीघ्र मनुष्य एवं पशु के 
मृत देह का बोध होता है, उतना वनस्पति आदि के मृत शरीर का नहीं। मृत शब्द वनस्पति के मृत 
शरीर के लिए रूढ भी नही है। अतएव जैन मुनि के लिए प्रयुक्त “मृतादी” शब्द थोडा सा धृणास्पद एव 
भरुचिकर लगता है। 


भगवती सूत्र का यह मृतादी-शब्दगत 'मृत' शब्द वस्तुत किस अर्थ का वाचक है, यह विचारणीय 
है। क्या यथाश्रुत मृत-मृतक-मुर्दा अर्थ का ही सूचक है, या मृत का कोई और भी अर्थ हो सकता है ? 
मृत का एक अर्थ याचित अर्थात्‌ भिक्षा भी होता है। अमरकोश, द्वितीयकाण्ड, १६ वा वैश्यवर्ग तथा 
इलोक ३ मे लिखा है--'हे याचित-अयाचितयो : यथातंदयं मृत-अमृते ।” अर्थात्‌ जो पदार्थ याचित है-- 
याचना के द्वारा प्राप्त होता है, उसको मृत कहते हैं और जो अयाचित है--याचना के विना ही मिल 
जाता है, उसको अमृत कहते हैं।* अमरकोश के सुप्रसिद्ध टीकाकार महेश्वर याचित और मृत दब्दों का 
स्पष्टीकरण करते हुए लिखते हैं-“थाचिते प्रत्यहूं तष्डुलादियाज्चायाम्‌ मृतम्‌ इति एकम्‌ "मृत तु 
नित्ययाञ्चा त्यात्‌ इति उक्त: ।” उक्त विवेचना पर से मृत शब्द का भाव, आशय और परमार भलीमाँति 
स्पष्ट हो जाता है । 


अमरकोश ही नही, दूसरे कोशो मे भी मृत का याचित अर्थ किया गया है। प्रमाण-स्वरूप 
सुप्रसिद्ध कोश्ो मे से वह अश यहाँ उद्धृत किया जा रहा है 


“भृत्त स्याद्‌ याचिते ऐ! 
--विश्वप्रकाश, तहिक इलो० ४, चौख़वा सिरीज मुद्रण । 


“भृत॑ मृतो याचिते च ।/---द्विस्दर काण्ड, इलो० २०१ 
--जैनाचाय हेमचन्न रचित, “अनेकार्थ सप्रह”, निर्णयस्ागर मुद्रण । 


“मृत तु याचितम्‌ । अयाचित स्थाद्‌ अमृतम्‌ ।” 
--आचाय॑ हेमचन्द्र रचित, अभिषान चिन्तामणि, का० ३, इलो० ५३० 


इस प्रकार अमरकोश आदि इतर कोशो मे और स्वय जैनाचार्य प्रणीत कोशो मे भी, जब कि मृत 
शब्द याचित अर्थात्‌ भिक्षा के अर्थ मे सुप्रस्िद्ध है, तब भगवती सूत्र के 'मडाई--मृतादी' शब्द का 


) प्रस्तुत सन्दर्म मे मनु स्मृति का उल्लेख भी दृष्टव्य है: 
आतं उन्छशिलं ज्ञेयं, अमृत त्याद अयाचितम्‌ | 
मृतं तु यातितं भंक्षं प्रमृतं कर्षणं स्मृतम्‌ ॥ 

--अध्या० ४ इलोक १५ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रत्थ 


यथाश्रुद शब्दार्थहूप में मृतकभोजी एवं फलिताथ रूप मे अचित्त-भोजी अर्थ ही क्यों ग्रहण किया जाए ? 
मनुस्मृति एवं कोशकारो के परम्परागत आधार पर तो भगवती सूत्र के मडाई शब्द का भी उक्त सन्दर्भ 
मे मृतादी, अर्थात्‌ याचित-भोजी भिक्ष अथे ही विशेष सुसगत प्रतीत होता है। 


२ फासुय 


भगवती सूत्र के वृत्तिकार ने 'मृता5द्वी' का पर्याय शब्द 'प्रासुकभोजी' बताया है। यह अथ॑ भी 
विचारणीय है। जैन परम्परा मे प्रासुक शब्द 'प्र-- असुक'--इस प्रकार दो शब्दों के सम्बन्ध से निर्मित 
माना जाता है। उक्त शब्द का बहुत्नीहि समास इस प्रकार किया जाता है--अगता. असब, यस्मात्‌ 
तत्‌ प्राचुकम्‌ ।” समासलम्य भर्थ यह हुआ कि जिसमे से असु-प्राण-जीव तिकल गया है, वह पदार्थ । शब्दार्थ- 
की दृष्टि से मृत शब्द का जो भुर्दा अर्थ लोक-प्रसिद्ध है, वही प्रासुक शब्द का भी है। दोनों मे कोई 
अन्तर नही है। परन्तु प्रासुक शब्द की शोध करने से मालूम हुआ कि अमरकोश, विश्व प्रकाश, अनेकार्थ 
सग्रह और अभिधानचिन्तामणि तामक कोशो में कही भी मृत अर्थ मे भ्रासुक शब्द उपलब्ध नहीं है। 
स्वय जैनाचायय भी अपने कोशो मे उक्त प्रसिद्ध शब्द का कोई उल्लेख नहीं फरते। अत्तएव प्रासुक शब्द 
का मूल भी विचारणीय है कि यह वस्तुत है क्या ” कहाँ और किस मूल शब्द से यह प्रचलित हुआ है ? 


प्राचीन जैन आगमो मे भिक्षा के विशेषण रूप मे कही 'फासुभ' तो कही 'फासु' गब्द का बार-बार 
प्रयोग हुआ है। “फासुअ' शब्द प्राकृत अरधभागधी का है। मालूम होता है, कि इसी के लिए किसी 
उत्तरकालीन जैन पण्डित ने शब्द साम्य की दृष्टि से सस्कृत रूप प्रासुक की कल्पना की है। केवल शब्द- 
साम्य की दृष्टि से यदि प्राकृत शब्दों के मत चाहे सस्कृत रुपात्तर कल्पित किए जाने लगे, तो अर्थवोध 
होना ही दुष्कर हो जाएगा । इतना ही नही, कही-कही तो अर्थ का अनर्थ भी हो सकता है । मेरे विचार 
मे प्रासुक शब्द भी इसी प्रकार प्राकृत 'फासुअ' का एक कल्पित सस्क्ृत रूप है, थो अपने मूल प्राकृत शब्द 
के वास्तविक अर्थ को व्यक्त नही करता है । 


प्राचीन पाली-मागधी भाषा मे भी 'फासु' शब्द का प्रयोग विद्यमान है। आचाय॑ हेमचन्ध ने भी 
अपने प्राकृत व्याकरण (५, ४, १, २) में 'फासु' घातु का उल्लेख किया है। अतः प्रासुक के मूल प्राकृत 
शब्द 'फासु' या 'फासुअ' का सम्बन्ध 'फ़ास' धातु के साथ अथवा मागधी भाषा के 'फासु' शब्द के साथ 
जोडना विशेष उचित एवं अभिप्रेत अर्थ का द्योतक होगा। यदि विद्वान इस दिश्या मे कुछ भी यथार्थ- 
मूलक विचार करेंगे, तो उन्हे फासुअ के सस्कृत रूप प्रासुक शब्द की अनथंकता स्वत परिलक्षित हो 
जाएगी । | 


अभिधानप्पदीपिका नामक मागधी भाषा के शब्द कोश मे 'फासु' शब्द 'सुख' के अर्थ मे प्रयुक्त 
हुआ है।* जब हम फासु शब्द का 'सुख' अर्थ मागधी भाषा मे देखते है, तव हमे फासु-भोजी का अर्थ 


१ “सुत्ब॑ सात फाठु/--अभिधानप्पदीपिका, सर्ग १, इलोक ८५,--गुजरात पुरातत्व मन्दिर प्रकाशन 
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जैन अग सूत्रो के विज्ञेप विचारणीय कुछ शब्द और प्रसग 


'सुख-भोजी' करता चाहिए, न कि 'प्रासुकभोजी' | फासु-भोजी श्षव्द मे 'फासु' क्रिया विशेषण रूप मे है, 
अस्तु मागधी भाषा के अनुसार सुख वाचक 'फासु' क्रियाविशेषण से निर्भित 'फासु भोजी' शब्द का अर्थ 
होता है--सुखपूर्वक भोजन करने वाला ।' जो भिक्षु अपनी साधता के लिए सुखरूप या अनुकूल खान-पान 
तथा वस्त्र-पात्र आदि का उपभोग करता है, वह फासुभोजी अथवा फासुअभोजी कहलाता है। यह जर्थ 
जैन परम्परा मे भी स्पष्टरूप से सगत होता है। आचार्य हेमचन्द्र द्वारा कथित प्राकृत 'फास' धातु से 
मागधी-प्राकृत 'फासुअ” शब्द को निष्पन्न मावकर फासुअभोजी का तस्कृत रुपान्तर स्पर्शुक भोजी करता 
ही उपयुक्तञ्रतीत होता है। प्र|-अंसुक--प्रासुक--इस प्रकार फासुअ शब्द पर से मृतवाचक प्रासुक शब्द 
की व्युत्पत्ति करने की अपेक्षा उपर्युक्त पद्धति से “फासुअ” का मागधी भाषा के “फासु” शब्द के साथ 
सम्बन्ध जोडना, और स्पश-वाचक फास धातु से भर्थानुकूल प्रथम स्पर्श और अनन्तर स्पर्शक सस्कृतरूप 
बनाना, अधिक तर्क-सगत, विशेष सुगम एवं सुबोध है। 


३ वायपुत्त 


कुछ त्मय पूर्व अनेकान्त नामक जैन मासिक पत्र मे, एक जैन मुनि ने नायपुत्त का सस्क्ृत रुपान्तर 
नागपृशत्र करके श्रमण भगवान्‌ महावीर को नागवशी प्रमाणित करने का प्रयत्व किया है। यह प्रयत्न जैन 
और बोद्ध साहित्य तथा ऐतिहासिक परम्परा की दृष्टि से सवा असगत है । जबकि बौद्ध त्रिपिटक ग्रन्थों 
के मूल मे “दीघतपस्सी निरगठो नातपुत्तो", के रूप मे अनेकश भगवान्‌ महावीर के लिए “तातपुत्त” शब्द 
का प्रयोग हुआ है और वह साक्षी रूप में आज भी निविवाद रूप से पाली त्रिपिटक में उपलब्ध है, तब 
प्राकृत जैनागमो मे प्रयुक्त नायपुत्त का संस्कृत रूप तागपुत्र समभना और भगवान महावीर को इतिहास- 
प्रसिद्ध ज्ञातृवश से सम्बन्धित न मानकर उनका नागवद् से सम्बन्ध जोडतां, स्पष्ट ही निराधार कल्पना 
नही तो और क्या है ” आचाय॑ हरिभद्र और आचार्य हेमचन्र आदि प्राचीन बहुश्रुत आचार्योंने भी 
नायपुत्त का ज्ञातपुत्र ही सस्कृत रूप बताया है और अनेकत्र उनका ज्ञाततन्दन के रूप मे उल्लेख किया 
है। ऐसी स्थिति मे व्यर्थ की निराधार एवं श्रान्त कल्पताओ के आधार पर हम अपने प्राचीन उल्लेखो 
एवं मान्यताओं को सहसा कैसे कुठ्ला सकते है ? 


चाहे “फासुअ” शब्द को लीजिए, चाहे नायपुत्त' शब्द को, या किसी और शब्द को । प्राचोन 
प्राकृत विज्ेप नामो के सस्कृत रूपान्तर की कल्पता करते समय बहुत बडो सावधानी की अपेक्षा है। 
अन्यथा स्वकल्पना प्रेरित मात्र शब्द-साम्य की दृष्टि से सस्क्ृतीकरण की प्रवृत्ति से, केवल एक और अधिक 
नई भ्रान्ति उत्पन्न करने के अतिरिक्त और, कुछ भी परिणाम नही होगा । 


४ महारह 

सूत्र कृताग सूत्र के प्रथम स्कन्धवर्ती तृतीय उपसर्ग नामक अध्ययन के प्रथम उद्देशक की प्रथम 
गाथा में “महारह” शब्द का प्रयोग है--“जुल्भत दड्दधम्माण सिसुपालो व महारह ।” उक्त महारह 
शब्द, जिसका ससस्‍्कृत रूप महारथ होता है, केवल सामान्य विशेषण नही है। यद्यपि महारथ का “महान्‌ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-पनन्य 


रथो यस्य से महारय.” इस प्रकार बहुओीहि समास के द्वारा “महात्‌ रथ वाला योद्धा” यही अर्थ होता है, 
फिर भी यह केवल यौगिक रूप में सामान्य योद्धा का वाचक न होकर योगरूठरूप कृष्ण का पर्यायवाची 
नामान्तर है। यद्यपि कोशो मे महारथ शब्द कृष्ण के पर्यायवाची नामों में नहीं मिलता है। परन्तु कविं- 
प्रयोग मे महारथ का अर्थ कृष्ण मिलता है। माघ आदि काव्य ग्रन्थों में “महारथ” शब्द कृष्ण के अथे 
मे सुप्रसिद्ध है। महाकवि माघ अपने शिशुपाल बंध ( माघ ) तामक महाकाव्य के सर्ग॑ ३, इ्लोौ० २२ 


भें कहते है।-- 


“पहारथः पुष्यरथं॑ रघाड़ौ, 
क्षित्र क्षपा-ताथ इवाधिरूदशांँ 


उक्त इलोक की टीका में श्री मल्लिताय ने महारथ शब्द की व्यास्या करते हुए एक प्राचीन श्लोक 
उद्धृत किया है -- 


“आत्मान सार्सथ चान्यान्‌, रक्षन्‌ युध्येत यो नरः; 
से महारथसज्ञः स्थात्‌ इत्याहुतीति-कोबिदाः । 


उपर्युक्त समग्न प्रमाणों से महारथ पद का अर्थ यहाँ प्रसगतः व्यक्ति-विशेष रूप क्रष्ण ही सिद्ध 
होता है, न कि जिसका रथ महान है, ऐसा कोई मात्र सामान्य मानवरूप अथे ! 


सूत्र क्ृताग के प्रस्तुत प्रसग में स्पष्टत शिशुपाल का उल्लेख है, अत शिक्षुपाल का प्रतिपक्षी 
: महारथ योद्धा पौराणिक अनुध्‌ति के आधार से कृष्ण के अतिरिक्त दूसरा और कोई नहीं हो सकता। 
भत यहाँ महारह-महारथ शब्द से कृष्ण का ही ग्रहण करना चाहिए । 


५. बवीस-सेण 


सूनकृताग सूत्र के प्रथम स्कन्धवर्ती वीर स्वुति नामक छठे अध्ययन की २२ वी गाथा मे 'वीससेण' 
शब्द का उल्लेख है--“जोहेसु नाए जह वीससेरो ।” उक्त गाथाश् का तात्पय है, कि भगवान्‌ महावीर 
रागद्वेष रूप अन्तरग शत्रुओं के साथ युद्ध करके उन पर विजय प्राप्त करने वाले वैसे ही असाधारण 
आध्यात्मिक योद्धा थे, जैसे कि समस्त योद्धाओ में विशेष रूप से ज्ञात-स्यात-सुप्रसिद्ध “वीससेण” नामक 
योद्धा । “बीससेण” पद उपमान रूप है और भगवान्‌ महावीर उपमेय रूप है। 


प्रस्तुत प्रसग मे 'वीससेण' शब्द का सस्कृत रूप क्या होना चाहिए, और वह किस अर्थ का वाचक 
है, यह विचारणीय है। सृत्रकृताग सूत्र के सुप्रसिद्ध टीकाकार आचाय॑ शीलाक ने वीससेण का सस्कृत रुप 
“विदवसेत' और उसका अर्थ चक्रवर्ती किया है--“योघेष्ठु मध्ये ज्ञातः विदितः दृष्टान्तभूतो वा, विश्वा 
हस्त्यश्वरथ पदाति चतुरज्ञ बलसेना यत्य स विश्वसेनः चक्ततर्तों यथा अतो प्रधान. ।” 
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जैन अग सूत्रो के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसंग 


जैन परम्परा मे १२ चक्रवर्ती माने गए है। उन्तके नाम प्राचीन आगमो में तंथा जैन ग्रन्थों मे 
सुप्रसिद्ध है, उनमे विद्वसेन नाम का कोई चक्रवर्ती नहीं है। यदि “विश्वसेन” चक्रवर्ती का भान्र पर्याव- 
वाची शब्द माना जाए, जैसा कि टीका मे ब्युत्पत्ति करते हुए यूचित किया है, तो वह भी सिद्ध नहीं होता । 
किसी भी कोश में चक्रवर्ती के लिए विश्वसेन शब्द का पर्यायवाची के रूप मे उल्लेख नहीं है। अमरकोश- 
कार ने “चक्रवर्ती सावंभौभ ” ( द्वितीय काण्ड, क्षत्रिय वर्ग, इलो० २) लिखकर चत्रंवर्ती के लिए 
चक्रवर्ती और 'सावंभौम--इन दो ही द्ब्दों का उल्लेख किया है। जैनाचार्य हेमच॑न्द्र ने भी अपने 
- अभिषान चिन्तामणि कोश (मत्यंकाण्ड ३, श्लो० ३३५) में चक्रवर्ती के लिए उक्त दो शब्दों को ही 
पर्यायवाची के रूप मे बताया है। इसके अतिरिक्त आंचाय हेमचन्दन ने 'शेषद्वात्र” कह कर चक्रवर्ती का 
“अधीए्वर ' भी एक पर्याय बताया है--“चक्तर्वातिनि अधीदवरः ।” परन्तु विश्वसेन शब्द चत्रवर्ती के लिए 
कही भी उल्लिखित नही है । 


धब प्रद्न है, कि यदि सूत्रकृताग मे निर्दिष्ट 'वीससेण' शब्द चक्रवर्ती का वाचक नहीं है, तो वह 
फिर किस का वाचक है ? और उक्त शब्द का सस्कृत रूप विश्वसेन' ही है या ओर कोई ? सूत्रक्ृताग 
में जिस प्रकार पहले उपमान रूप से 'महारथ' शब्द शूरवीर योद्धा के लिए आया है, उसी प्रकार यहाँ 
उपभान रुप से प्रयुक्त वीससेण' शब्द भी प्रसिद्ध योद्धा का ही वाचक है। आगमो मे इस प्रकार उपमान 
उपमेय की शैली से अनेक वर्णन उपलब्ध है। श्रीकृष्ण भारतीय इतिहास मे शूरवीर योद्धा के रूप मे 
सुप्रसिद्ध है। अतः 'वीससेण' से कृष्ण अर्थ ही भ्रहण करना चाहिए, चक्रवर्ती अर्थ नहीं। 


श्रीकृष्ण के लिए, सस्कृत कोशी मे, पर्योयवाची शब्द के रूप में विष्वक्सेन' शब्द सुप्रसिद्ध है, 
अत 'वीससेण' का भेसदछृत रूप 'विष्वकृसेन' होना चाहिए, न कि 'विश्वसेन! | अमरकोश प्रथम काण्ड, 
स्वर वर्ग १, इलो० १६ मे लिखा है--/विश्वकसेनों जनादंनः ।” 


अमर कोश के टीकाकार ने तालव्य छकार से भी “विश्वकसेन! शब्द की सूचना दी 
है। जैनावार्य हेमचन्द्र सूरी ने भी अभिधान चिन्तामणि ( देवकाण्ड २, इलोक १२८ ) मे "विष्वकृसेन- 
नोरायणो” लिस कर विध्वकृसेन शब्द को श्री कृष्ण का पर्याय बताया है। आचार्य श्री ने अभिधान 
चिन्तामणि कोश को अपनी स्वोपज्ञ वृत्ति मे विष्वकृसेन शब्द की व्युत्पत्ति भी दी है--विष्वक्‌ सर्वव्योपिती 
विषूचों वा सेवा अत्य विष्यकृसेनः ।” 


केवल कोशकार ही नही, भारतीय काव्य साहित्य मे भी कृष्ण के लिए विष्वक्सेन शब्द का प्रचुर 
प्रयोग हुआ है । उदाहरण के लिए रघुवश और शिश्ुपाल वध के कुछ उद्धरण पर्याप्त होगे । 
महाकवि कालिदास ने रघुवश (सर्ग १५, इलो० १०३) मे लिखा है-- 


विष्वक्सेनः स्वतनुभविद्यत्‌ सर्वलोक-अतिष्ठम्‌ ।” 
महाकवि माघ ने शिशुपाल वध (सर्ग १०, दलो० ५५) मे कहा है. 
“साम्यक्षाप कूमलासल विष्वकसेनलेवितयुगान्तपयोघेः ।” 


१०३ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्य 


उपयूक्त प्रमाणो के आधार पर स्पप्ट है, कि सूत्रकृताग सूत्र का “वीससेण” शब्द श्रीकृष्ण 
का ही एक नाम है, किसी चक्रवर्ती विशेष का नाम नहीं है और इस पद का सामान्य चक्रवर्ती अर्थ भी 
तही है। सस्‍्कृत त्पान्तर भी वीससेण का विष्वक्सेन होता चाहिए, विश्वसेन नही। शब्दों का अर्थ अपनी 
इच्छा से मनचाहा नहीं बनाया जा सकता । यदि इस दिल्ला मे कल्पना-अ्रधान पद्धति से यो ही कोई-त-कोई 
अर्थ धढित किया जाएं, तो फिर शब्दार्थ की कोई मर्यादा ही न रहेगी । मात्र शब्दमाम्य की दृष्टिसे 
प्राकृत छब्दों के मन चाहे सस्कृत रूप बनाना और उसे स्वकरतिपत किसी भी अर्थ मे यो ही घटित करना 
ग्ब्द-शास्त्र के प्रति अन्याय है। शब्दों के अर्थ की प्रामाणिकता के लिए रूढि, कवि प्रयोग और कोश भादि 
सामग्री ही उपयुक्त है और यही परिपाटी स्व-सम्मत है। 


६. दंतवकक्‍्क 


सूत्रकृताग सूत्र के वीर स्तुति नामक छठवें अध्ययन की २२ वी गाथा के उत्तराधे में 'दतवक्क' 
शब्द आता है--'खत्तोण सेद्ठे जह बंतवक्के ।” "क्षत्रियों में श्रेष्ठ जैसे दतवकक है”. ।” आचार्य 
शीलाक यूरी ने “दतववक” हाव्द का संस्कृत रूप 'दान्तवाक्य” बनाया है, जो कि असगत है। मात्र 
कल्पना की दौड़ से अर्थ की सगति नहीं बैठ करती । जो शब्द जहां प्रयुक्त हुआ है, वहाँ उसका सदर्भ 
देखना आवश्यक होता है। सन्दर्भ के अनुसार ही अर्थ की सगति ठीक होती है ! सृत्रकृताग का यह सदर्भ 
इस प्रकार है -- 


प्रस्तुत अध्ययन में भगवान्‌ महावीर की यश्ोगाथा का वर्णव है। भगवान्‌ महावीर की उपमसान- 
उपमेय के सम्बन्ध से स्तुति की गई है। भगवान उपमेय है और दन्तवबक उपमान है। भर्थात्‌ भगवान्‌ 
महावीर को दन्तवक्क की उपमा दी गई है। सूत्रकार कहते है-- “जिस प्रकार क्षत्रियों मे “दतवक्क/ 
श्रेष्ठ है, उसी प्रकार तत्त्वदर्शी ऋषियों मे 'भगवान वरद्ध॑मान' श्रेष्ठ है। उपमान-उपमेय मे उपमेय तो 
विशेष नाम-स्वरूप व्यक्ति होता ही है, किन्तु उपमान भी, जिसके द्वारा उपमा दी जा रही है, विभेष नाम- 
रुप कोई व्यक्ति-विशेष ही होना चाहिए, तभी उपमान-उपमेय भाव की यथार्थ सगति होगी, अन्यथा नहीं । 
यदि उपमेय व्यक्तिर्प विशेष है और उपमान केवल विज्ेपण रूप सामान्य ही है, तो उपमान उपमेय 
का सम्बन्ध यथोचित रूप से घटित नही होगा । पृथ्वीराज अर्जुन जैसा है”--उक्त वाक्य में पृथ्वीराज 
उपमेय है और अर्जुन उपमान है। यदि उक्त वाक्यगत अर्जुन व्यक्ति-विशेप रूप न होकर केवल एक 
विशेषण ही हो तो उपमान उपभेय की सगति किसी भी तरह घटित नहीं होगी। निष्कर्प यह है, कि 
व्यक्ति विजेष की ही उपमा दी जा सकती है, विशेषण की नही । 


प्रस्तुत प्रसग में यदि आचारय॑ शीलाक के द्वारा कल्पित 'दान्तवाक्य' को ही दतवक्‍्क' का सस्कृत 
रुप माना जाए, तो वह एक सामान्य विज्ेषण ही होगा, किसी व्यक्ति-विशेष का नाम नहीं। और 
भगवान्‌ महावीर का उत्कपं बताने वाला वह “दान्तवाक्य” केवल एक विशेषण ही हो, कोई विशिष्ट 
व्यक्ति नही, तो, भला, यह कैसे सगत हो सकता है ? आचार्य शीलाक के अनुसार “"दान्त वाक्य” शब्द से 
केवल इतना ही ध्वनित होता है, कि जिसके वाक्य वोलने मात्र से शत्रु शान्त हो जाते है या दमनयुक्त हो 


१०४ 


जैन अग सूत्रों के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसग 


जाते है, वह कोई भी मनुष्य । परन्तु वह कोन व्यक्ति है; कहाँ का है, और किस युग का है ? यह कुछ 
पता नही लगता है ” इस स्थिति मे तो वह मात्र एक विशेषण रूप सामात्य अज्ञात मानव हो रह जाता 
है, जो प्रस्तुत प्रसग में कथमपि अभिप्रेत नही है । 


आचाय॑ शीलाक ने उक्त शब्द की--/दान्ताः-उपशान्ता. यतस्य वाक्येनेव शत्रवः स वान्तवाक्यः 
चन्नवर्तों--इस प्रकार व्याख्या की है और उसका चत्रवर्ती अर्थ किया है। कोशो में चक्रवर्ती के अनेक 
पर्यायवाची नाम है, परन्तु उनमे “दान्तवाकय” शब्द का कही भी उल्लेख तही है। और न काव्य-साहित्य 
आदि में हो ऐसा कोई प्रयोग है। एक बात और हैँ। वह यह कि व्याकरण कौ दृष्टि से भी आचार्य 
शीलाक द्वारा निर्दिष्ट दान्तवाक्य का समास असगत हूँ। “दान्तवाक्य” का व्याकरण-सम्मत समास 
/दात्तं वाक्य यस्य स.” इस प्रकार होता है "दान्ता यर्य वाक्येनेव शत्रवः” नहीं। टीकाकार ने दान्त- 
वाक्य के समास में “शत्रु” पद या अर्थ कैसे जोडा और लगाया है, यह सम मे नहीं आता । 


निषेधचर्चा लम्बी हो रही है। पाठक जानना चाहेंगे, कि यदि “दन्तववक” का सस्कृतरूप 
“दान्तवावय” कल्पत है, प्रस्तुत प्रसंग मे उपयुक्त नहीं है, तो फिर उसका वास्तविक सस्कृत रूप और 
अर्थ क्या हैं ? “दन्तवकक” का सस्कृत रूप “दन्तवक्‍त्र” उचित प्रतीत होता है। “दन्तवकत्र” महाभारत 
युग का एक सुपरसिद्ध क्षत्रिय है, जो उत्तम जाति वाला एवं उत्तम गरुणो वाला मात्रा गया है। दन्तववत्र 
का शब्दार्थ हँ-जिसके वक्‍त्र अर्थात्‌ मुख मे जन्म से ही दान्त हो, वह व्यक्ति दन्‍्तवबत्र कहलाता है। 
यह केवल यौगिक नही, किन्तु योगरूढ शब्द है, जो वीर क्षत्रिय विशेष का वाचक है | स्तुतिकार भगवान्‌ 
महावीर की श्रेष्ठता दन्तवकत्र ते बताना चाहता है, अत वह एक सामान्य व्यक्ति नही, किन्तु इतिहास- 
प्रसिद्ध वीर क्षत्रिय होना चाहिए। और वह महाभारतकालीन दल्तवदत्र है, दान्त वाक्य नही। इतिहास 
मे दात्तवावय तामक कोई प्रसिद्ध व्यवित नहीं मिलता है । 


महाभारत के सभाप्व (अध्याय ३२, इलोक० ३) मे दन्तववत्र का राजाधिष और महाबली 
के रूप मे उल्लेख है--/अधिराजाधिप चेव दन्तवकत्र महाबलस्‌ ।” उक्त कथन पर से दन्तवक्‍त्र की 
क्षत्रियों मे श्रेष्ठता प्रमाणित हो जाती है, फलत भगवान्‌ महावीर की श्रेष्ठता के लिए उसकी सूत्रकृता- 
गोक्‍्त तुलना भी ठीक बैठ जाती है । 


७ वेणुदेव 

वेणुदेव शब्द भी सृत्रकृताग के वीर स्तुति अध्ययन मे प्रयुक्त हुआ है। गाथा २१ का उत्तरार्ध 
है-- पक्‍्खीसु वा गरुले वेणुदेवे, तिष्वाणवादीणिह नायपुत्ते ।” गायोक्त “वेणुदेव” वैनतेय शब्द का प्राकृत 
रुपान्तर है । पक्षियों मे गरुड पक्षी सर्वश्रेष्ठ है, वह वैदिक पुराणों मे विष्णु का वाहन माना गया हैं । 
अत वह पक्षी होते हुए भी दिव्यकोटि मे गिना जाता है । गरुड के लिए प्रयुक्त होने वाले वैनतेय शब्द के 
लिए निम्नोक्त कोश प्रमाण स्वरूपेण उपस्थित है-- 


“ारत्मान्‌ गरड ताक्ष्य वेनतेयः संगेहवरः ।” --अमरकोश १०, ३१ 
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“वैनतेयर्तु वाहुनम्‌ ।” --अभिवषान चिन्तामणि २, १३५ 
शरद: ““'सोपणेंयः वैनतेयः सुपर्णे: 
पक्षिस्वामी काइयपिः स्वर्णकाय: ।”  --अभिधान चिन्तामणि २, १४४ 


अमर कोश में गरुड को खगेश्वर' और अभिधान चिन्तामणि में 'पक्षिस्वामी' कहा है, इस पर 
से वैनतेय--वेणुदेव की पक्षियों मे श्रेष्ठता भलीभाति प्रमाणित हो जाती है। मूल प्राइत पद्च मे 
“बेणुदेव” शब्द के अन्त मे जो 'दिव” शब्द आता है, उस पर से वेणुदेव पक्षी न होकर कोई विशिष्ट 
जाति का देव है, यह कल्पना करना सर्वथा निराधार है । जबकि भूल पाठ भे ही पक्षियों मे वेणुदेव गरंड 
को श्रेष्ठ बताया है , तब वह पक्षी जाति का न होकर कोई देव जाति का देव है, यह कैसे माना णा 
सकता है ? 


८. आयभाव-वत्तव्वया 


भगवती सूत्र शतक २ उद्देशक ५ में एक चर्चा आाती है, कि यदि संयम और तप का फल 
अनाख्रव है, आात्मशुद्धि है, तो फिर सयमी एवं तपस्वी साधक देवगति मे क्यो जाते हैं ? देवगति भासव 
निमित्तक है, अनाह्नवनिमित्तक नहीं । देव-जीवन भोगपरायण जीवन है, अत. वहा अनास्रवत्व एवं आत्म- 


शुद्धि सभव नही है । 


तुगिया नगरी के भ्रावक स्थविर कालियपुत्त, स्थविर आणंदरक्खिय तथा स्थविर कासव के साथ 
उपर्युक्त चर्चा करते हैं। इस सन्दर्भ में स्थविरों द्वारा कहा गया है कि-( पूर्व तप और पूर्व संयम से, 
२ कमिता होने से, ३ संग्रिता के कारण सयमी और तपस्वी भनुष्य भी देव लोक मे जाते है । पूर्व तप और 
पूर्व सयम का अर्थ आसक्तियुक्त तप एवं सयम है, कमिता का अर्थ रागद्व पग्रुक्त स्थिति है और प्तगिता का 
अथथ अभिष्वंग-आसक्ति है। उक्त चर्चा के सम्बन्ध में श्रीगौतम गणधर ने जब भगवान्‌ महावीर से 
उनका अपना अभिमप्राय पृद्दा, तो भगवान महावीर ने स्वय भी वही उत्तर दिया और स्थविरों की बात 
का समर्थन किया। अन्त में उपसहार करते हुए भगवान्‌ ने कहा कि--“सच्चे णं एस अहढे, नोचेव णं 
आयकाववत्त व्वयमाए ।” भगवती सूत्र के उक्त प्राहृत पाठ का भावाय इस प्रकार है-हे गौतम ! मैं भी 
उन स्थविरों के कथनानुत्तार ही मानता हूँ और कहता हूँ--यह सब अर्थ-कथन सच है। परन्तु उक्त अर्थ मे 
आत्म-भाव वक्तव्यता की अपेक्षा नही होती चाहिए, अर्थात्‌ प्रस्तुत देवलोकगमनरूप अर्थ में यदि आत्म- 
भाव की विवक्षा है, तो तप एवं सयम से साधक स्वर्ग मे नही जाता, प्रत्युत वह वीतराग हो जाता है, 
फलस्वरूप निर्वाण-परमश्गान्ति को ही प्राप्त करता है। 


उपयु कत वक्तव्य का विशेष स्पष्टीकरण यह है, कि समम और तप के दो उद्देश्य हो सकते हैं। 
जो लोग जैनपरिभाषा के अनुसार वालकोटि के हैं, विवेक-हीन हैं, उनकी साधना का उद्देश्य पुद्गल- 
भावप्रधान होता है अर्थात्‌ वे लोग अपने तप और सयम से स्वर्गादि का सुल पाता चाहते है अथवा 
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इहलोक सम्बन्धी चुल-सम्पत्ति, वैभव, भोगविलास आदि की सामग्री, स्त्री एवं पुत्रादि के सुख तथा शत्रु 
नाश आदि की कामना रखते हैं। यह साधना सकाम होते से निम्न स्तर की साधना है । इससे स्वर्ग तो 
प्राप्त हो सकता है, निर्वाण नही । और जो साधक जैन परिभाषा के अनुसार पष्डित कोटि के होते है 
विवेकणील आत्मज्ञानी होते है, उतका उद्देश्य केवल शुद्ध आत्मभाव-स्वरूप कौ उपलब्धि ही होता है, 
और कुछ नही। वे तप और सयम के द्वारा अपने राग-द्रेष को दूर करने का प्रयत्त करते हैं, मानसिक 
सकुचिता को हटाकर अभेदभाव की साधना करते हैं अर्थात्‌ सत्र आत्म-भाव को अनुभव करने का प्रयत्न 
करते हैँ । अहिसा, सत्य एवं अपरिग्रह तथा पूर्ण ब्रह्मचय एवं त्याग भाव का जीवन में विकास करते हुए 
उक्त विकास को चरम सीमा तक पहुँचाने का अहनिश बिना किसी प्रकार की खेदानुभूति के सतत सोत्साह 
प्रयत्न करते रहते हैं। अस्तु प्रस्तुत चर्चा मे आत्म-भाव का आशय रक्त द्वितीय पण्डित कोटि से सम्बन्धित 
है। विना किसी प्रकार की लोक-कामता के जो साधना शुद्ध आत्म-भाव-लक्षी होती है, वह देवगति का 
कारण नही होती, अपितु भुक्ति का हौ कारण होती है । 


परन्तु आचार्य अभयदेव यूरी उक्त “भात्म-भाव वक्तव्यता” का स्पष्टीकरण करते हुए अपनी भगवती- 
मृत्र वृत्ति में लिखते हैं कि “आत्मभाववफ्तव्यता-अहंभानिता-तया, न वयम्‌ अहुमानितया एवं बुभः, 
अपितु परमार्थ एवं अयम्‌ एवंदिध. इति भावना ।” वृत्तिकार के उक्त सस्कृत-लेख का भाव यह है, कि 
“हम आत्मभाव-अहंकार या स्वच्छत्दता से ऐसा नहीं कहते हैं, अपितु यह इस प्रकार परमार्थ ही है । 
स्पष्ट है, कि आचाये अभयदेव “बत्ममाव वक्तव्यता” का अर्थ 'अहकार' करते हैं। परन्तु यह बर्थ 
प्रकरण-सगत नही है। यदि चर्चा करने वाला वीतराग आत्मा नही है, साधारण जन है, तव तो यह कब 
सगत हो सकता है । परन्तु जब चर्चा करने वाले वीतराग है, तव यह अर्थ किस प्रकार स्गत होगा ? 
प्रस्तुत चर्चा में गौतम का समाधान करने वाले भगवान महावीर पूर्ण वीतराग पुरुष है। भला, वे ऐसा 
कँसे कह सकते हैं कि--मैं यह वात अभिमान से या स्वच्छन्दता से नही कह रहा हूँ । और यहाँ अभिमान 
का प्रसग भी क्या है ? अतएवं आचार्य अभय देव के आत्मभाववक्तव्यता से सम्बन्धित अहकार अर्थ की 
किसी प्रकार भी सगति नहीं वैठ्ती | आात्मभाववक्तव्यता का वही अर्थ सगत लगता है, जिसका कि हम 
पूर्व निरूपण कर आए हैं। वह अर्थ जैन सिद्धान्त-सगत भी है, और प्रकरण-सगत भी । 


आचार्य अभयदेव ने प्रस्तुत चर्चा मे एक प्राचीन शास्त्र की गाथा का अवतरण देकर पूर्व सयम 
एव पूर्व तप को रागयुक्त और पश्चिम सयम एवं पद्चिम तप को वीतरागवृत्ति-युक्त बताया है। प्रन्तु 
पूर्व शब्द के सम्बन्ध से सयम और तप सराग हो जाते है। और इसके विपरीत परिचम शब्द के सम्बन्ध 
से सयम और तप बीतरागवृत्तियुक्त हो जाते हैं। कैसे हो जाते है ? इसका कुछ भी खुलासा नही किया 
गया है। अतएव वृत्तिकार का यह कथन भो स्पष्ट विचार की अपेक्षा रखता है। 


जहाँ तक मैं समझ पाया हूँ और प्रकरण के साथ सगति लगा पाया हूँ, पुवं तप और पूर्व संयम 
का अर्थ है--ताघक की पूर्वावस्था अर्थात्‌ प्रारम्भिक दशा का सबम और तप । जैन परिभाषा के अनुसार 
वालकोटिल्थित दा का तप और सयम सकाम होता है. चुद्धभावलक्षी नही होता। अब रहा पश्चिम 
संयम और पश्चिम तप, उसका अर्थ यह होता है, कि पश्चिम अवस्था का अर्थात्‌ परिपक्व दशा का सयम 
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और तप । साधना की परिपक्व दद्मा पण्डित कोटि की स्थिति है। इस अवस्था का स्यम और तब 
शुद्धात्मभाव लक्षी होने से बीतराग वृत्ति वाला होता है, अतः उससे निर्वाण भाव की प्राप्ति होती है। 
सयम और तप के ये पूर्व और पश्चिम विशेषण महत्वपूर्ण है और उनकी अर्थ-सगति उपर्युक्त विचारणा 
के अनुसार ही ठीक बैठ्ती है । 


६, प्राणातिपातविरभण श्रौर घर्मास्तिकाय 


भगवतीसूनर शतक २०, उद्देशक २ मे धम्मत्यिकाय-धर्मास्तिकाय, अधम्मत्थिकाय-अधर्मास्तिकाय 
आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकाय और पुद्गलास्तिकाय--उक्त पाच अस्तिकायों के पर्याय शब्दों का 
उल्लेख है। 


आकाश के पर्याय मूल सूत्र में इस प्रकार बताए गए है--आगास" आगासत्थिकाय, गगण, नभ, 
सम, विसम, खह, विह, वीथी (वियत्‌), विवर, अम्बर, अम्बरस, छिड्ड (छिद्र), 'ुतिर (शुषिर), 
मगा, विमुह, अदृद (अब्द अथवा आदर ) वियद्‌द, आधार, वोम भायण, अन्तरिक्ख (अन्तरिक्ष), साम, 
उवासतर (अवकाशान्तर), अग्रम, फलिह (स्फटिक), अनन्त | 


इसी प्रकार जीव और पुद्गल के पर्याय वाची शब्दों का भी उल्लेख है ।* जीव और प्ुदुगल के 
पर्यायवाची शब्दों के लिए पाठक के मत मे किसी प्रकार की शका था विवाद नही होता । परल्तु 


* यास्‍्क के निरक्त मे आकाह् के १६ ताम इस प्रकार हैं-- 
अम्बर॒म, वियत्‌, व्योम, बह, धन्‍्व, अन्तरिक्षम, आकाहम्‌, आप., पृथिवी, भू. स्वयस्भ्‌ अध्या, 
पुष्करम्‌, सगरः, समुद्र), अध्वरम। इनके अतिरिक्त खः, प्टविन , नाक , गौ, विष्टप्म, नभ.--हन 
नामों का भी उल्लेख है । 


निरक्त-निविष्ट नामो मे से भगवती सूत्र में आए नाम इस प्रकार है-आकाश, नभ, तर, अवर, 
सग्ग-मार्ग । (निरक्त मे सार्गवाची अध्वा है) । व्योम, वियत्‌ (सूल में वीथी है) अदृद (निरक्त 
में आपः है) भतरिक्ल-अन्तरिक्ष । 


भगवतो सूत्र मे एक “विहे” नाम भी है; सभव है-वह निरक्त के “हि” शब्द का ही रुपान्तर 
हो । भगवती सूत्र मे “अदृद” है और निरक्त मे “आप.” है। अदृद का सत्क्ृतरूप अब्द-मेघ प्रसिद्ध 
है। अत" अदृद और आपः नाम में समानता परिलक्षित होती है। भगवती सूत्र का अबरस नाम 
भी निरक्तनिदिष्ट आप: के अर्थ के साथ मित्रता जुलता है । 


* जीव, जीवत्यिकाय, प्राण, भूत, सत्त्व, विज्ञ, चेता, जेता, आता, रंगण, हिंडक, पुद्गल, मानव, कर्ता; 
विकर्ता, जय (जगत), जंतु, योनि, स्वयस्भू, सशरीरी, नायग (शायक) और अन्तरात्मा-ये सब जीव 
के पर्याय बाची शब्द हैं। 
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धर्मास्तिकाय और अधर्मारितकाय के जो पर्याय दिए है, वें अवश्य विवादग्रस्त है, पाठक के मन को 
शकाकुल बना देते है । 


धर्मास्तिकाय के पर्यायो में धम्म, धम्मत्यिकाय, पराणाइवायवेरमण, मुसावायवेरमण, परिश्गहु- 
वेरमण , कोहविवेग मिच्छादसण-सल्लविवेग ' इरियासमिई ”“ इत्यादि अनेक नाम गिताए है। 
उक्त नामो में प्रथम के दो नाम तो उपयुक्त है, जन-दर्शन में स्वत सुविदित है। परन्तु अहिसा 
(प्राणातिपातविरमण ), सत्य (मृपावाद विरमण), अपरियग्रह (परिग्रहविरमण) और ऋ रेध-विवेक आदि 
अनेक नामो के सम्बन्ध मे प्रश्न होता है, कि धर्मास्तिकाय के साथ इन नामो का क्या सम्बन्ध है ? जैन 
परिभाषा के अनुसार धर्मास्तिकाय एक तत्व है, पदार्थ है। वह अस्पर्ण हे, अल्प है, और समग्र लोक मे 
व्याप्त हैं। जिस प्रकार जल मे तैरती हुई मछनी के लिए जल तटस्थ सहायक हे, उसी प्रकार लोक 
व्यापी धर्मास्तिकाय तत्व भी जीव और पुदूगल (जड) पदार्थों की गति-क्रिया मे तटस्थ सहायक होता 
है। जैन धर्म की सभी परम्पराओं मे धर्मास्तिकाय के सम्बन्ध में उक्त विचार सवंसम्मत है । 


अब प्रष्न हे, कि अहिसा, सत्य और अपरिग्रह आदि तो जीवन के सम्पग्त्प हे, चैतन्य के गुण है | 
ये द्रव्य नही है, और न लोक-व्यापी ही है। धर्मास्तिकाय द्रव्य भौर अहिसा आदि सद-गुणों का स्वर 
परस्पर हतना भिन्न है, कि इनमे किसी प्रकार का सम्बन्ध (मेल) ही नही बैठ सकता । ऐसी स्थिति में 
सूत्रकार ते जो अहिसा सत्य आदि चंतत्य धर्मों को अचेतन धर्मास्तिकाय द्रव्य के पर्याय वाचक शब्द 
बताए है, यह कँसे सगत हो सकता हैं * 


जो शका धर्मास्तिकाय के प्रसग मे है, वही अधर्मास्तिकाय के प्रमग में उपस्थित है। अधर्मा- 
स्तिकाय के पर्याय स्वलप हिंसा, असत्य, चौग, अन्नह्मचय और परिग्रह आदि को गिनाया गया है। हिसा, 
असत्य भादि दुष्प्रवृत्तिर॒प होने से क्रियारूप है। जीवमात्र के लिए अनाचाररूप है, चेतन के विकारी भाव 
है। और अधर्मास्तिकाय एक अचेतनतत्व है, जड द्रव्य हे, लोकव्यापी है, और जीव एवं पुद्गलो की स्थिति- 
क्रिया भे वैसे ही तटस्थ सहायक है, जैसे कि विश्रान्त प्रवासी यात्री को वृक्ष की छाया बैठने के लिए 
तटस्थ निमित्त है। हिस्ता आदि अनाचार और अधर्मास्तिकाय जड़ द्रव्य इन दोनो में ऐसा कोई भी मेल 
नही है, जिसके आधार पर हिसा आदि अधर्मास्तिकाय के पर्याय शब्द स्वीकार किए जाएँ ? यदि स्वथा 


जीव के उक्त पर्यायवाची शब्द जीव के साथ तथा जीव की देष्डा प्रवृत्ति एवं स्वरूप आदि 
के साथ सम्बन्ध रखते है, अत, ये सब निविवाद रूप से जीव के पर्याय हो सकते है। 

पुदुगल के पर्यायवाद्री शब्द इस प्रकार हैं-पुदूगल, पुदगलास्तिकाय, परमाणु पुदगल, 
द्विप्रदेशिक पुदूगल, त्रिप्रदेशिक पुदूगल, यावत्‌ असएयरेय प्रवेशिक पुदृगल और अनन्त प्रदेशिक 
पुदूगल । 


पुदूगल के उक्त पर्याय सबके सब पुदृगलस्वरूप ही है, अत इन नासो के पुदगल-पर्याय होने 
में भी किसी प्रकार की शका के लिए अवकाश नहीं है। 
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विभिन्‍न रूप वालो को भी एक दूसरे का पर्याय माना जाए, तब तो गधा और हाथी भी एक दूसरे के 
पर्यायवाची शब्द हो सकते है।' 


विद्वानों को पर्यायववाची प्रकरण के उक्त वैषम्य पर गभीरता से विचार करना चाहिए। जब तक 


प्रस्तुत वैषम्ध का निराकरण करके कोई एक यथार्थ समन्वय स्थापित नहीं किया जाएगा, तब तक भग- 
बती सूत्र का उक्त पाठ विवादग्रस्त ही बना रहेगा। 


१०. एक विवादास्पद गाथा 


सूत्रकृताग के प्रथम' स्कन्धवर्ती समय नामक प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की २८ वी गाया 


बडी ही विवादास्पद है। अर्थ काफी उलभा हुआ है। पाठभेद भी कुछ कम नही है। चूणि और आचाये 
शीलाकृत वृत्ति मे पाठभेद की भलक स्पष्ट है। उक्त गाथा पर सक्षेप में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया 
जा रहा है । घुणि का पाठ इस प्रकार है-- 


पुत्तर पि ता समारभ, आहारट्ठ* असजते । 
भूजमाणो * वि मेघावी, फम्मुणा नोवलिप्पते ॥१, १, २, २८ ।॒ 


) आचार्य अभयदेव ने भगवतो सृत्र-वृत्ति में उक्त शका का इस प्रकार समाधान किया है--पर्याय- 


हि 


वाची शब्द दो प्रकार के होते हैं, एक तो अर्थ की समानता से ओर दुसरे व्यज्जनों फी समानता 
से । अतएव यहां पर्म शब्द के अर्थ को लक्ष्य में रखकर अहतसा आदि को धर्मास्तिकाय का पर्याय कहा 
है। यही बात अधर्मास्तिकाय और हिसा आदि के सम्बन्ध मे भी समझ लेती चाहिए। ये पर्याय भी 
अषरम्म शब्द के अर्थ को लक्ष्य मे रखकर कहे गए हैं। यह समाधान कहा तक सिद्धान्त और तक से 
संगत है, पाठक स्वयं विचार सकते हैं । 
बौद्ध-पिटक साहित्य में वर्णन है कि-भगवान्‌ बुद्ध ने सुकरमद्वव खाया था। बोद्-व्यास्याकारों मे 
सूकर सद्वव में के सुकर शब्द को प्राणी वाचक भी माना है। तुकर का अर्थ है--बराह अर्थात्‌ बड़ा 
और तगड़ा सूमर । मालूम होता है, उक्त गाथा मे इसी ओर सकेत है । क्योंकि मांस खाने वाले 
के लिए मेधावी विद्ेषण दिया है। अतः सभावना है, कि मूल सृत्नकार को यहा भगवान बुद्ध ही 
विवक्षित हैं । 

यदि यह कल्पना अनुचित नहीं है, तो पुत्त शब्द का निस्‍्नोक्त अर्थ संगत प्रतीत होता है। 
अमरफोद (काण्ड २, इलो० २ सिहादिवर्ग) मे शूकर के लिए पोनीक्षब्द का भी उल्लेख है--“वराह 
शूकर : धृष्टिः कोलः पोन्नी किरीः किटिः ।” द्वितीया विभकति के एक वचन में पोन्नी का प्राकृत 
उच्चारण “पोत्ति” अथवा “पुत्ति/ होता है। अस्तु, यदि हम सृत्रक्षत्तांग सृत्र की उक्त गाया के 
“पुत्त” झब्द के स्थान में “पोत्ति” पाठ को कल्पना करें, तो भगवान्‌ बुद्ध की सुकर सदृदव भोजन 
की वह समग्र धठना अस्तुत प्रसंग से निर्दिष्ट है, यह स्पष्ठ प्रतिभातित हो जाता है। 
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जैन अग सूत्रों के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसंग 


चूथ्ि व्यात्या--/पुत्त पि ता समारस्भ सिलोगो। अपि पदा्थ॑ सभावने। उक्त' हि--प्राणितः 
प्रियतरा पुत्रा:। तेन पुत्रमु अपि तावत्‌ समारभ्य, समारस्भो नाम विक्नीय मारयित्वा तन्मांसेन वा द्रव्येण 
घा, किमग णर-पुत्रं शुकर छागल वा आहाराय कुर्यात्‌ भक्त भिक्लण ? असंजतो णाम भिक्‍सु-व्यतिरिक्तः 
स पुनर, उपासकः अन्यो वा। तं च भिक्षुः त्रिकोटिशुद्ध भुञ्जानोषपि मेधावी कम्मुणा णो उवलिप्पते। 
तत्र उदाहरणम्‌--- 


उपाप्तिकाया भिक्षृः पाहुणओो गओ | ताए लावगो मारेअण ओवव्खडेता तस्स दिण्णो। घरसामि- 
पुष्छा | झहो ! णिग्षण त्ति। ताधे तेण भिक्लुणा कृतकशूल कृतम्‌। मा कप्परेण, हस्ताम्या गृहीत्वा 
स्वेदय, मा अज्जारान्‌ इति | त्वमेव दहमसे न अहम्‌ । एवं मत्कृते घातक एवं बध्यते न अहम । 


। -मत्रकृताग चूणि, पृ० ४७, स० श्री पुष्यविजयजी मुनिराज 


उक्त घूणिव्यास्या का तात्पय यह है, कि भिक्ष से भिन्न कोई भी असयत उपासक अथवा अन्य 
मनुष्य आहार के लिए मानव-पुत्र, शुकर या छाग (बकरा) को खरीद कर मारे और उसका मास बौद्ध 
भिक्षु को खाने के लिए दे, और वह मेधावी भिक्ष, उस मास को ब्रिकोटि-परिशुद्ध मानता हुआ खाए, 
तो कम से लिप्त नही होता है। अर्थात्‌ हिंसा का पाप मारने वाले असयत् को लगता है तिकोटि-परिशुद्ध 
समभकर मास खाने वाले भिक्षु को नहीं लगता । 


उक्त गाथा भे चर्चास्पद वस्तु अनेक है, परन्तु उन सब की चर्चा करने से लेख का कलेवर काफी 
बढ जाता, अत गाथागत अमुक मुद्दे के सम्बन्ध मे ही कुछ लिखना उपयुक्त रहेगा। 


चूणिकार द्वारा किए गए गाया के विवेचन पर से यह फलित होता है, कि-त्रि कोटिशुद्ध-मासभक्षी 
बोढ़ भिक्षुओं को मास खाने पर भी कर्म-बन्ध नही होता । यह मान्यता सौगत-सम्पदाय की है। परन्तु 
उप्तकी मान्यता के अनुसार भी मास खरीदने और पकाने वाले उपासक को या अन्य किसी साधारण 
मनुष्य को तो धातक होने के कारण कर्म-बन्ध होता ही है। 





यदि “पुत्त” पाठ रखकर भी उक्त बुढ़--सम्बन्धित घटना के साथ अर्थ योजना करें, तो इस 
प्रकार कर सकते हैं। अमरकोश (नानाभंवर्ग २३, इलो० १८०) मे पोन्र शब्द के दो अर्थ किए हैं- 
एक शूकर का सुख ओर दूसरा कृषि-कर्म से उपयुक्त खेत जोतने वाले हल का मुख । “सुखाप्रे क्रोड- 
हलयो. 
“पोत्” का भी प्राक्ृत मे “पुत्त” उच्चारण होता है। अतः प्रस्तुत गाया के पुत्त' का शूकर 
का सुलाग्र--यह अर्थ भी ठीक-ठोक सघटित हो जाता है। 
3 “समारब्भ” पाठान्तर 
” आहरेज्न असंजते'-पाठन्तर 
श्‌ “पर पाठात्तर 


१११ 


गुर्देव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्न्य 
आचार्य भीलाक-कृत टीका के अनुसार पाठ इस प्रकार है -- 


पुत्तं पिया समारब्भ आहारद6 असंजए । 
भु जमाणों य मेहावी, कम्मणा नोवलिप्पड्ट ॥२०॥ 


वृत्ति--भावशुद्धया प्रवर्तमानस्य कमवन्धों न भवति-इत्यत्रार्थे दृष्टान्तम्‌ आह-पुत्रम अपत्यम, पिता 
जनकः, समारभ्य व्यापाद्य आहारा्थ-कत्यांचित्‌ तथाविधायाम््‌ आपदि तदुद्धरणार्भभ्‌ । अरक्तद्विष्ट, 
असयत. गृहस्य- तत्‌पिशित भुञ्जानोईपि “च* दाब्दस्प अपि द्ाव्दा्णत्वात्‌ इति । तथा मेधावी अपि सयत 
अपि इत्यर्थ । तदेव गृहस्थो भिक्षूर्वा शुद्धाशय पिशिताज्ञी अपि कर्ृणा पापेव ने उपलिप्यते-न आदिलष्यते 
इति। यथा च अन्न पितु पुत्न॑ व्यापादयत तत्न अरक्तद्रिप्टमनस. कमंबन्धो ने भवति तथा अस्यस्य अपि 
मरक्तद्विष्टान्त करणत्य प्राणिव्धे सति अपि न कर्म-बन्धों भवति इति ॥२८॥ 


उपर्युक्त भीलाकक्ृत वृत्ति में दो बाते विचारणीय है। सर्व-श्रथम पाठ भेद की विचारणीयता है। 
पाठ भेद काफी विशिष्ट है और वह केवल पदच्छेद के हेर-फेर से हो गया है। चूणिकार “पुत्त पि ता” 
इस प्रकार मृल गाथा भें तीन पृथक्‌ पृथक्‌ पद समभतते है, जबकि वृत्तिकार “पुत्त पिया” इस प्रकार दो 
ही पद की उद्भावना करते हैं। गाथा के उत्तरा्ध में चूणिकार--भुजमाणों वि” पाठ स्वीकार करते 
है, जब कि वृत्तिकार को “भुजमाणों य” पाठ अभीपष्ट है। फिर भी “य” कार का अर्थ “अपि” ही 
करते है । 


अब जरा गाया के अर्थ पर विचार कर लीजिए । इस सम्बन्ध में चूणिकार का आदाय यह है, कि 
“मास खाने पर भी, चूकि यह तथाकथित मास त्रिकोटि शुद्ध है, अत बौद्ध भिक्ष्‌ कर्म-वन्धन से लिप्त 
नही होता । परन्तु मास तैयार करने वाला घातक व्यक्ति हिमक होने के कारण कर्म-वन्ब से लिप्त होता 
है, फिर भले ही वह उपासक हो या अन्य कोई ।” 


पूर्व पक्ष की दृष्टि से विचार करने पर चूणिकार का प्रतिपाद्य अर्थ युक्तियुक्त एवं उचित प्रतीत 
होता है | विवेच्य गाया से पूव २७ वी गाथा में पूव्व॑पक्षी वौद्ध सम्प्रदायवादी कहता हैं "एवं भाव- 
विसोहोए निव्वाणमभिगच्छई---अर्थात्‌ भाव की विशुद्धि होने से सावक निर्वाण को प्राप्त करता है। 
प्रस्तुत भावविशुद्धि पलत को ही उदाहरण के द्वारा स्पप्ट करने के लिए अग्रिम २८ वीं गाथा की अवत्ता- 
रणा की गई है | अतएवं विवादास्पद २८ वी गाथा भी नि सन्देह पूर्व पक्ष की ही है, उत्तर पक्ष की नहीं। 
पूर्वपक्षी वौद्ध अपने भावविशुद्धि बाले पक्ष को समझाने के लिए कहता है कि-“यदि भाव-विशुद्धि हो, 
तो यथाग्राप्त त्रिकोटि शुद्ध मास खाने पर भी मेथावी भिक्ष पाप से लिप्त नहीं होता है।” परन्तु वह 
पूर्व पक्षी हिंसा को स्वप्रतिपादित व्यास्या के अनुसार यह अवश्य कह सकता है और कहता ही है, कि 
“जो घातक है, या पाचक है, वह भले ही हमारी सम्प्रदाय का अनुयायी हो या और कोई हो, वह चूकि 
मारने वाला या पकाने वाला है, अत हिसा-दोप से युक्त होने कारण पाप से अवश्य लिप्त होता है। 
इसके विपरीत जिसको हिसा में मूलत प्रवृत्ति नही है, वह भिक्षु तो त्रिकोटि शुद्ध जैसा आहार पाता है, 
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जैत बग तृत्रो के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसग 


वैसा लाता है, अत वह पाप से कैसे लिप्त हो सकता है” अर्थात्‌ नहीं हो सकता ।” चूणिकार ने उक्त 
गाया की चूथि मे पूर्व पक्ष के इस प्रतिपाद्य का अतिथि भिक्षु के उदाहरण द्वारा खूब स्पष्टता के साथ 
उल्लेख किया है। वस्तुतः पू्व-पक्ष की अपेक्षा से चृणिकार का अभिमत ही हमे उचित प्रतीत होता है । 


आश्वय है, कि आचाये गीलाक का मार्ग चूणिकार से स्वथा भिन्न है। शीलाक अपनी टीका मे 
मूल पाठ के “अपि” अर्थ सूचक “य” कार को मेधावी के साथ जोडते है और “मेधावी अपि” इस प्रकार 
विचित्र दूरान्वय का फलिताय यह निकालते है, कि मेधावी भिक्षु भी और हिंसा मे सीधी प्रवृत्ति करने 
वाला उपासक या अन्य कोई साक्षात्‌ घातक भी पाप से लिप्त नहीं होता है। कितना वैचित्र्य है, कि बहुर 
श्रुत वृत्तिकार साक्षात्‌ हिंसा करने वाले घातक को भी विष्पाप बता रहे है। वृत्तिकार का कथन 
युत्तियुक्त प्रतीत नही होता । और तो क्या, पहले की २६ और २७ वी गाया के अर्थ के साथ भी 
वृत्तिकार के प्रतिपाद्य अर्थ की कोई ठीक सगति नही बैठती । भला, पूर्वपक्षी अपने ही सिद्धान्त के विरुद्ध 
ऐसा कैसे कह सकता है, कि "साक्षात्‌ हिंसा करने वाला भी पाप से लिप्त नही होता है ।” 


प्रसगवश यह भी निवेदन कर दूँ, कि चूर्णि का सूत्रपाठ और वृत्तिकार-सम्मत सुत्रपाठ अनेक 
स्थानों मे भिन्न-भिन्न परिलक्षित होते है। कितने ही स्थल तो ऐसे है, जहाँ अर्थ-दृष्टि से भी काफी अन्तर 
है। इतना ही नही, पूर्वपक्षी के मत की अपेक्षा से भी अर्थ-व्यवस्था नहीं रह पाई है। आइचर्य तो इस 
बात का है, कि या वृत्तिकार ने चूणि का पाठ सचमुच नही देखा था, या उसे समझा नहीं था ? प्रस्तुत 
विवादास्पद प्रसंग मे वृत्तिकार स्वय भी उक्त २८ वी गाथा को पृर्व॑पक्ष की ही मानते है और यह भी 
कहते है, कि अब मूल सूत्रकार २६ वी गाथा से पूर्व पक्ष को दृपित करने का उपक्रम करते है। जब 
वृत्तिकार विवादास्पद गाया को पूर्वपक्ष की मानते है, तब उन्होने पूर्व पक्ष के सिद्धान्त के विरुद्ध क्यो 
विचित्र कल्पना की, यह विद्वदृवर्ग के लिए विचारणीय हो जाता है। 


आगमो के शुद्ध मूल पाठ और उसके विवेचन मे हमारी चिरकाल से किस प्रकार असावधानी 
चली आ रही है, उक्त गाथा की वृत्ति उसका एक नमृना है। सक्षेप में यह सव केवल सूचना की दृष्टि 
से लिखा गया है, ताकि हम लोग आगम क्षेत्रो में प्रवहमान असावधातता को दुर करने का यथोचित 
पुरुपार्थ करे । 
११. जाणइ पासइ 


जैन परिभाषा भे दर्शन शब्द सामात्य ज्ञान, अस्पप्ट ज्ञान--अनिर्णायक ज्ञान का सूचक माता गया 
है, ओर ज्ञान शब्द विशेष ज्ञान, स्पष्ट ज्ञान--निर्णायक ज्ञान का सूचक बतलाया गया है । दर्शन 
और ज्ञात के सम्बन्ध मे यह भी मान्यता है, कि जीवमात्र को प्रथम दर्शन होता है भौर उसके पश्चात्‌ 
ज्ञान । उक्त क्रम सिद्धान्त का अपवाद भी है कि जो मनुष्य केवली होते है, अर्थात्‌ केवलज्ञानी होते है, 
उनको प्रथम ज्ञान होता है, और बाद मे दर्शन । केवल ज्ञान और केवल दर्शन मे प्रथम केवल ज्ञानोपयोग 
होता है, परचातृ केवल दर्शनोपयोग ! यह पूर्व क्रम की अपेक्षा व्युत्तम है। यह क्रमवाद की चर्चा जैन 
दर्शन साहित्य मे काफी विस्तार से उपलब्ध है। इस सम्बन्ध मे विभिन्‍न मत मतान्तर प्रचलित है। 
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बाचार्य डिनमठर गणी क्षमाश्रमग सुप्रसिद्ध ऋमवादी आचार्य हैं। वे केवल न्ञाव और केवल 
दर्णन में भी कमबाब्ति त्वीक्षार करते हैं। उनका ही उपरिप्रतिपादित मत है, कि केवल ज्ञान और 
मरे प्रथम 


ले 
है कर 


्! 
ः 
कै 


केबल मे ज्ञान होता है, पम्चान्‌ दर्शन। इस सम्बन्ध में उनका तक है, कि यूल आगमों में 
सर्वत्र के निए “लाणड पास -इस प्रकार दो छिवाओं वाला पाठ आता है। प्रथम 
“लाणड़” पाठ है, पच्चात्‌ पासइ' पाठ हैं | अत आजम पाठ से स्पप्ट है, कि केवली को पहले ज्ञानोपयोग 
होता है, पव्चात्‌ सामान्य बोंव । आवचार्थ सिद्धस्तेन दिगकर और आचार्य मल्तवादी ताकिक के मत, 
आचार्य बिन भव्रगणी से भिन्न हैं। यहाँ चकि उक्त चर्चा के विस्तार में नहीं जाना है, केवल “बाण 
पावड़ क्रिया घत्दों की ही अर्य-मीमांसा करनी है, अतः हम विशेपावश्यक--भाप्य के प्रणेता श्री जिन 
भह्र गयी लमाश्रमण के मत के ही सम्बन्ध में बवावब्यक विचार चर्चा करेंगे | 


धुर्थर आागमत्दी क्षमाथ्मण जी अपने पर की इस श्रकार स्थापना करने हैं, कि “तूक्ि यृत्रो 
केबल बानिणे के प्रमय में सर्वत्र प्रथम “जाणइ” पाठ आता है, और परम्चात्‌ “प्राय” | अत केवल 
ज्ञानी को प्रथम मान होता है, पन्‍्चात्‌ दर्शव--ग्ह क्रमिक विचार आगम-सम्मत है ।” 


न्धं 


गणीजी के दक्त सिद्धान्त की सक्षिप्त सक्दो में ममालोचता है, कि आगम-सनृत्रों में दो मात्र केवल 
शानियों के प्रसग में ही नहीं, छद्मस्णे के प्रतण में भी 'जाणइ पात्र इस प्रकार क्रमिक क्रिया पढों 
का पाठ आता हैं। यही नहीं, दुछ स्ण्लों पर तो केवल “पासइ” का ही प्रयोग मिलता है। जिन श्रृत 
जान और मन पर्वाय न्ान के स्ाय दर्शन का लेशमात्र भी सम्बन्ध नहीं है, उनके प्रसंग में भी “जाणड़ 
पायसइ” का क्रमिक प्रयोग उपलब्ध होता है। बत दक्त जाणड़ प्रानई के क्रमिक प्रयोग से केवल नानी 
में प्रवम ज्ञान और पव्चात्‌ दर्शन का क्रम-विपण्क मत कैसे सिद्ध हो सकता है? बढि समग्र मूत्रों मे 
भात्र केवल ज्ञानी के विषय में ही ऐसा क्रमिक प्रयोग आन, तद तो अवब्ब गणी श्री जी के क्रम-विययक्र 
विचार का समर्थव हो सकता था। परन्तु यहाँतों केवल घानी और धकेवलतानी अर्थात छद्मस्थ 
सबके लिए “जाग्रड पानइ” का प्रयोग हुआ है और दर्शन के सम्बन्ध से रहित श्रुतन्ञान एवं मन पर्याव 
मान के लिए भी उन्त दोनो किया पढें का क्रमिक उल्लेख हआ है। अत जिश्त “जाणइ पाप्तड/ पाठ से 
गपी थी अपना ऋम-विपयक सिद्धान्त स्थापित कर रहे हैं, वह स्पप्ट ही अतिव्याप्त है । और इस स्थिति 
में मात्र 'जाणड पान्नइ के पाठ से ही केबल ज्ञानी के लिए दर्शन नानविषयक व्युत्कम का सिद्धान्त कैसे 
वृक्तियुदत माना जा सकता है ? 


पाठकों ढी जानकारी के लिए “जाणड़ पास्तइ” के जिन प्रसंगो की चर्चा हमने ऊपर में की है, वे 
सक्ेप में यहाँ उद्वृत किए जा रहे है -- 


“ले इसे भंते ! वेइविया*''पचिदिया जीवा, एएसिं बाणाम वा पाणाम॑ वा, उत्सात वा नित्ताम 
वा जाणयामो पात्तामी ।/ 


-मंगवती सत्र बतक २ उद्ददेशक १ 
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जैन अग सूत्रों के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसंग 


'ज्षे इमे पुदविकाइया' 'एगिदिया जीवा, एएसि ण॑ आपाम वा पाणामं वा उस्सातं वा निस्सासं 
धा त जाणामो न पासामों ।” 


--भगवती सूत्र, शतक २, उद्देशक १ 


श्री गौतम गणधर छद्मस्थ है। वे उपर्युक्त पाठो मे कहते है, कि हीन्द्रिय से लेकर पञ्चेंद्रिय जीवो 
तक के उच्छवास आदि को तो हम जानते है और देखते है, परन्तु पृथ्वी आदि एकेन्द्रिय जीवो के उच्छवास 
आदि को हम न जानते है और न देख सकते है । 


“अणगारे ण भते | भावियप्पा अप्यणों कस्मलेस ने जाणह ने पासह, ते पुण जीव सर्व सकम्म- 
लेप जाणद पातइ ? 


“हुता गोयमा | अणगारे ण भावियप्पा अप्पणो' “' जाब '' पासति।/ 
--भगवती सूत्र शतक १४, उद्देशक ६ 


छउमत्वे ण भते ! मणसे श्रणतपएसिय खथ कि' '** पुच्छा ? 
“बोयमा ! अत्येगतिए जाणति पासति ।” --भगवती सूत्र शतक १८ उद्देशक ६ 


उवासगदसाओ पूत्र में छद्मस्थ आनन्द श्रावक को अवधि ज्ञान होने का वर्णन है, वहा पर भी 
सर्वत्र "जाणइ पासइ” पाठ ही दिया हुआ है । 


५तएण तस्स आपदस्स समणोवासगस्स अन्नवाकयाइ सुभेण कज्भवत्तारोण '*'''तदावरणिज्जाण 
कम्माण सभोवसमेण ओहिनाण समुप्पन्ने--पुरत्यिमेण '"'खेत्त जाणदह पासइ, एवं दक्खिरोण पच्चत्थिमेणं ये 
उत्तरेण जाव चुल्लहिमव्त वासचरपव्वय जाणइ पासइ, उड़्ढ जाव सोहम्म कप्प जाणइ पाई, अहे 

जाव""'लोलुयच्चुप तरय * ''जाणइ पासह ।” 
“-उवासग दसाओ, प्रथम अध्ययन 


आनन्द श्रावक जब गणधर गौतम से अपने अवधिज्ञान के सम्बन्ध मे बात वरता है, तव स्वय भी 
प्रथम “जाणामि” और पदचात्‌ “पासामि” क्रिया पदों का ऋ्रमिक प्रयोग करता है -- 
“एवं भत्ते ! मम वि गिहिणो गिहमज्भावसतस्स ओहिनारें समृप्पन्ते--पुरत्थिमेण लवणसमुद्दे पच- 
जोयणसयाइ जाव'''नरय जाणासि पासाति ।” 


--उवासगदसाओ, प्रथम अध्ययन 
उपरिनिदिष्ट समस्त पाठो में छुद्मस्‍्थ भौर केवली दोनों के सम्बन्ध मे प्रइनोत्तर है और जिस 
प्रकार केवली के लिए प्रथम 'जाणइ' और पश्चात्‌ 'पासइ है, उसी प्रकार छद्मत्थ के लिए भी है। यह 


नही, कि छद्मस्थ के लिए प्रथम “पासइ” और पदश्चात्‌ “जाणइ” पाठ दिया हो । यदि आचाय॑ जिनभद्र 
शणी की मान्यता के अनुसार आगमकारों का यह अभिमत रहा होता, कि छद्मस्थ को प्रथम दर्शन और 
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पदचात्‌ ज्ञान होता है, तथा इसके विपरीत केवली को प्रथम ज्ञान और परचात्‌ दर्शन होता है, तो निश्चित 
रूप से छद्मस्थों के प्रसग मे प्रथम 'प/सइ' और पश्चात्‌ 'जाणइ' का पाठ आना चाहिए था। परन्तु इस 
प्रकार का पाठ कही पर भी नही है, प्रत्युत केवली के समात ही प्रथम 'जाणई' का पाठ है । इस स्थिति 
में यह कैसे माता जाए, कि “जाणइ पास३” पाठ जैन दशन-सम्मत ज्ञानदर्शन के पारिभाषिक विश्वेष एवं 
सामान्य बोधरूप अर्थ को सूचित करते है, अथवा तद्विपयक क्रम या व्युत्कम-सम्बन्धी कोई विशिष्ट 
सूचना देते है। प्रस्तुत प्रसण में एक बात और भी विचारणीय है। वह यह कि आनन्द श्रावक सम्यग्‌- 
दृष्टि है, भगवार्‌ महावीर का श्रद्धालु विचारक उपासक है। यदि वस्तुत “जाणइ' पाठ विशेष बोध 
स्वरूप ज्ञान का और "पासइ” पाठ सामान्यबोध स्वरूप दर्शन का सूचक है। साथ ही क्रम-व्युत्कम के प्रदन 
पर भी निर्णायक प्रकाश डालता है, तो आनन्द अवधिज्ञानी होते हुए स्वय कैसे “जाणासि पासामि” कहता 
है। आनन्द जैसे सम्यगदृष्टि अवधिज्ञानी को तो ज्ञानदशंत की वास्तविक परिभाषा तथा उसके क्रम 
व्युलम का ख्याल अवश्य होना चाहिए | और यदि सचमुच ही उन्हे कुछ व्याल होता, तो वे अपने लिए 
छद्मस्थ होने के कारण “पासामि जाणामि” ही बोलते, “जाणामि पातामि” नही। 


उक्त चर्चा के प्रारम्भ में मैंने सकेत दिया था, कि आगमों में कुछ प्रसंग ऐसे भी है, जहाँ केवल 
“पासइ” पाठ ही आता है। भगवती सूत्र मे गणधर गौतम द्वारा प्रात कालीन बालसू्य को देखने का एक 
प्रसंग वर्णित है--- 


#तेण फालेण तेण समएण भगव गोयमे अचिकृगय बालसुरिय जासुमणाकुसुमपु जप्पणात लोहितग 
पासह, पासित्ता जायसडदे-जाव--समुप्पक्तकोउहल्ले जेशेव समणे भगव महावीरे तेणेव उबागच्छ““एव 
घयासी-फिमिद भते सूरिए ?” 

--भेंग० शतक १४, उद्देशक € 


उपर्युक्तपाठ मे भगवान्‌ गौतम तत्काल उदयग्रत सूर्य को देखते है | सूर्य को देखकर गौतम के मन 
में कुतूहल होता है, कि यह सूर्य क्या है ” अनन्तर गौतम भगवान महावीर के पास जाते है और अपने 
भन के कुतूहल को व्यक्त करते हुए प्रध्न पूछते है, कि “किमिद भते | सूरिए ?” अर्थात्‌ भगवन्‌ ! यह 
सूे क्या है? 


भगवती सूत्र के उपरि उद्धृत पाठ में केवल “पासइ” पाठ है, “जाणइ” पाठ पहले या पीछे कही 
है हो नही। तो, क्या इसका तात्पर्य यह लिया जाए, कि गौतम स्वामी को बाल सूर्य का केवल अनाकार 


१ श्री गोतम सुदुय गणधर हैं, हावज्ञागी के प्रणेता हैं, और ज्ञान से युक्त भी है। यह सब वर्णन भगवतो 
सुत्र के प्रारम्भ मे ही किया हुआ है। ऐसी स्थिति में नवोदित बालसुर्थ को देखकर उनके मन मे 
कुतूहल का होना, फैसे संगत भाना जाए ? यह कुतुहल की बात आयगसाश्यासियों के लिए सविदोष 
/चारणीय है । 

>-लैखक 
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जैन अग तृत्रों के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसग 


दर्शन ही हुआ, साकार ज्ञान नही । यदि प्रस्तुत प्रसग मे केवल अनाकार दर्शन ही मान लिया जाए तो 
प्रइन है, कि फिर उन्हें यह सूर्य क्या है ” इस प्रकार इदता के रूप मे सूयं का परिवोध कैसे है ? अर्थात्‌ 
उन्हें यह सूर्य है, इस प्रकार निश्चित अपाय-अवाय स्वरूप ज्ञान विद्यमान है। अत यहा केवल अनाकार 
दर्शन मात्र होने की कुछ भी सभावना नही है। 


उपासकदशा सूत्र में केवल “पासइ” पाठ का दूसरा प्रसंग भी महत्वपूर्ण है। गौतम आनन्द के घर 
जाने का विचार करते है, तव गौतम स्वामी स्वय एक “पासामि” क्रियापद का ही प्रयोग करते हैं। और 
जब गौतम अवधिज्ञानी सम्यगृदृप्टि आनन्द श्रावक के पाम पहुँचते है, तव आनन्द भी उनको भाते देखता 
है--“पासइ” । केवल “पासइ” के उपरि चचित दोनों पाठ इस प्रकार है -- 


“त गच्छामि ण आणद सम्रणोवासयं पासासि । 
धभ्ृणव गोयम एज्जमाण पासह ।” 


अत केवल “पासइ” से यह अर्थ नहीं लगाया जा सकता, कि गौतम और आतन्‍द को केवल अना- 
कार दर्शन ही हुआ था, ज्ञान नही । 
आगम साहित्य में आने वाले “जाणइ पासइ” शब्दों का स्वतन्त्र रूप से कोई विशेष अर्थ नही है। 
यदि उनका परस्पर भिन्न कोई विशेष अर्थ होता, तो तन्‍्दी सूत्र मे ऋजुमति और विपुलमति--उभय- 
प्रकारक मत पर्याय ज्ञान के लिए “जाणइ पासइ” पाठ कैसे दिया जाता ? केवल “जाणइ” पाठ ही 
होना चाहिए था, “पास॥” नहीं। क्यों कि जैन-परिभाण के अनुसार मन पर्याय ज्ञान ही होता है, 
दर्शन नही । 
“दब्वओ ण उज्जुमई भ णते खधे जाणह पासह, ते चेवबिउलमई 
वितिमिरतराए जाणइ पासह ।” 
--नन्दीसूत्र-सूत्र १८ 
जैत दर्शन की परिभाषा के अनुसार दर्शन केवल सामान्य सत्ता मात्र का ही ग्राहक होता है, कभी 
भी विशेषरुप पर्यायों का ग्राहक नहीं होता । फिर भी आगम के कुछ पाठ ऐसे है, जिनमे दर्शन के साथ 
भी विशेषरूप पर्यायों का सम्बन्ध बताया गया है। 


“केवलदसण केचलद्सणिस्स सब्वदत्वेसु अ सत्वपज्जवेसु य।” 
--अनुयोग द्वार सूत्र, सूत्र १४४ 
जब कि जैन परिभाषा दर्शन को पर्यायों का ग्राहक मानती ही नहीं है, तब अनुयोग द्वार सूत्र में 
यह कैसे कहा गया, कि केवल दर्शनी सब पर्यायों को देखता है । 


श्रुतज्ञान के लिए भी सब द्रव्यो को जानने और देखने का उल्लेख है -- 
“सुक्षणाणी उबउत्ते सब्बदव्बाई जाणइ पासई ।” 
--नन्‍्दी सूत्र, सूत्र ४८ 
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गुरदेव श्री रत्न मुति स्मृति-प्न्य 


श्रुतज्ञान ज्ञानहुप ही है, दर्शन रूप नहीं । और जब वह दर्शनरूप नही है, तव उसके लिए “जाणइ” 
के साथ 'पासइ” का पाठ किस आधार पर है ? जब कि “पास” पद को केवल सामान्य-बोध स्वरूप 
दर्शन के लिए ही प्रयुक्त माना जाता हो ! 


प्रस्तुत प्रसंग मे अल्य सूत्रों के भी अनेक पाठ दिए जा सकते है, परन्तु पाठाधिक्य से हम लेख को 
व्यर्थ ही दीधंकाय नही बनाता चाहते। विवादास्पद स्थिति की स्पष्टता के लिए उल्लिखित पाठ ही पर्याप्त 
प्रकाश डाल देते है | 


उक्त पाठो पर से यह स्पष्ट हो जाता है, कि सूत्रोक्त “जाणइ पासइ” पद यथाक्रम विशेष ज्ञान 
और सामान्य ज्ञान के सूचक नही है, जैसा कि कहा जाता है। ओर न भें पद ज्ञान दर्शन के क्रम या ब्यु- 
त्कम के सम्बन्ध मे ही निर्णायक है। यदि ऐसा कुछ विशेष गृढ आशय नही है, जैसा कि हमने प्रतिपादित 
किया है; तो सहज ही प्रश्त खड़ा होता है, कि फिर “जाणइ पासइ” के रूप में दो दो क्रियापदों के कथन 
का वया आशय है ? उक्त प्रदत के समाधान में हमारा अपना अभिमत सक्षेप में इस प्रकार है-- 


प्राचीन आगम-साहित्य की पराधूर्व से एक अपनी विश्विष्ठ कथन शैली चली भा रही है। उक्त 
शैली मे अनेक जगह ऐसे उल्लेख आते हैं--जहाँ एक ही भाव-प्रकाशन के लिए अनेक क्रियापदों का एक 
साथ प्रयोग किया गया है। आइक्लामि, भासामि, पण्णवेत्र, परुवेसि,--इस प्रकार अग सूत्रो मे चार 
क्रिया पदो के एक साथ ही प्रचुर प्रयोग मिलते है। सिज्भाइ, बुज्भडइ, भुच्चई, परिणिव्याइ, सब्बदुक्साण 
अत करेइ--इस प्रकार चार से अधिक क्रियापदो का एक साथ प्रयोग भी सूत्रों मे स्थान-स्थान पर आता 
है। क्रियापद ही नही, हटूठ तुदृठ चित्ते आणदिए पीइमणें परमसोमणस्सिए हृरिसिवसविसप्पमाणहियए 
धाराहयनीवसुरहिकुसुमचु चुमालियरोमकूवे-इत्यादि एकार्थक ताम शब्दों के प्रयोग भी, एक ही भाव को 
अतिशयित रूप से बताने के लिए प्राचीन साहित्य मे व्यवहृत हुए हैं। यह एक कथन शैली है, भत्त इस 
पर से प्रत्येक शब्द के लिए भिन्नार्थ की उद्भावना करना निराधार है। 


यह शैली केवल जैन साहित्य भे ही हो, यह बात नही है । प्राचीन वैदिक तथा बौद्ध साहित्य मे 
भी उक्त शैली का प्रयोग होता रहा है। प्राचीन काल मे इस प्रकार के प्रयोग करने की एक विशिष्टभाषा 
शैली ही प्रचलित थी। बौद्ध पिटक ग्रन्थों मे “जानतो पत्सतो”--(भज्मिम निकाय, सब्वासवसुत्त) जैसे 
दो वरतमान कृंदन्त शब्द भगवान्‌ बुद्ध के विश्ेषण रूप मे प्रयुक्त हुए है। इसी प्रकार के अन्य भी अनेक 
एकार्थयूचक नामो एवं क्रियापदो के प्रयोग वौद्ध पिटक ग्रन्थों मे उपलब्ध है । पु्वंकाल मे ही नही, वर्तमान 
में भी प्रवचन करने वाले प्रवक्ता प्रतिपाद्य विषय का स्पष्टीकरण करने के लिए अपने व्याल्यानों मे 
क्रियापदो एवं नामों के एकार्थक प्रयोग करते ही रहते हैं। जैसे कि मै मानता हैँ, मै समभता हूँ, मै अनु- 
भव करता हूँ बोर मै प्रत्यक्ष देख रहा हूँ भादि आदि। मौर भी आप देखिए, सोचिए, समभिए, विचारिए 
इत्यादि | यह एक प्रकार से बोलने की और अपनी वात पर बल देने की शैली ही है, और कुछ नही । 
प्राचीन काल से लेकर अब तक साहित्य एवं लोक भाषा में इस शैली का निराबाध प्रयोग होता चला आ 
रहा है। अत इन पद का प्रत्येक के लिए कोई विश्वेप या व्यावर्तक अर्थ होना ही चाहिए, ऐसा कुछ नही 
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जैन अग सूत्रों के विशेष विचारणीय कुछ शब्द और प्रसंग 


है। और न इस जैती के प्रयोगो से किसी विशेष सिद्धान्त या मान्यता का सम्बन्ध ही जोडना चाहिए। 
अतएव आगम-साहित्य में आए “जाणड पासइ” अथवा केवल "पासइ” जैसे युगल प्रयोग तथा एकाकी 
प्रयोग का भी इधर कोई विशेष वर्थ लगाना, यृक्ति युक्त नही मालूम होता | 


प्रस्तुत लेख मे अग सूत्रों के ११ मुददों पर सक्षेपर में विचार किया गया है। आगमाभ्यासी था 
आगम-विश्ञारद श्रमण, श्रमणी, श्रावक और श्राविकाओ से लेसक का संविनय एवं सादर निवेदन है, कि वे 
उक्त विषयो पर तथा इन्ही जैसे अन्य विपयो पर भी तटस्थ-भाव में विचारणा करे, ताकि आग्माभ्यास 
का दुरह मार्ग प्रशस्त हो सके । 


लेखक जिज्ञासु है, आगमों का अम्यासी भी है और भगवान्‌ महावीर के प्रति महामावव के रुप मे 
पृज्यभाव से श्रद्धा भी रखता है। अतएव सूत्रों में उसके अपने अभ्यासकाल में जो-जो वाले विशेष विचा- 
रणीय, सशोधनीय एवं तटस्थ भाव से चिन्तन करने य्रोग्य प्रतीत हुई, उनमे से कुछ ही बातो पर प्रस्तुत 
लेख मे चर्चा करने का अवसर मिला है| और भी बहुत से विचारणीय विपय है, जिनकी चर्चा, सभव है, 
किसी अन्य प्रसंग पर की जा सके । 


जेन-दर्गन में सप्तमंगीवाद 
के 
उपाध्याव अमरसुनि 
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साख्य दर्शत का चरम विकास प्रकृति पुरुष-बाद में हुआ, वेदान्त दर्शन का चिद्‌अद्वेत मे, वौद्ध 
दर्शन का विज्ञानवाद में और जैन दर्शन का अनेकान्त एवं स्ाद्गाद मे । स्थाद्वाद जैन दर्शाते के विकास 
की चरम-रेखा है। इसको समभने के पूर्व प्रमाण एवं नय को समभना आवश्यक है, और प्रमाण एवं नय॑ 
को समभने के लिए सप्तभगी का समझना भी आवश्यक ही नहीं, परमआवश्यक है। जहा वस्तुगत 
अनेकान्त के परिवोध के लिए प्रमाण और नय है, वहा तत्मतिपादक बचन-पद्धति के परिज्ञान के लिए 
सप्त भंगी है। यहाँ पर मुख्य रूप मे सप्त भगीवाद का विश्लेषण ही अभीष्ट है। अत प्रमाण और नय 
की स्वतन्त्र परिचर्चा मे न जाकर सप्त भगी की ही विवेचता करेंगे । 


सप्तभंगी 


प्रश्न उठता है, कि सप्तभगी क्या है ? उसका प्रयोजन क्या है ? उसका उपयोग क्या है ? विश्व 


की प्रत्येक वस्तु के स्वरूप-कथन में सात प्रकार के वचनों का प्रयोग किया जा सकता है, इसी को 
सप्तभगी कहते है ।' 


* सप्तप्रिः प्रकार बंचन-विन्यास : सप्तभड्धीति गोयते 
--थ्यादवाद मंजरी, का० २३ टीका 
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जैन-दर्णन मे सप्तभगीवाद 


वस्तु के यथार्थ परिबोध के लिए जैन दर्शन ने दो उपाय स्वीकार किए है--अ्रमाण" और 
तय । ससार की किसी भी वस्तु का अधिगम (बोध) करना हो, तो वह बिना प्रमाण और नय के नहीं 
किया जा सकता । 


अधिगम के दो भेद होते है--स्वार्थ और परार्थ * । स्वार्थ ज्ञानात्मक होता है, परार्थ शब्दात्मक । 
भग का प्रयोग परार्थ (दूसरे को परिबोध कराने के लिए किए जाने वाले शब्दात्मक अधिगम) में किया जाता 
है, स्त्राथं (अपने आप के लिए होने वाले ज्ञानात्मक अधिगम) में नहीं। उक्त वचन-अ्रयोग रूप शब्दात्मक 
परा् अधिगम के भी दो भेद किए जाते है-अ्रमाण-वावय, और नय-वाक्‍य | उक्त आधार पर ही 
सप्तभगी के दो भेद किए है--प्रमाण-सप्तभगी, और नय-सप्त भगी। प्रमाण-बाक्य को सकलादेश और 
तय-वावय को विकलादेश भी कहा गया है। वस्तुगत अनेक धर्मों के वोधक वचन को सकलादेश और 
उसके किसी एक धर्म के बोधक-वचन को विकलादेश कहते है। जैन दर्शन में वस्तु को अनन्त धर्मात्मक 
माना? गया है । वस्तु की परिभाषा इस प्रकार की है--जिसमे गुण और पर्याय रहते है, वह वस्तु है।”* 
तत्त्व, पदार्थ और द्रव्य--ये वस्तु के पर्यायवाची शब्द हैं। 


सप्तभगी की परिभाषा करते हुए कहा गया है, कि--/प्रइन उठने पर एक वस्तु मे अविरोध-भाव 
से जो एक धर्म-विषयक विधि और निषेध की कल्पना की जाती है, उसे सप्तभगी कहा जाता है ।”* 
भग सात ही क्यो है ” क्योकि वस्तु का एक धम्म-सम्बन्धी प्रश्न सात ही प्रकार से किया जा सकता है। 
प्रदत सात ही प्रकार का क्यों होता है” क्योकि जिज्ञासा सात ही प्रकार से होती है। जिज्ञाता सात 
ही प्रकार से क्यो होती है ” क्योकि सशय सात ही प्रकार से होता है। अत किसी भी एक वस्तु के किसी 
भी एक धर्म के विषय मे सात ही भग होने से इसे सप्तभगी कहा गया है। गणित शास्त्र के नियमानुसार 
भी तीन मूल वचनो के सयोगी एवं असयोगी अपुनरुकत भंग सात ही हो सकते है, कम और अधिक नहीं। 
तीन असयोगी मूल भंग, तीन द्विसयोगी भग और एक तिसयोगी भग। भग का आर्थ है--विकत्ए, 
प्रकार और भेद । 





) प्रमाणनगरधिगम--तत्वार्थाधिगम सूत्र १, ६ 
* अषधिगमो द्विविधः स्वार्थ: परा्थश्च, रवार्थों ज्ञानात्मकः पराये: शब्दात्मकः। 
सच प्रमाणात्मको नयात्मकक्च"''इयमेव प्रमाण-सप्तभगी च कथ्यते। 
सप्तभद्भीतरंगिणी, पृ० १ 
अधिगमहेतु द्विविधः'*“--तत्त्वार्थ राज वातिक ३, ६, ४ 
१ अनन्त घर्मात्मक सेव तत्त्वमू-अन्ययोग व्यवच्छेविका, का० २२ 
* बसन्ति गुण-पर्याया अस्मिप्रिति वस्तु --धर्माधर्माःप्कांश-पुदूगल-काल जीवलक्षण व्रध्यवट्कम्‌ । 
--स्याद्वाद मंजरी, कारिका, २३ दीका 
£ प्रदनवद्यादेकस्मिन्‌ वस्तुन्यविरोधेन विधि-पतिषेष विकत्पना सप्तभड़ी । 
---तत्त्वार्थ राजवातिक १, ६, ! 
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गुत्देव श्री रत्न मुनि स्मृतिन्प्न्थ 
सप्तभंगोी श्रौर अ्रनेकान्त 


वस्तु का अनेकान्तत्व और तत्मतिपादक भाषा की निदोप पद्धति स्थाह्माद, मुलत सप्तभगी में 
सन्निहित हैं । बनेकान्त दृष्टि का फतितार्थ है, कि प्रत्येक वस्तु भें सामान्य रूप से और विशेष र्प से, 
भिन्‍तता की दृष्टि से और अभिन्‍नता की दृष्टि से, नित्यत्व की अपेक्षा से और अनित्यत्व की अपेक्षा से तथा 
सद॒ल्प से और अग्नदहूप अनन्त धर्म होते हैं । संक्षेप मे---'प्रत्येक धर्म अपने प्रतिपक्षी धर्म के साथ वस्तु मे 
रहता है“--यह परिवोब अनेकान्त दृष्टि का प्रयोजन है । अनेकान्त स्वार्थाबिगम है प्रमाणात्मक श्रुतज्ञान 
है। परन्तु सप्तभड्जी की उपयोगिता इस वात में है, कि वह वस्तु-गत अनेक अथवा अनन्त धर्मों की निर्दोष 
भाषा में अपेक्षा बताए, योग्य अभिव्यक्ति कराए। उक्त चर्चा का साराग यह है कि अनेकान्त अनन्त- 
धर्मात्मक वस्तु स्वरूप की एक दृष्टि है, और स्याद्वाद आर्थात्‌ सप्तभगी उस्र भूल ज्ञानात्मक दृष्टि को 
अभिव्यक्त करने की अपेक्षा-यूचिका एक वचन-पद्धनि हैं। अनेकान्त एक लक्ष्य है, एक वाच्य है और 
सप्तमगी स्याह्मद एक साधन है, एक वाचक है, उसे समभने का एक प्रकार है। अनेकान्त का क्षेत्र 
व्यापक है, जब्र कि स्थाद्वाद का प्रतिपाद्य विपय व्याप्य है, दोनों में व्याप्य-व्यापक-भाव सम्बन्ध है। 
अनन्तानन्त अनेकान्तों में धब्दात्मक होने भे सीमित" स्याद्वादों की प्रवृत्ति नहीं हो सकती, अत स्थाह्ाद 
अनेकान्त का व्याप्य है, व्यापक नहीं | 


भंग कथन-पद्धति 


गब्द-जस्त्र के अनुसार प्रत्येक धब्द के मुख्यस्प में दो वाच्य होते हैं--विधि और निपेध। 
प्रत्येक विधि के साथ निपेव है ओर प्रत्येक निपेव के साथ विधि है। एकान्त रुप से न कोई विधि है; 
बौर न कोई निषेध । इकरार के साथ इन्कार और इन्कार के साथ इकरार सर्वत्र लगा हुआ है। उक्त 
विधि और निषेव के सव मिलाकर सप्तमय होते हैं । मप्त भग्रो के कथन की पद्धति यह है -- 


१--स्थाद अस्ति 
२--स्याद नास्ति 
३--स्थाद अस्ति-नास्ति 
४--सुणद अवक्तव्य 





) अभिलाप्य भाव, अनलिलाप्प भाषों के अनस्तवें भाग हैं--पण्णवणिज्जा भावा, अणन्तभागों दु 
अणमिलप्पाण'--गोमट्टत्तार । अनन्त का अनतवां भाग भी अनन्त हों होता है, अत. वचन भी अनन्त 
हैं। तत्त्वाब ह्लोक वातिक १, ६, ५२ के विवरण में कहा है --''एकन्न बस्तुनि अनन्तानां धर्माणा 
समिलापयोग्यनामुपगमादनन्ता एवं वचनमार्गा: स्पाह्मादिना भवेयू: [” यह ठीक है कि वचन अनन्त 


है। फलत. स्थादृवाद भी अनन्त है, परन्तु वह अनेकान्त घ॒र्मो का अनन्तर्वा भाग होने के कारण सीमित 
है, फलतः व्याय्य है। 


(२२ 


जैन-दर्शन में सप्तभगीवाद 


५- स्याद्‌ अस्ति अवक्तव्य 
६--स्थाद्‌ नास्ति अवक्तव्य 
७--स्याद्‌ अस्ति-नास्ति अवक्तव्य 


सप्तभगी मे वस्तुत मूल भग तीन ही है--भस्ति, तास्ति और अवक्तव्य | इसमे तीन द्विंसयोगी 
और एक जिसयोगी--इस प्रकौर चार भग मिलाने से सात भग होते है। द्विसयोगी भग ये है--अस्ति- 
नास्ति, अस्ति अवक्तव्य और नास्ति अवक्तव्य | मूल भग तीन होने पर भी फलितार्थ रूप से सात भगों 
का उल्लेख भी आगमो मे उपलब्ध होता है। भगवती सूत्र भे जहाँ त्रिप्रदेशिक स्कत्ध का वर्णन आया है, 
वहा स्पष्ट रुप से सात भगो का प्रयोग किया गया है।' आचार्य कुन्दकुन्द ने सात भगों का नाम गिना 
कर सप्त भग का प्रयोग किया है ।* भगवती सूत्र मे अवक्तव्य को तीसरा भग कहा है।* जिनभद्र गणी 
क्षमाश्रमण भी अवक्तव्य को तीसरा भग मानते है ।* वुन्दकुन्द ने पञ्चास्तिकाय मे इसको चौथा माना 
है, पर अपने प्रवचन सार मे इसको तीसरा माना है।* उत्तरकालीन आचार्यों की कृतियों में दोनो ऋरमो 
का उल्लेस मिलता है । 


प्रथम भंग . स्थाद्‌ श्रस्ति घट 


उदाहरण के लिए घटगत सत्ता धर्म के सम्बन्ध मे स॒प्त भगी घठाई जा रही है। घट के अनन्त 
धर्मो मे एक धर्म सत्ता है, अस्तित्व है। अइन है कि वह अस्तित्व किस अपेक्षा से है ? घट है, पर वह्‌ 
क्यो है और कैसे है ” इसी का उत्तर प्रथम भग देता है। 


घट का अस्तित्व स्थात्‌ है, कथ-चित्‌ है, स्व-चतुष्टय की अपेक्षा से है। जब हम कहते है कि घडा 
है, तब हमारा अभिप्राय यही होता है, कि घडा स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव की दृष्टि से है| 
यहाँ घट के अस्तित्व की विधि है, अत यह विधि भग है। परन्तु यह अस्तित्व की विधि स्व की अपेक्षा है 
पर की अपेक्षा से नही है। विश्व की प्रत्येक वस्तु का अस्तित्व स्वरुप से ही होता है, पर रूप से नही । "सब 
मस्ति स्व॒रुपेण, पररूपेण नास्ति च।” यदि स्वय से भिन्न अन्य समग्र पर स्वरूपो से भी घट का अस्तित्व 
हो, तो घट, फिर एक घट ही क्यो रहे, विश्व रूप क्यो न बन जाए? और यदि विद्व रूप बन जाए, तो 
फिर मात्र अपनी जलाहरणादि क्रियाएँ ही घट मे क्यों हो, अन्य पठादि की प्रच्छादनादि क्रियाएँ क्यो न 
हो ! किन्तु कभी ऐसा होता नहीं है। एक बात और है | यदि वस्तुओं में अपने स्वरूप के समान पर 








) भगवती सूत्र, श० १२, ३०१०, प्र० १६-२० 
२ पत्चास्तिकाय, गाया १४ 

३ भगवती सूत्र, शञ० १२, ३०१०, प्र० १६-२० 
४ विशेषावइयक भाष्य, गा० २ ,-३२ 

२ प्रवचनसार ज्ञेयाधिकार, गा० ११४ 
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गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्न्थ 


स्वरूप की सत्ता भी मानी जाए", तो उनमे स्व-पर विभाग कैसे घटित होगा ? स्व-पर विभाग के अभाव 
' में सकर दोष उपस्थित होता है, जो सब गुड-गोबर एक कर देता है। अत प्रथम भग का यह अर्थ होता 
है कि घट की सत्ता किसी एक अपेक्षा से है, सब अपेक्षाओं से नही । और वह एक अपेक्षा है, स्व की, स्व- 
चतुष्टय की । 


द्वितीय भंग : स्थाद्‌ तास्ति घट 


यहाँ घट की सत्ता का निषेध पर-अव्य, पर-क्षेत्र, पर-काल और पर-भाव की अपेक्षा से किया गया 
है । प्रत्येक पदार्थ विधि रूप होता है, वैसे निषेध रूप भी । अस्तु, घट में घट के अस्तित्व की विधि के 
साथ घट के अस्तित्व का निषेध-नास्तित्त भी रहा हुआ है। परन्तु वह नास्तित्व अर्थात्‌ सत्ता का 
निषेध, स्वाभिन्न अनन्त पर की अपेक्षा से है। यदि पर की अपेक्षा के समान स्व की अपेक्षा से भी अस्ति- 
त्व का निषेध माना जाए, तो घट नि स्वरूप हो जाए।* और यदि नि स्वरूपता स्वीकार करे, तो स्पष्ट 
ही सर्वेशृत्यता का दोष उपस्थित हो जाता है। अत ट्वितीय भग सूचित करता है कि घट कथचित नही 
है। घट भिन्न पटादि की, पर-चतुष्टय की अपेक्षा से नही है । स्व-रूपेण हो सदा स्व है, पर-हपेण नही । 


तृतीय भंग : स्यादू भ्रस्ति नात्ति घट 


जहाँ प्रथम समय में विधि की और ह्वितीय समय मे तिषेध की क्रमश विवक्षा की जाती है, वहाँ 
तीसरा भग होता है। इसमे स्व की अपेक्षा सत्ता का और पर की अपेक्षा असत्ता का एक साथ, किन्तु क्रमश 
कथन किया गया है। प्रथम और द्वितोय भंग विधि एवं निषेध का स्वतन्त्र रुप से पृथक्‌-पृथक्‌ प्रतिपादन 
करते है, जब कि तृतीय भग एक साथ, किन्तु ऋमश विधि-निषेध का उल्लेख करता है । 


चतुर्थ भग : स्याद प्रवक्तव्य घट 


जब घटास्तित्व के विधि और निषेध दोनो की युगपत्‌ अर्थात्‌ एक समय मे विवक्षा होती है, तब 
दोनो को एककालावच्छेदेन एक साथ अक्रमश बताने वाला कोई शब्द न होने से घट को अवक्तव्य कहा 
जाता है। शब्द की शक्ति सीमित है। जब हम वस्तुगत किसी भी धर्म को विधि का उल्लेख करते हैं, तो 
उसका निषेध रह जाता है, और जब निषेध कहते है तो विधि रह जाती है। यदि विधि--निषेध का 
टयकुनूथक्‌ या क्रमश एक साथ प्रतिपादन करना हो तो प्रथम के तीन भयो में यथाक्रम अस्ति', 'नास्ति' 
भर अस्ति-तास्ति शब्दों के द्वारा काम चल सकता है, परन्तु विधि-निषेध की युगपद्‌ वक्तव्यता में 
कठिनाई है, जिसे अवक्तव्य शब्द के द्वारा हत किया गया है। स्थाद्‌ अवक्तव्य भग बताता है कि घ८- 
वेक्तव्यता क्रम मे हो होती है; ग्रुगपद्‌ में नही। स्थाद्‌ भवक्तव्य भंग एक और ध्वनि भी देता है। 


) ह्वरूपोपादानवत्‌ पररूपोपादाने सर्वथा स्वपर-विभायाभावप्रसंगात्‌ । स चायुक्त. ! 


--तत्त्वाय इलोक वातिक १, ६, ५२ 
* पररुषापोहनवत्‌ स्वरुपापोहने तु निरपास्यत्व-प्रसगात्‌।  -..तत्त्वार्थ इलोक वातिक १, ६, १२ 


रर४ं 


जुन-दर्शन मे सप्तभगीवाद 


वह यह कि घट के युगपद्‌ अस्तित्व नास्तित्व का वाचक कोई शब्द नही है। अत विधि-मिषेध का युगपत्त्व 
अवक्तत्त्व है । परन्तु वह अवक्तव्यत्त्व सर्वथा सवंतों भावेन नही है । यदि सर्वथा संतों भावेन अवक्तव्यत्व 
मात्रा जाए। तो एकान्त अवक्तव्यत्व का दोप उपस्थित होता है, जो जैन दर्शन में मिथ्या होने से मान्य 
नही है। अतः स्याद्‌ अवक्तव्य सूचित करता है कि यद्यपि विधि निषेध का युगपत्त्व विधि या निषेध शब्द 
से वक्तव्य नही है, अवक्तव्य है, परन्तु वह अवक्तव्य स्वथा अवक्तव्य नही है, 'अवक्तव्य' शब्द के द्वारा तो 
वह युगपफ्त वक्तत्त्त ही है 


पञत्रम भग : स्थादू अस्ति प्रवक्तव्य घट 


यहाँ पर प्रथम समय मे विधि और द्वितीय समय में युगपत्‌ विधि निषेध की विवक्षा करने से घट 
को स्याद्‌ अस्ति अवक्तव्य कहा गया है। इसमे प्रथमाश अस्ति, स्वरुपेण घट की सत्ता का कथन करता है 
और द्वितीय अवक्तव्य अश युगपत्‌ विधि-निषेध का प्रतिपादन करता है। पचम भग का अर्थ है-- घट है, 
और अवक्तव्य भी है। 


षष्ठ भंग : स्थादू तास्ति अ्रवक्तव्य घट 


यहाँ पर प्रथम समय मे निषेध और द्वितीय समय में एक साथ युगपद्‌ विधि-निषेध की विवक्षा 
होने से घट नहीं है, और वह अवक्तव्य है--यह कथन किया गया है। 


सप्तम भंग : स्थाद भ्रस्ति तास्ति अ्रवक्तव्य घट 


यहाँ पर कम से प्रथम समय में विधि और द्वितीय समय में निषेध तथा तृतीय समय एक साथ 
मे युगपद्‌ विधि-निषेष को अपेक्षा से--“घट है, घट नही है, घट अवक्तव्य है ।” यह कहा गया है। 


चतुष्टय की व्याख्या 


प्रत्येक वस्तु का परिज्ञान विधि-मुखेन और निपेष-मुखेन होता है। स्वात्मा से विधि है और 
परात्मा से निषेध है, * क्योकि स्वचतुष्टयेन जो वस्तु सत्‌ है, वही वस्तु पर-चतुष्टयेन असत्‌ है।* द्रव्य, 
१ जिसमे घट बुद्धि और घट शब्द की प्रवृत्ति (व्यवहार) है, वह घट का स्वात्मा है, और लिसमे उक्त « 


दोनो की प्रवृत्ति नही है, वह घट का पढादि परात्मा है। “घट बृद्धयमिधान प्रवृत्तिलिड्रः स्वास्मा, यत्र 
तयोरभ्रृत्ति. स परात्मा पठादि-।” 


-7त्वार्य राजवातिक १, ६, ५ 
* भय तद॒यथा यदत्ति हि तदेव नास्तीति तच्चतुष्क च; 
द्रव्येण क्षेत्रेण प्र कालेव तथापथवापि भावेन। 


--परचाध्यायी १, २६३ 


१२५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृत्ति-पन्थ 


क्षेत्र, काल और भाव-इसको चतुष्टय कहते हैं। घट स्व-द्वव्य रूप में पुदूगल है, चैतन्य आदि पर द्रव्य रूप मे 
नही है। स्वक्षेत्र रूप मे कपालादि स्वावयवो मे है, तन्त्वादि पर अवयवों में नहीं है। स्वकाल रूप में 
अपनी वर्तमान पर्यायों में है, पर पदार्थों की पर्यायो मे नही है। स्वभाव रूप में स्वय के रक्तादि गुणों मे 
है, पर पदार्थों के गुणो मे नही है।* अत प्रत्येक वस्तु स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव से सत्‌ है, 

और पर द्रव्य, पर क्षेत्र पर काल और पर-माव से असत्‌ है। इस अपेक्षा से एक ही वस्तु के सत्‌ और असत्‌ 
होने मे किसी प्रकार की बाधा अथवा किसी प्रकार का विरोध नहीं है। विश्व का प्रत्येक पदार्थ स्व- 
चतुप्टय की अपेक्षा से है; और पर चतुप्टय की अपेक्षा से वह नही भी है। 


त्यात्‌ झब्द की योजना 


सप्तभगी के प्रत्येक भग में स्व-धर्म मुख्य होता है, और शेप धर्म गौण अथवा अप्रधान होते हैं। 
इसी गौण-मुख्य विवक्षा की सूचना 'स्यात्‌” शब्द करता है। “स्यात्‌” जहाँ विवक्षित धर्म की मुख्यत्वेन 
प्रतीत कराता है, वहाँ अविवक्षित घर्म का भी सर्वेथा अपलापन न करके उसका गौणत्वेन उपस्थापन 
करता है। वक्ता और श्रोता यदि गब्द-श्क्ति और वस्तुस्वरूप की विवेचना मे कुशल हैं,” तो '“स्यात्‌ँ” 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता नहीं रहती । विना उसके प्रयोग के भी अनेकान्त का प्रकाशन हो जाता 
है। “अहम्‌ अस्मि” मैं हें। मह एक वाक्य प्रयोग है। इसमें दो पद है--एक “अहम” और दूसरा 
“अस्मि” | दोनों में से एक का प्रयोग होने पर दूसरे का अर्थ स्वत ही ग्रम्यमान हो जाता है, फिर भी 
स्पप्टता के लिए दोनो पदो का प्रयोग किया जाता है। इसी प्रकार 'पार्थों धनुधधर” इत्यादि वाक्‍्यों मे 
एवं कार का प्रयोग न होने पर भी तल्निमित्तक “अर्जुन” ही धनुर्धर है--यहाँ अर्वोध होता है, और 
कुछ नही ।? प्रकृत मे भी यही सिद्धान्त लागू पडता है। स्यातृ-शून्य केवल “अस्ति घट” कहने पर भी 
यही अर्थ निकलता है, कि “कथचित्‌ घट है, किसी अपेक्षा से घट है।” फिर भी भूल-चुक को साफ 
करने के लिए किवा वक्ता के भावो को समभने मे भ्रान्ति न हो जाए, इसलिए 'स्यात्‌” शब्द का प्रयोग 
अभीष्ट है। क्योकि ससार में बिद्वानो की अपेक्षा साधारणजनों की संख्या ही अधिक है। अत सप्त- 





) स्थाहाद मजरी (का० २३) मे घट का स्वचतुष्ठय क्रमश. पाथिवत्व, पाठलिपुन्रकत्व, प्रौश्चिर्त्व 
भर द्यामत्वरूप मे छपा है, जो व्यवहार दृष्टि प्रधान है। 
* अप्रयुक्तोष्ष सबत्न, स्थात्कारोध्यात्मतीयते। 
विधो निषेधेष्प्यन्यत्न, कुशलइ्चेत्प्रयोजक ॥६१३॥ 
“लधीयस्त्रय, प्रवचन प्रवेश्ष 
3 सोश्युक्तोषपि तज्जे., स्वत्रार्थात्प्रतीयते; 
तथेबकारों योगादिव्यवच्छेद प्रयोजनः ॥ 
--तत्त्वार्थ इलोक वातिक १, ६, ५६ 


१२६ 


जन-दशेत में सप्तभगीवाद 


भगी जैसे गम्भीर तत्त्त को समझते का वहुमत-सम्मत राज मार्ग यही है।कि सर्वत्र 'स्थात्‌”' शब्द का 
प्रयोग किया जाए। 


प्रत्य दर्वतो में भंग-योजना का रहस्य 


भगो के सम्बन्ध में स्पप्टता की जा चुकी है, फिर भी अधिक स्पष्टीकरण के लिए इतना समभता 
आवध्यक है, कि सप्तभगी मे मूल भग तीन हो हैं--अस्ति, नास्ति और अववतव्य | शेष चार भग संयोग 
जन्य है। तीन हिसयोगी और एक त्रिसयोगी है। अह्वेत वेदान्त, बौद्ध और वैशेषिक दर्शन की दृष्टि से 
मूल तीन भगो की योजना इस प्रकार की जाती है। 


अद्व॑त वेदान्त मे एक मात्र तत्त्व ब्रह्म हो है। किन्तु वह “अस्ति” होकर भी अवव्तव्य है। उसकी 
सत्ता होने पर भी वाणी से उसकी अभिव्यक्ति नहीं कीजा सकती। अत वेदान्त में ब्रह्म “अस्ति” 
होकर भी 'अवक्तव्य' है। वौद्ध-दर्शन मे अन्यापोह “नास्ति” होकर भी अवक्तव्य है। क्योकि वाणी के 
द्वारा अन्य का सर्वेथा अपोह करने पर किपी भी विधि रूप वस्तु का बोध नहीं हो सकता । अत बौद्ध 
का अन्यापोह “नास्ति/ होकर भी अवक्तव्य रहता है। वैशेषिक दर्शन मे सामान्य और विशेष दोनो स्वतन्त्र 
है। सामात्य-विशेष अस्ति-तास्ति" होकर भी अवक्तव्य है। क्योकि वे दोनों किसी एक शब्द के वाच्य नही 
हो सकते है और ते स्वंया भिन्‍न सामान्य-विज्वेष में कोई अर्थक्रिया ही हो सकती है। इस दृष्टि से जैन 
सम्मत भूल भगो की स्थिति अन्य द्शनो मे भी किसी न किसी रूप मे स्वीकृत है । 


सकलादेश श्रौर विकलादेदा 


यह बताया जा चुका है कि प्रमाण वावय को सकलादेश और नय-वाक्य को विकलादेश कहते है । 
फिर भी उक्त दोनो भेदो को और अधिक स्पप्ठता से समझने की आवश्यकता है। पाच ज्ञानों मे श्रुत 
ज्ञान भी एक भेद है। उस श्रुतज्ञान के दो” उपयोग है--स्याद्वाद और नय। स्याद्राद सकलादेश है और 
नय विकलादेण । ये सातो ही भग जब सकतादेश्ी होते है, तब प्रमाण और जब विकलादेशी होते है, तब 


। स्यादित्यव्ययम््‌ अनेकान्त ब्ोतकमू--स्यादवाद मज़री का० ५ आचार्य हेमचन्द्र स्थात्‌ को अनेकान्त 
वोधक हो मानते हैं; अतः उन्हे स्थात्‌ प्रमाण में अभीष्ट है, नय में नहीं ।--सदेव सत्‌ स्थात्सदिति 
त्रिधाय * अयोग० का० २८। जबकि भट्टाकलंक लघीय स्त्रय ६२ में स्थात्‌ को सम्यग अनेकात 
और सप्यग्‌ एकात उभय का वाचक मानते है, अत उन्हे प्रमाण और नय-दोनो मे ही स्यात्‌ अभीष्ट है। 

* थिद्योष व्यावृत्तिहेतुक होने से नास्ति है 

3 प० भहेन्दकुमार संपादित--जेन दर्शन, पृ० ५४३ 

४ उपयोगों श्रुतस्य हो, स्थादृबाद नय-सक्नितो । 
स्पाह्मद, सकलादेशो तयो विकलसंकथा ॥ 

-लघीयस्तय, इलो० ६२ 


१२७ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-य्रन्थ 


नय कहे जाते है। वस्तु के समस्त धर्मों को ग्रहण करने वाला सकलादेश और कित्ती एक धर्म को मुल्य 
रुप से ग्रहण करने वाला" तथा शेप धर्मो के प्रति उदासीन अर्थात्‌ तठस्थ रहने वाला विकलादेश कहां 
जाता है। आचाये सिद्धसेत के शब्दों मे--स्याह्गाद सम्पूर्णा्थ-विनिश्चायी है ।* अत वह बनेकान्तात्मक 
पूर्ण अर्थ को ग्रहण करता है। जैसे “जीव” कहने से जीव के जान आदि असाधारण धर्म, सत्त्व 
बादि साधारण धर्म और अमृर्त्व आदि साधारणासाधारण आदि सभी गुणों का ग्रहण होता है । अत यह 
प्रमाण-वाक्य है--स्याद्गाद वचन है। नय-वाक्य वस्तु के किसी एक धर्म का मुख्य रूप से कथन करता है । 
जैसे “जो जीव ” कहने से जीव के अनन्त गुणों में से केवल एक ज्ञान गुण का ही वोध होता है, भेप 
धर्म गौण रूप से उदासीनता के कक्ष में पड़े रहते हैं। सकलादेशी वाक्य के समान विकलादेशी वाक्य मे 
भी ”स्यात्‌' पद का प्रयोग अनेक आचायों ने किया है। क्योकि वह शैप धर्मो के अस्तित्व की गौणरूप 
से मूक सूचना करता है। इस आधार से सप्तभगी के दो भेद किए जाते है--प्रमाण-सप्तभगी और 
सय-सप्तभगी । 


प्रमाण-सप्तभगी 


आंगम और युक्ति से यह बात निषिवाद सिद्ध है कि वस्तु में अनन्त धर्म हैं। अत किसी भी एक 
वस्तु का पूर्णझ्प से कथन करने के लिए ततू तद्‌ अनन्त धम्मे-वोधक अनन्त श्वब्दों का प्रयोग करता 
चाहिए । परन्तु न यह सम्भव है, ओर न व्यवहाय॑ ही। अनन्त धर्मों के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ अनन्त शब्दों 
के प्रयोग मे अनन्त काल बीत सकता है, और तब तक एक पदार्थ का भी समभ्र बोध ने हो सकेगा । 
अस्तु, कुछ भी हो, हमे किसी एक शब्द से ही सम्पूर्ण अर्थ के बोध का मार्ग अपनाना पढता है। वह 
एक शब्द ध्वनि-मुद्देत भले ही वाहर मे एक धर्म का ही कथन करता-सा लगता है, परन्तु अभेद प्राधान्य 
वृत्ति अथवा अभेदोषचार से वह अन्य धर्मो का भी प्रतिपादन कर देता है। उक्त अभेद प्राधान्य वृत्ति या 
भभेदोपचार से एक मभब्द के द्वारा एक धर्म का कथन होते हुए भी अखण्ड रूप से अन्य समस्त धर्मों का 
भी युगपत्‌ कथन हो जाता है। अत इसको 'प्रमाण-सप्त' भगी कहते है। 


प्रदन है, कि यह अभेद वृत्ति अथवा अभेदोपचार क्या चीज है? जबकि वस्तु के अनन्त धर्म 


परस्पर भिन्न हैं, उत सब की स्वरूप सत्ता पृथक्‌ है, तव उनमे अभेद कैसे माना जा सकता है ? सिद्धान्त 
प्रतिपादन के लिए केवल कथन मात्र अपेक्षित नहीं होता, उसके लिए कोई ठोस आधार चाहिए। 


) अनेक-धर्मात्मक-वस्तुविषयक-बोधजनकत्व सकलादेक्षत्वम्‌ । 
एकधघर्मात्मक-धस्तु-विषयक-बोधजनकत्व विकलादेशत्वम्‌ । 


--सप्तभगी तरमिणी, पृ० १६ 
* नयनामेकनिष्ठानां, प्रवृत्ते श्रुतवर्त्म॑नि, 
तम्पूर्णाय॑विनिश्वायि, स्याह्माद श्ुतमुच्यते । 
--नयायावतार सूत्र, इलोक, ३० 


१२5 


जैन-दर्शत में सप्तभगीवाद 


समाधान है कि वस्तु-तत्त्व के प्रतिपादन की दो शैलियाँ है--अभेद और भेद। अभेद-शैली भिन्नता मे 
भी अभिन्नता का पथ पकडती है और भेद-शैली अभिन्नता में भिन्नता का पथ प्रशस्त करती है । अस्तु, 
अमरेद प्राधान्य वृत्ति का अभेदोपचार विवक्षित वस्तु के अनन्त धर्मों को काल, आत्म, रुप, अर्थ, सम्बन्ध 
उपकार, गुणिदेश, सं और शब्द की अपेक्षा से एक साथ अखण्ड एक वस्तु के रूप मे उपस्थित करता है। 
इस प्रकार एक और अख॒ण्ड वस्तु के रूप मे अनन्त धर्मो को एक साथ प्रतिपादित करने वाले सकलादेश 


से वस्तु के समस्त धर्मो का एक साथ समूहात्मक परिज्ञान हो जाता है। 


प्भेदावच्छेक कालादि का निरूपण 


जीव आदि पदार्थ कथचित्‌ अस्तिरूप है, उक्त एक अस्तित्व-कथन मे अेदावच्छेदक काल आदि 
की धटन पद्धति इस प्रकार है-- 


१ वस्तु में जो अस्तित्व धर्म का समय है, काल है, वही दोष अनन्त धर्मो का भी है, क्योकि उसी 
समय वस्तु मे अन्य भी अनन्त धर्म उपलब्ध होते है। अतः एक अस्तित्व के साथ काल की अपेक्षा अस्तित्व 
आदि सव घ॒र्मं एक है 


२ जिस प्रकार वस्तु का अस्तित्व स्वभाव है, उसी प्रकार अन्य धर्म भी वस्तु के आत्मीय-रूप है, 
स्वभाव है। अत आत्म-हूप की अपेक्षा से अस्तित्व आदि सब धर्म अभिन्न है। 


३ जिस प्रकार वस्तु अस्तित्व का अर्थ है, आधार है, वैसे ही अन्य धर्मों का भी वह आधार है। 
अत अर्थ अर्थात्‌ आधार की अपेक्षा अस्तित्व आदि धर्म अभिन्न है। 


४ जिस प्रकार पृथक्‌-पृथक्‌ न होने वाले कथचित्‌ अविप्वगृभावरुप तादात्य सम्बन्ध से 
अस्तित्व धर्म वस्तु मे रहता है, उसी प्रकार अन्य धर्म भी रहते हैं। अत. सम्बन्ध की अपेक्षा ते भी 
अस्तित्व आदि धर्म अभिन्न है। 


५ अस्तित्व धर्म के द्वारा जो स्वानुरक्तत्व करण रूप उपकार वस्तु का होता है, वहीं उपकार 
अन्य धर्मों के द्वारा भी होता है। अत उपकार की अपेक्षा से भी अस्तित्व भादि धर्मों में अभेद है। 


६ जो क्षेत्र द्रव्य मे अस्तित्व का है, वही क्षेत्र अन्य धर्मों का भी है। अत अस्तित्व आदि धर्मों 
में अभेद है। इसी को गुणि-देश" कहते है । 
१ अर्थ पद से लम्दी-चौडी असण्ड चस्तु पुर्णस्प से प्रहण की जाती है और ग्रुणि-देश से असण्ड वस्तु के 
वृद्धि-परिकल्पित देश्ञाज्ञ प्रहण किए जाते हैं । 


१३६ 


गुरुदेव थी रत्न मुनि स्मृत्ि-प्रन्थ 


७, जो एक वस्तु-स्वरुप से वस्तु मे अस्तित्व धर्म का ससर्ग है, वही अन्य धर्मो का भी है। अत 
ससगे ' की अपेक्षा से भी सभी धर्मो मे अभेद है। 


५० जिस प्रकार 'अस्ति' शब्द अस्तित्व धर्मे-युक्त वस्तु का वाचक है, उसी प्रकार 'अस्ति' शब्द 
अन्य अनन्त धर्मात्मक वस्तु का भी वाचक हैँ। 'सर्वे सर्वार्वाचका ।' अत शब्द की अपेक्षा से भी 
अस्तित्व आदि धर्म अभिन्न है| 


कालादि के द्वारा यह जमभेद व्यवस्था पर्याय स्वरूप अर्थ को गौण और गुणपिण्डरूप द्रव्य पदार्थ 


को प्रधान करने पर सिंद्ध हो जाती हूँ । प्रमाण का मूल प्राण--अभेद है। अभेद के बिना प्रमाण की कुछ 
भी स्वरुप-स्थिति नही है। 


नय-्सप्तभंगी 


तय वस्तु के किसी एक धर्म को मुख्यरुप मे ग्रहण करता है, वह्तुगत शेष धर्मो के प्रति वह तत्स्य 
रहता है। न वह उन्हे ग्रहण करता है और त उनका निषेध ही करता है। न हाँ और न ना. एक मात्र 
उठासीनता ! इसको 'सुनय' कहते है । इसके विपरीत, जो नय अपने विपय का प्रतिपादन करता हुआ 
दूसरे नयो का खण्डन करता है, उसे 'दुरतय' कहा जाता है। गय सप्तभगी सुनय मे होती है, दुर्नय में नही | 
वस्तु के अनन्त धर्मो मे से किसी एक धर्म का काल आदि भेदावच्छेदको द्वारा भेद की प्रधानता अथवा भेद 
के उपचार से प्रतिपादन करने वाला वाक्य विकलादेश कहलाता है। इसी को 'नय-सप्तभगी' कहते है । 
न सप्त भगी मे वस्तु के स्वरूप का प्रतिपादन भेद-मुखेन किया जाता है । 


तय-सम्बन्धित भेदावच्छेदक कालादि 


नय सप्त भगी मे गुणपिष्डरूप द्रव्य पदार्थ को औौण और पर्याय स्वरूप अर्थ को प्रधान माना जाता 
है। अत नय सप्त भगी भेद-अधान है। उक्त भेद भी कालादि के द्वारा ही प्रमाणित होता है। 


१ वस्तुगत-गुण प्रत्येक क्षण मे भिन्न-भिन्न रूप से परिणत होते हैं। अत जो अस्तित्व का काल 
है, वह नास्तित्व आदि का काल नही है। भिन्न-भिन्न धर्मो का भिन्न-भिन्न काल होता है, एक नहीं। 
यदि बलातू अनेक गुणो का एक ही काल माना जाए, तो जितने गुण है, उतने ही आश्रयमेद से वस्तु भी 


होती चाहिए। इस प्रकार एक वस्तु में अनेक वस्तु होते का दोष उपस्थित होता है। अत. काल की 
अपेक्षा वस्तुगत धर्मो मे भेद है, अभेद नहीं 





+ पूर्वोक्त सम्बन्ध और प्रस्तुत संसर् में यह अन्तर है कि तादात्म्य सम्बन्ध धर्मों की परस्पर योजना 
करने वाला है ओर सत्तर्ग एक वस्तु मे अशेष धर्मों को ठहराने वाला है। 


१३० 


जैन-दर्शन मे सप्तभगीवाद 


२ पर्याय-दृष्टि ते वस्तुगत गुणो का आत्मरूप भी भिन्न-मिन्न है। यदि अनेक गुणों का आत्म- 
स्वरुप भिन्न न माना जाए, तो गुणों मे भेद की बुद्धि कैसे होती है ? एक आत्म-स्वरूप वाले तो एक-एक 
ही होगे, अनेक नही। आत्म-स्वरूप से भी अभेद नही, भेद ही सिद्ध होता है। 


३ नाना धर्मो का अपना-अपना आश्रय अर्थ भी नाना ही होता है। यदि नाना ग्रुणो का आधार 
भूत पदार्थ अतेक न हो, तो एक को ही अनेक गुणों का आश्रय मानता पड़ेगा, जो कि तके-सगत नही है। 
एक का आधार एक ही होता है। अत अर्थ-भेद से भी सब धर्मों मे भेद है। 


४ सम्बन्धियों के भेद से सम्बन्ध मे भी भेद होता है। अनेक सम्बन्धियों का एक वस्तु मे एक 
सम्बन्ध धटित नहीं होता । देवदत्त का अपने पुत्र से जो सम्बन्ध है, वही पिता, भ्राता आदि के साथ नहीं 
है। अत भिन्न धर्मो मे सम्बन्ध की अपेक्षा से भी भेद ही सिद्ध होता है, अभेद नही । 


५ धर्मो के द्वारा होने वाला उपकार भी वस्तु मे पृ०कृ-पृथक्‌ होने से अनेक रूप है, एक रूप नहों। 
अत उपकार की अपेक्षा से भी अनेक गुणों में अभेद (एकत्व) घटित नहीं होता । 


६ प्रत्येक गुण की अपेक्षा से गुणी का देश भी भिन्न-भिन्न ही होता है। यदि गुण के भेद से गुणी 
में देश भेद न माना जाए, तो सर्वथा भिन्न दूसरे पदार्थों के गुणो का गुणी देश भी अभिन्न ही मानना 
होगा। इस स्थिति मे एक व्यक्ति के दु ख, सुख और ज्ञानादि दूसरे व्यक्ति मे प्रविष्ट हो जाएँगे, जो कि 
कथमपि इष्ट नही है। अत ग्रुणी-देश से भी धर्मो का अभेद नही, किन्तु भेद ही सिद्ध होता है । 


७ सत्त्ग भी प्रत्येक ससग वाले के भेद से भिन्न ही माना जाता है। यदि सम्बन्धियों के भेद के 
होते हुए भी उनके ससर्ग का अभेद माना जाए, तो फिर ससगियों (सम्बन्धियों) का भेद कैसे घटित 
होगा ? लोक-व्यवहार मे भी द।न्तो का मिश्री, पान, सुपारी और जिह्ना के साथ भिन्न-भिन्न प्रकार का 
ससर्ग होता है एक नहीं। अत संसर्ग से भी अभेद नही, भेद ही सिद्ध होता है । 


८ प्रत्येक वाच्य (विषय) की अपेक्षा से वाचक शब्द भिन्न-भिन्न होते है। यदि वस्तुगत सम्पूर्ण 
गुणों को एक शब्द के द्वारा ही वाच्य माना जाए, तब तो विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों को भी एक शब्द के द्वारा 
बाच्य क्यो न माता जाए ? यदि एक शब्द द्वारा भिन्न-भिन्न समस्त पदार्थों की वाच्यता स्वीकार करली 
जाए, तो विभिन्न पदार्थों के लिए विभिन्न शब्दो का प्रयोग व्यर्थ सिद्ध होगा । अत वाचक शब्द की अपेक्षा 
से भी अभेद वृत्ति नही, भेद वृत्ति ही प्रमाणित होती है। 


प्रत्येक पदार्थ गुण और पर्याय स्वरूप है। गुण और पर्यायों मे परस्पर भेदाभेद सम्बन्ध है। जब 
प्रमाण-सप्तभगी से पदार्थ का अधिगम किया जाता है, तब गुण-पर्यायो भे कालादि के द्वारा अभेद वृत्ति 
या अभेद का उपचार होता है और भस्ति या नास्ति आदि किसी एक शब्द के द्वारा हो अनन्त गुण 
पर्यायों के पिण्ड स्वरूप अख॒ण्ड पदार्थ का, अर्थात्‌ अनन्त धर्मो का युगपत परिबोध होता है।और जब 
तय-स्तभगी से पदार्थ का अधिगम किया जाता है; तब गुण और पर्यायों मे कालादि के द्वारा भेद वृत्ति 


१३१ 


गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


अथवा भेदोपचार होता है और अस्ति या तास्ति आदि किसी एक गब्द के द्वारा द्रव्यगत अस्तित्व या 
नास्तित्व आदि किसी एक विवक्षित गरुण-पर्याय का क्रमश मुख्यरूप से निरुपण होता है। विकलादेग 
(तय) वस्तु के अनेक धर्मों का क्रमणम निरूपण करता है और सकलादेश (प्रमाण) सम्पूर्ण धर्मों का 
युगपत्‌ निरूपण करता है। सक्षेप मे इतना ही विकलादेश और सकलादेश में, अर्थात्‌ नय और प्रमाण मे 
अन्तर है। प्रमाण सप्तभगी मे अभेद वृत्ति या अभेदोपचार का और तय मप्तभगी मे भेद वृत्ति या भेदोप- 
चार का जो कथन है, उसका अन्तमंमम यह है कि प्रमाण सप्तभगी में जहाँ द्रव्याथिक भाव है, वहाँ तो 
अनेक धर्मों मे अभेद वृत्ति स्वत है और जहाँ पर्यायथिक भाव है वहाँ अभेद का उपचार--आरोप करके 
अनेक धर्मो में एक अखण्ड अभेद प्रस्थापित किया जाता है। और नय सप्तभगी मे जहाँ द्रव्याथिकता हे, 
वहाँ अभेद में भेद का उपचार करके एक धर्म का मुख्यत्वेत मिरूपण होता है, और जहाँ पर्यायाथिकता 
है, वहाँ तो भेदवृत्ति स्वयं सिद्ध होने से उपचार की आवश्यकता नहीं होती । 


व्याप्य-व्यापक-भाषे 


स्याद्गराद और सप्तभगी मे परस्पर वया सम्बन्ध है? यह भी एक प्रग्न है। दोनो में व्याप्य- 
व्यापक भाव सम्बन्ध माना जाता है | स्याद्गाद व्याप्य' है और सप्तभगी 'व्यापक' | क्योंकि जो स्याद्वाद है, 
वह सप्तभगी होता ही है, यह तो सत्य है। परन्तु जो सप्तभगी है, यह स्याद्वाद है भी और नही भी । 
नय स्पाद्गाद नहीं है, फिर भी उसमे सप्तभगीत्व एक व्यापक धर्म है। जो स्थादह्वाद और नय-दोनों में 
रहता है। “अधिक वेश-वृत्तित्व व्यापकत्वम्‌ अल्प देश वृत्तित्व व्याप्यत्वम्‌ ।” 


प्रनन्त भंगी क्यों नहीं ? 


सप्तभगी के सम्बन्ध में एक प्रइ्त और उठता है और वह यह है कि जब जैन-दर्शन के अनुसार 
प्रत्येक वस्तु मे अनन्त धर्म है, तव सप्तभगी के स्थान पर अनन्त भगी स्वीकार करनी चाहिए, सप्त- 
भगी नही ? पृक्त प्रश्न का समाधान यह है कि प्रत्येक वस्तु मे अनन्त धर्म है, और उसके एक-एक धर्म 
को लेकर एक-एक सप्तभगी वनती है। इस दृष्टि से अनन्त सप्तमगी स्वीकार करने में जैन दर्शन का 
कोई विरोध नही है, वह इसको स्वीकार करता है। किन्तु वस्तु के किसी एक धर्म को लेकर, एक ही 
सप्त भगी वन सकती है, अनन्त भगी नहीं। इस प्रकार जैन-दर्शन को अनन्त सप्त भगी का होना, तो 
प्वीकार है, परन्तु अनन्त भगी स्वीकार नही है । 


१ सकलादेक्षों हि योगपद्य न अश्येषधर्मात्मक वस्तु कालादिभिरभेदवृत्या प्रतिपादमति, अभेदोपचारेण 
वा, तस्व प्रमाणाघीनत्वात्‌ । 
बिफलादेशस्तु ऋमेण भेदोपचारेण, भरेद-प्राधान्येत वा, तस्य नयायत्तत्वात्‌ । 
---तत्त्वायइलोक वातिक १, ६, १४ 
१ प्रतिपर्याय सप्तभगी वस्तुनि-इति बचनात्‌ तथाध्तन्ता सप्तभंग्यों भवेयुरित्यपि नानिष्टस । 
--तत्त्वार्थ श्लोक बातिक १, ६ ५३ 
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जैन-दर्शन में सप्तभगीवाद 
सकलता-विकलता का विचार भेद 


आचार्य सिद्धसेस और अभयदेव धूरि ने “सत्‌॥ असत्‌ और अवक्तव्य” इन तीन भगो को सकला- 
देशी और शेप चार भगो को विकलादेशी माना है।" न्यायावतार-सृत्रवातिक वृत्ति मे” आचार्य भान्तिसूरि 
ने भी "अस्ति, नास्ति और अवक्तव्य/ को सकलादेश और शेप चार को विकलादेश कहा है। उपाध्याय 
यजोविजय ने जैन-तर्क॑ भाषा और गुरुतत्त्व-विनिश्चिय मे उक्त परम्परा का अनुगमन ने करके सातो भगों 
की सकलादेशी ओर विकलादेगी माना हैं। परन्तु अपने अप्ट सहत्नी विवरणों? में उन्होंने तीन भगो को 
सकलादेशी और शेप चार को विकलादेशी स्वीकार किया है। अकलक और विद्यानन्द आदि प्राय सभी 
दिगम्बर जैनाचायं सातो ही भगो का सकलादेश और विकलादेश के रुप में उल्लेख करते है। 


सत्‌ असत्‌ और अक्तव्य भगो को सकलादेशी भौर शेप चार भगो को विकलादेशी भानने वालो 
का यह अभिप्राय है, कि अवम भग मे द्रव्याधिक दृष्टि के द्वारा “सत्‌” रुप से अभेद होता है, और उसमे 
सम्पूर्ण द्रव्य का परिवोध हो जाता है। दूसरे भग में पर्यायाथिक दृष्टि के द्वारा समस्त पर्यायों में अभेदो- 
पचार से अभेद मानकर असत्‌ सप से भी समस्तद्वव्य का ग्रहण किया जा सकता है, और तीसरे अवक्तव्य 
भग में तो मामान्यत भेद अविवक्षित ही है। अत सम्पूर्ण द्रव्य के ग्रहण भें कोई कठिनाई नहीं है । 


उक्त तीनो भग अभेदरल्पेण समग्र द्रव्य-ग्रही होने से सकलादेशी हैं! इसके विपरीत अन्य श्रेय 
भग स्पप्ट ही सावयव या अद्यग्राही होते से विकलादेशी है। सातवें भग में अस्ति आदि तीन अब हैं, 
और थेष में दो-दो अथ। इस सदर्भ में आचार्य श्रान्तियूरि ने लिसा है--"ते थे स्वावयवापेक्षया 
विकलादेशा, ।/* 


परन्तु आज के कतिपय विचारक उक्त मत भेद को कोई विद्विप्ट महत्व नहीं देते | उनकी दृष्टि 
में यह एक विवक्षाभेद के अतिरिक्त कुछ नहीं है। जब कि एक सत्व या असत्व के द्वारा प्रमग्र वस्तु का 
ग्रहण हो सकता है, तब सत्त्वासत्त्वादि रूपसे मिश्रित दो या तीन धर्मों के द्वारा भी अस्ण्ड वस्तु का 


बोध वयो नही हों सकता ? अत सातो ही भगो को सकलादेशी और विकलादेशी मानना तर्व-सिद्ध 
राजमार्ग है। 


सप्तभंगी का इतिहास 


भारतीय दर्शनों मे विष्व के सम्बन्ध के सतू, असतू, उभय और अनुभय--ये चार पक्ष बहुत 
१ पं० सुख़लाल जी और प० बेचरदास जी हारा सपादित--सन्मति तक; सटोफ पृ० ४४६ 
* प० दलसुख्र मालवणिया सपादित, १० ६४ 
पृष्ठ २०८ 
४ ज्यायावतार सृत्र वातिक वृत्ति--प० ६४ 
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ता 
शृत्र हैं. गह तिव्विद ही हैं | दुद्ध के व्मिज्ण्वाद और अव्याक्षतवाद में मी उक्त आर पत्नों का उल्लेच 
मिलता है । महावीर कानोन दत्त्व-चित्त्त सजग के अतानवाद में नी उक्त चार पत्नों की उपलब्धि होती 
मिलता है । नहायवार काचनि दृत्त्-वदिनत्तक सजग रे जअनानवाद न ना 5 रू काउ रत 
सह हिटलर अर] दर >> ४ विशाल न से बनते पु ब्राट रूप डे देखकर 
हैं। भगठाद नहातार न अपना विशान एव द्-स्याधजया दृष्टि से वस्तु के विराट रूप को देखकर 
ब्कन [2 [ & डी श अं हा 2 अनन्त विन्ल्प हम 
ज्हा--उस्तु ने उच अर प्क ही नहीं, अण्नि एक-एक वस्नु में अनन्त पत्र है, बनल विल्ल्प हूँ, अनन्त 
७. आर £ [.. जनक धउनौन्मरा बन और अनएक [ न चतृप्कोटदि न 
छम हैं | द्िछक को प्रत्यक वस्तु अनन्त छब्मात्मल ह्‌। अनएज नगध्द नहावार ने उत्तर चतुप्काद स 
श््र्द्द्द्ाः > -चछ् निए न्प्त हक का और इस दज्र्ज्िडः गे ऋ लिए जप 
विललकग बम्तयत प्रस्य् बन को लिए चज्त ना का आर इस उल्ार अनन्ध घमा के लिए बनन्नत तसप्त॒- 
४. ्ः 5, हे है ह्प झल्तत & क्या 
कंगी भा 5ठिपादन करके इस्तु ठोब का सबग्राह एक वेज्ानिक रूप प्रस्तुत किया | 








ब्या। बुद्ध ने दुछ बातों में दिमज्वछाद का कण्न कम्के थेप्र बातो में व्व्यादह्ृत ब्हकर मौन स्वीकार 
जिया | परन्तु मगवानु महावीर ने वलु-कूदप के प्रतिपाइन में उण्दिण्द के अनिम्चयवद को, भय के 

स्वोक्ार नहीं किया। क्योकि तत्त्व 
नु को केवल अव्णद्ृत अब्वा अजात कह देने भर से समावान नहीं होता | 
कवएड़ उन्होंने बण्नी वात्तिक दृष्टि और दर्क-यूलक दृष्टि वस्तु के स्वहुप का ययाय और स्पप्ड 


जा न इ 
५७ 
२3॥, | 
८॥ 
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|| 


2.+ ्छ अचछ पिन अश्िक ५० «ूि है-.अनेकान्तवाद, सम्रद्यद 
निर्येय क्िया। उसदती उक्त निग्रब-अब्ति के प्रतिक्त ह-अनकान्तवाद, वद्वव्यद्य, स्यथाद्वाद भर 
घजनमवाबद 








एक छान दुद्ध के प्विप्ण झुभमागवक ने दुद्ध ये पृछा-- भते ! सुना है क्रि गृहत्थ ही आउावक 
होता है. प्रलिद आराउइक नहीं होता। आपका क्या अभित्राव हैं?” बुढ़ ने इसका जो उत्तर छिया 
द्र््डा लि न 





एक उछदद विप्रा बहुधा वदन्ति,--रग्वेद २, १६४, ४६ 

सदसन्‌ दोनों के लिए देखिए ऋग्वेद १०, १२६ 

मदेव सोम्पेदमग्र आत्तीतू---छान्दोग्योपनिषद ६, २ 
अनदेवेदमत्र आवीनू--बही, ३, १६ १ 

3 यत्तों बाचों निवर्तन्ते--वैतिरीय २, ४ 
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जैन-दर्शन मे सप्तभगीवाद 


का अभिप्राय है--प्रश्न का उत्तर एकाशवाद में नहीं, परन्तु विभाग करके अनेकाशवाद में देना । इस 
वर्णन पर से विभज्यवाद और एकाशवाद का परस्पर विरोध स्पष्ट हो जाता है। परन्तु बुद्ध सभी 
प्रशनो के उत्तर मे विभज्यवादी नहीं थे। अधिकतर वे अपने प्रसिद्ध अव्याकृतवाद का ही आश्रय ॥रहण 
करते है । 


जैत आगमो मे भी 'विभज्यवाद' शब्द का प्रयोग उपलब्ध होता है। भिक्षु कैसी भाषा का प्रयोग 
करे ? इसके उत्तर मे" सूत्रकृताग मे कहा गया है कि उसे विभज्यवाद का प्रयोग करना चाहिए। मृल- 
सूत्रगत विभज्यवाद' शब्द का अर्थ, टीकाकार शीलाक स्याद्वाद' और 'अनेकान्तवाद' करते है। बुद्ध का 
विभज्यवाद सीमित क्षेत्र मे था, अत. वह व्याप्य था। परन्तु महावीर का विभज्यवाद समग्र तत्व- 
दर्शन पर लागू होता था, अत व्यापक था। और तो क्या, स्वय अनेकान्त पर भी अनेकान्त का 
सावंभौम सिद्धान्त घटाया गया है। आचार्य समन्तभद्र कहते है, --“अनेकान्त भी अनेकान्त है। प्रमाण 
अनेकान्त है और नय एकान्त ।” इतना ही नहीं, यह अनेकान्त और एकान्‍्त सम्यग है या मिथ्या है--- 
इस प्रइत का उत्तर भी विभज्यवाद से दिया गया है। आचार्य अकलक की वाणी है*--अनेकान्त और 
एकान्त दोनों ही सम्यक्‌ और मिथ्या के भेद से दो-दो प्रकार के होते है। एक वस्तु मे युक्ति और आगम 
से अविरुद्ध परस्पर विरोधी-से प्रतीत होने वाले अनेक धर्मों को ग्रहण करने वाला सम्यग अनेकान्त है, 
तथा वस्तु में तद्‌ वस्तु स्वरूप से भिन्न अनेक धर्मो की मिथ्या कल्पना करना केवल अर्थशून्य वचन विलास 
सिथ्या अनेकान्त है। इसी प्रकार हेतु-विशेष के सामर्थ्य से प्रमाण-निरुपित वस्तु के एक देश को ग्रहण 
करने वाला सम्यग्‌ एकान्त है और वस्तु के किसी एक धर्म का सर्वथा अवधारण करके अन्य अश्षेप धर्मो 
का निराकरण करने वाला मिथ्या एकान्त है, अर्थात्‌ नय सम्यगू एकान्त है और दुर्नय मिथ्या एकान्त है। 


जैन-दर्शन का यह अनेकान्तरूप ज्योतिमय नक्षत्र मात्र दाइतिक चर्चा के क्षितिज पर हो चमकता 
नही रहा है। उसके दिव्य आलोक से मानव जीवन की प्रत्येक छोटी-वबडी साधना प्रकाशमान है। छेद 
सूत्र, मूल, उनकी घूर्णियाँ और उनके भाष्यो मे उत्सर्ग और अपवाद के माध्यम से साध्वाचार का जो सुक्षम 
तत्वस्पर्शी चित्तन किया गया है, उसके मूल में सत्र अनेकान्त और स्थाद्वाद का ही स्वर मुखर है । कि- 
बहुना, जैन-दर्शन मे वस्तु स्वरुप का प्रतिपादन सत्र अनेकान्त और स्याह्ाद के माध्यम से ही हुआ है, 
जो अपने आप मे सदा सर्वथा परिपूर्ण है। यह वाद व्यक्ति, देश और काल से अवाधित है, अतएवं अनेकान्त 
विश्व का अजर, अमर, शाइवत और सर्वव्यापी सिद्धान्त है । 


फ 


) विभज््ज बाय च वियागरेण्जा--सुत्रकृताग १, १४, २२ 
* अनेकातोप्यनेकान्त:, प्रमाण-नय साधन---स्वयम्भू स्तोन्न 
3 तत्वार्थराजवातिक १, ६, ७ 
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के 
उदयचन्द जेन, एम० ए० (काशी हिन्दू विश्वविद्यालय) 
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दर्शन का श्र्थ 


मनुष्य विचारशील प्राणी है। वह प्रत्येक कार्य के समय अपनी विचार-दक्ति का उपयोग करता 
है। इसी विचार-शक्ति को विवेक कहते' है। मनुष्य और पशुओ मे भेद भी यही है कि पशुओ की प्रवृत्ति 
अविवेक पूर्वक होती है और मनुष्य की प्रवृत्ति विवेक पूर्वक होती है । यदि कोई मनुष्य अविवेक पूर्वक 
प्रवृत्ति करता है, तो उसे नाम से ही मनुष्य कहा जा सकता है, वास्तव मे नहीं। मनुष्य मे जो विचार- 
वक्ति या विवेक है, उसी का नाम दर्शन है । इस प्रकार प्रत्येक मनुष्य का एक दर्शन होता है, चाहे वह 
उसे जाने या न जाने । दक्षंन हमारे जीवन का एक अभिन्न अग है, हम उसे अपने जीवन से पृथक्‌ नही 
कर सकते । 


दर्शत शब्द की व्युत्पत्ति 


दृष्यतेश्नेन इति दर्शनमु--अर्थात्‌ जिसके द्वारा वस्तु का स्वरूप देखा जाए, वह दर्शन है। यह 
ससार नित्य है या अनित्य ? इसकी सृष्टि करने वाला कोई है या नही ? आत्मा का स्वरूप क्या है! 
इसका पुनज॑न्म होता है या यह इसी शरीर के साथ समाप्त हो जाती है ” ईव्वर की सत्ता है या नही ” 
इत्यादि प्रइनो का समुचित उत्तर देना दर्शनशास्त्र का काम है। वस्तु के स्वरूप का प्रतिपादन करने से 
दर्शनशास्त्र वस्तु-परतन्त्र है । इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि प्राचीन ऋषि और महंपियों ने अपनी 
तात्तिक दृष्टि से जिन जिन तथ्यों का साक्षात्कार किया, उनको दर्शन शब्द के द्वारा कहा गया है। यहाँ 
यह प्रइन हो सकता है कि यदि दर्शन का अर्थ साक्षात्कार है, तो फिर विभिल्न दर्शनों मे पारस्परिक 
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भेद का कारण क्या है। इस प्रइन का उत्तर यही हो सकता है कि अनन्त धर्मात्मक वस्तु को विभिन्‍न 
ऋषियों ने अपने अपने दृष्टिकोण से देखने का प्रयत्न किया और तदनुप्तार ही उसका प्रतिपादन किया । 
अत यदि हम 'दर्शन' शब्द का अर्थ भावनात्मक साक्षात्कार के रूप मे ग्रहण करे, तो उपर्युक्त प्रइन का 
समाधान हो सकता है। क्योकि विभित्त ऋषियों ने अपने-अपने दृष्टिकोणों से वस्तु के स्वरूप को जानकर 
उसी का बार-बार मनन और चिन्तन किया और इसके फलस्वरूप उन्हे अपनी-अपनी भावना के अनुसार 
वस्तु के स्वरूप का दर्शन हुआ । भावना के द्वारा वस्तु के स्वरूप का स्पष्ट प्रतिभास होता है, यह बात 
अनुभव से सिद्ध है। काम, शोक, भय, उन्माद आदि के वशीभूत होकर मनुष्य अविश्यमान पदार्थों को सामने 
विद्यमान सरीले देखते है। कहा भी है-- 


काम-शोक-भयोन्माद-चौर-र्वप्नाद पप्लुता' । 
अभूतानपि पह्यन्ति पुरतोध्वस्थितातिव ॥ . --पअ्रमाण वातिक २। २८२ 


कारागार मे बन्द कामी पुरुष रात्रि के गहन अन्धकार मे आँखो के बन्द होने पर भी कानन्‍्ता की 
सतत भावना के द्वारा कान्ता के मुख को स्पप्ट देखता है। बंधा-- 


पिहिते कारागारे तमसि थे सुचीमुलाग्रन्दुभंथ । 
मयि व निमीलित नयने तथापि फान्तानन व्यक्तम्‌ ॥ 


भारतीय दर्शन मे जेन-बौद्ध दर्शन का स्थान 


भारतीय दर्शन को हम दो भागों में विभक्त कर सकते है--वैंदिक दर्शन, और अवैदिक दर्शन । 
वेद की परम्परा में विश्वास रखने वाले न्याय, वैशेषिक, साख्य, योग, मोमासा और वेदान्त--ये छह दर्शन 
वैदिक दर्शन है । तथा वेद को प्रमाण न मानते के कारण चार्वाक, वौद्ध और जैन--ये तीन दर्शन अवैदिक 
दर्शन है। कुछ लोग जैन थौर वौद्ध दर्शन को वैदिक दर्शन की शाखा के रूप मे ही स्वीकार करते है, 
उनकी ऐसी मान्यता ठीक नही है। क्योकि ऐतिहासिक खोजो के आधार पर यह सिद्ध हो चुका है कि 
श्रमण परम्परा के अनुयायी उक्त दोनों धर्मों और दर्शनो का स्वतन्त्र अस्तित्व है।'भारतीय दर्शन के 
विकास में जैन-द्शन और वौद्ध-दर्शन ने महत्वपूर्ण योग दिया है। यदि भारतीय दर्शन में से उक्त 
दोवों दर्शनो को पृथक कर दिया जाए तो भारतीय दर्शन मे एक बहुत बडी कमी दृष्टिगोचर होगी। 


जैन-दशशन का प्रारम्भ और विकास 


जैन-दर्शन की मान्यतानुसार जैन-दर्शत की परम्परा अनादि काल से प्रवाहित होती चली भा 
रही है। इस युग मे आदि तीर्थंकर ऋपभनाथ से लेकर चौबीसवे तीर्थंकर महावीर पय॑न्त २४ तीर्थकरो 
ने कालक्रम से जैन-दर्शन और धरम के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है। जो लोग जैन-दर्शन कौ अनादि 
नही मानना चाहते है, उन्हे कम से कम जैन दर्शन को उतना प्राचीन तो मानना ही पड़ेगा, जितना प्राचीन 
और कोई दूसरा दर्शन है। आचार्य कुन्दकृत्द, उमास्वामी/ समन्तभद्र, अकलडू, विद्यानन्दि, माणिवयनन्दि, 
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प्रभाचन्द, हेमचन्द्र, आदि आचार्यों ने जैन-दर्शन के विकास में महत्वपूर्ण योग दिया है। इन आचारों ने 
इतर दर्शनो के सिद्धान्तो का निराकरण करके अपने सिद्धान्तो का प्रमाण के बल पर व्यापक रुप से 
समर्थन किया है । भारतीय दर्शन के इतिहास में जैन-द्शत का विशेष महत्वपूर्ण स्थान है। भिन्‍्ल-भिन्‍न 
दाह निको ने अपनी-अपनी स्वाभाविक रुचि, परिस्थिति या भावना से जिस वस्तु-तत्त्व को देखा, उसी को 
दर्शन के नाम से कहा । लेकित किसी भी तत्व के विषय भें कोई भी तात्विक दृष्टि ऐकान्तिक नहीं हो 
सकती है। सर्वथा भेदवाद या अभेदवाद, सर्वेथा नित्यैकान्त था क्षणिकैकान्त एकान्त दृष्टि है, क्योकि 
प्रत्येक तत्व अनेक धर्मात्मक है। कोई भी दृष्टि उन अनेक धर्मों का एक साथ प्रतिपादन नहीं कर सकती 
है। इस सिद्धान्त को जैनदरशन ने अनेकान्त दर्शत के ताम से कहा है। जैन-दर्शन का मुख्य ध्येय अनेकान्त 
सिद्धान्त के आधार पर विभिन्‍न मतो का समन्वय करना है। अत भारतीय दर्शत के विकास को समभने 
के लिए जैन दंत का विशेष महत्व है। 


बौद्ध दर्शन का प्रारम्भ और विकास 


वैदिक दर्शन की परम्परा मे परिस्थिति वश उत्पन्न होने वाली बुराइयों और भ्रुटियों को दूर करने 
के लिए सुधारक के रूप भे महात्मा वृद्ध के द्वारा बौद्ध धर्म का उदय हुआ । और महात्मा बुद्ध के बाद 
बौद्ध दर्शन का प्रारम्भ हुआ। बुद्ध ने विज्लेष रूप से धर्म का ही उपदेश दिया था, न कि दर्शन का | 
अध्यात्म-शास्त्र की गुत्यियो को शुष्क तक वी सहायता से सुलभाना बुद्ध का उद्देश्य न था, किन्तु दु खमय 
ससार से प्राणियों का उद्धार करना ही उनका प्रधान लक्ष्य था। 'बुद्ध/ ने देखा कि लोग पारलौकिक जीवन 
की समस्याओं में उतलककर ऐहिक जीवत की समत्याओ को भूलत॑ जा रहे है। इसीलिए उन्होने सरल 
आचार मार्ग का प्रतिपादन करने के लिए अध्ठाग मार्ग (मध्यम मार्ग) का उपदेश दिया। तथा आत्मा 
और धरीर भिन्न है या अभिन्न ? लोक शादवत है या अद्याइवत ? इत्यादि प्रदनों को अव्याकृत (अकथनीय) 
वतलाया । बुद्ध ने जिन बातों को अव्याकृत कहकर ठाल दिया था, वाद में उनके अनुयायी दाइनिकों ने 
उन्ही बातो पर विशेष ऊह्पोह करके बौद्ध-दर्शन को प्रतिष्ठित किया। वसुबन्धु, नाग्रार्जूत, दिलनाग, 
धर्मकीति, प्रज्ञाकर गुप्त आदि आचार्यों ते इतर दर्शनों के पिद्धान्तो का निराकरण पूर्वक स्वसिद्धान्तों का 
व्यापकरुप से समर्थन किया है । वोद्ध दर्शन ससार के दार्शनिक इतिहास मे अपना विश्येष स्थान रखता है। 


जन-वौद्ध दर्शन में समानता 


जैन और बौद्ध दर्शन मे कुछ बातों की अपेक्षा से समानता है तथा अन्य बातों की अपेक्षा से 
असमानता भी है। समानता सूचक बातें निम्न हैं-- 


१ दोनो ही दर्शन श्रमण-सस्कृति के अनुयायी है ! 


२. दोनो ही दर्शन वैदिक करियाकाण्ड के विरोधी हैं। बुद्ध और महावीर--दोनों ही समकालीन 
थे और दोतो ने ही यज्ञों मे विहित क्रियाकाण्डो का विरोध करके समाज को नैतिक पतन से बचाया या । 
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३. दोनो ही दर्शन अहिसा के अनुयायी है। यद्यपि अन्य दर्शनों ने भी अहिंसा को साना है लेकिन 
बुद्ध और महावीर ने यज्ञ-विहित हिसा का निषेध करके अहिंसा को विश्लेष रूप से प्रतिष्ठित किया है। 
महावीर ने तो प्राणीमात्र के प्रति हिंसा को त्याज्य बतलाकर तथा काम, क्रोध, लोभ आदि को भी हिसा 
बतलाकर सुक्ष्मातिसृक्ष्म अहिसा का प्रतिपादन किया है । 


४ दोनों ही दर्शन कर्म (कार्य) के अनुसार वर्ण-व्यवस्था को मानते है, न कि जन्म के अनुसार । 
वैदिक दर्शन ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र-हन चार वर्णो की व्यवस्था को जन्म के द्वारा माना है। 
लेकिन जैन-बौद्ध दर्शन के अनुसार कोई जन्म लेने मात्र से ब्राह्मण या क्षत्रिय नही कहला सकता है, किन्तु 
ब्राह्मण या क्षत्रिय के कार्य करके ही वैत्ता बर सकता है ! 


५ दोनों ही दर्शन सब मनुष्यों मे समानता के प्रतिपादक है। सब मनुष्य समान है, सवको अपना 
अपना विकास करने का अधिकार है, कोई उच्च या नीच नही है तथा स्त्री और शूद्र को भी ज्ञान प्राप्त 
करने का अधिकार है । 


६ दोनो ही दर्शन वेद को पौरुषेय मानते हैं। मीमासको ने वेद को अपौरुषेय माना है। दोनों 
हो दर्शनों ने मीमासको की इस मान्यता का सप्रमाण खण्डन करके वेद को पौरुषेय सिद्ध किया है । 


७ दोनो ही दर्शन ईइवर को यृष्टिकर्त्ता नही मानते है। नैयायिक-वेशेषिक दर्शन की मान्यता है 
कि इस विदव की सृष्टि एक ऐसे ईइवर के द्वारा हुई है, जो नित्य, व्यापक और सर्वज्ञ है। दोनो ही दर्शनों 
ते प्रबल प्रमाणो के आधार पर सृष्टि कतृ त्व का खण्डद करके सिद्ध किया है कि यह ससार अनादि परम्परा 
से इसी प्रकार चला आया है और इसका रचयिता ईर्वर नही है। 


८ दोनों ही दर्शन शुभ और अशुभ कर्मो का फल मानते है तथा परलोक में विश्वास रखते है। 
दोनों दर्शनों मे तत्त्व व्यवस्था 


जैन दर्शन मे द्रव्य या वस्तु का लक्षण सत्‌ बतलाया गया है और उत्पाद, व्यय तथा प्रौव्य से 
सहित वस्तु को सत्‌ कहा गया है--सदृद्रब्य लक्षणम्‌ उत्पाद व्यय प्रौव्य पुक्त सत्‌। प्रत्येक पदार्थ त्रयात्मक 
है। एक पर्याय का वाश होते ही दूसरी पर्याय उत्पन्न हो जाती है तथा उन दोनो पर्यायो मे एक तत्त्व 
अविच्छिन्न रूप से बना रहता हैं। यह बात अनुभव में भी आती है। हम देखते है कि स्वर्ण के चूडा को 
तुड़बाकर जब हम उसका कुण्डल बनवा लेते हैं तो चूड़ाहूप पर्याय का नाश, कुण्डलरूप पर्याय की उत्पत्ति 
और उन दोनो मे स्वरूप द्रव्य की अविच्छिन्नता दृष्दिगोचर होती है । जीव, पुदुगल, धर्म, अधर्म, आकाश 
और काल के भेद से द्रव्य छह है और प्रत्येक द्रव्य उत्पाद, व्यय और भ्रौव्य रूप है। मूल मे जीव और 
अजीव--से दो ही द्रव्य है। जीव और अजीव के सयोग और वियोग जन्य कुछ ऐसी पर्याय उत्पन्न होती है 
जिन्हें तत्त्व के नाम से कहा गया है। अत जैन दर्शन में तत्त्व ७ माने गए हैं--जीव, अजीव, आश्रव, 
बत्थ, सवर, निर्जंय और मोक्ष । इन्ही मे पुण्य और पाप को मिलाकर ६ पदार्थ कहे गए हैं। 
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बौद्ध दर्शन में स्वलक्षण और सामान्य लक्षण के भेद से दो तत्त्व मानकर भी यथार्थ में स्वलक्षण 
को ही परमार्थ सत्‌ माना गया है और सामान्य लक्षण को मिथ्या माना गया है। वस्तु में दो प्रकार का 
तत्व देखा जाता है। असाधारण और साधारण । प्रत्येक मनुष्य अपनी-अपनी विशेषता को लिए हुए है, यही 
असाधारण (स्वलक्षण) तत्त्व है। सब मनुष्यों मे मनुप्यत्व नामक एक साधारण धर्म की कल्पना की जाती 
है, अत मनुष्यत्व मनुष्यों का साधारण धर्म है। वौद्ध दर्शन के अनुसार वस्तु का लक्षण--अर्थक्रिया 
कारित्व है। वस्तु वह है, जो अर्थक्रिया करे--'अर्थक्रियासाम््यलक्षणत्वाद्वस्तुत ।! घट की अर्थ 
किया जल धारण है, पट की अथंक्तिया आच्छादत है। इस अकार प्रत्येक अर्थ की अपनी-अपनी भर्य- 
क्रिया होती है। यह अ्थंक्रिया स्वलक्षण में ही बनती है, सामान्य में नहीं। घटत्व मे कभी भी जल- 
धारण हूप अर्थक्रिया सम्भव नहीं है, अत सामान्य मिथ्या है । 


जैन दर्शन मे पदार्थ को सत्‌ माना गया है तथा उस सत्‌ के विषय में कोई विवाद नहीं है। किन्तु 

बौद्ध दर्शन में सत्‌ की व्याख्या को लेकर बौद्ध दा्शिको में मुख्य रूप से चार भेद पाए गाते हे--वैभाषिक, 

सौत्रान्तिक, योगाचार तथा माध्यमिक । वैभाषिक वाह्यार्थ की सत्ता मानते है तथा उसका प्रत्यक्ष भी 

मानते है। सौवान्तिक वाह्या की सत्ता मानकर भी उसे प्रत्यक्ष न. मानकर अनुमेय मानते है। योगाचार 

के अनुप्तार ज्ञानमात्र ही तत्त्व है और माध्यमिको के अनुसार शून्य की ही प्रतिष्ठा है। इन चारो सिद्धान्तो 
का वर्णेन निम्न इलोक में सुन्दर रूप से किया गया है-- 

मुठ्यों माध्यमिको विवर्तमल्िल शून्यस्थ मेने जगत, 

थोगाचारमते तु सन्ति मतयत्ताता विवर्तोशखिल.। 

अधोइस्ति क्षणिकल्त्वसावनुमितों बुद्धयेति सौन्नान्तिक , 

प्रत्यक्ष क्षणभज्भूर च॑ सकल॑ वेभाषिकों भाषते॥ 


घ 


गहां यह ज्ञातव्य है कि अन्य दाक्षैनिको ने 'शुन्य' शब्द का अर्थ अभाव किया है, किन्तु माध्यमिक 
दर्शन के आचार्यों के मौलिक ग्रन्थों के अनुशीलन से शुन्य का अभाव रूप अर्थ सिद्ध नही होता है । किसी 
पदार्थ के स्वरूप निर्णय के लिए अस्ति, नास्ति, उभय और अनुभय--इन चार कोटियो का प्रयोग सम्भव 
है। परन्तु परमार्थ तत्त्व का विवेचन इन चार कोटियो से नही किया जा सकता । अत अनिवंचनीय होगे 
के कारण परमार्थ तत्त्व को शूत्य दब्द से कहा गया है। यथा-- 


से संत्‌ नासन्‌ न सदसक्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्त्व माध्यमिका घिहु.॥ . --साध्यमिक कारिका १७ 

पझात्म-व्यवस्था | 

जैन दर्शन आत्मा को चैतन्य मानकर अनादि और अनन्त मानता है। आत्मा का स्वभाव अनन्त 


दर्शन, अनन्त ज्ञान, अनन्त सुख और अनन्त वीये है। ससार अवस्था में कर्मो के द्वारा आवृत्त होने के 
कारण इन गुणों का पूर्ण विकास नही हो पाता है। लेकिन कर्मों के नाश होने पर ये ग्रुण अपने स्वाभाविक 


१४७० 


जैन-बौद्ध दशंन एक तुलना 


रूप मे प्रगट हो जाते है। सारी आत्मा कर्म के वश होकर मनुष्य गति, तियञ्च गति, नरक गति और 
देवगति--इन चार गतियों मे भ्रमण करता रहता है और काललब्धि आने पर क्रमश कर्मो का नाश करके 
वह भगवान्‌ भी बन सकता है। 


आत्मा के विपय में बौद्ध दर्शन की मान्यता जन दर्शन से बिल्कुल विपरीत है। बौद्ध दर्शन ने 
चित्र (ज्ञान) को तो माना है, लेकिन एक स्वतन्त्र आत्म-द्रव्य को नहीं माता है। रूप, वेदना, सज्ञा, 
सस्कार और विज्ञान! इन पाँच स्कन्धो के समुदाय का नाम ही आत्मा है। इनके अतिरिक्त आत्मा की 
कोई स्वतन्त्र सत्ता नही है। प्रत्येक आत्मा नामरूपात्मक हैं। यहाँ रूप से अभिप्राय शरीर के भौतिक 
भाग से है और नाम से तात्पय मानसिक प्रवृत्तियों से है। वेदना, सज्ञा, सस्कार और विज्ञान--ये नाम के 
ही भेद है। इन पाँच स्कत्धो की सनन्‍्तान (परम्परा) वरावर चलती रहती है। अत आत्मा के न होने 
पर भी जन्म, मरण और परलोक की व्यवस्था बन जाती है! आत्मा को न मानने का कारण यह है कि 
आत्मा का सदभाव सब अनर्थों की जड हैँ । आत्मा के सदूभाव मे ही अहकार का उदय होता है । आत्मा 
के होने पर स्व” और 'पर' का विभाग होता है। इससे स्व के लिए 'राग' और पर के लिए 'देष' उत्पन्न 
होता है। और राग-द्वेप के कारण अन्य समस्त दोप उत्पन्न होते है। अत आत्मा समस्त दोपो की उत्पत्ति 
का कारण है। यथा-- 


आत्मति सति पर-सज्ञा स्व-पर विभागात्‌ परिग्रह-द्षो। 
अनयो' सप्रतिबन्धात्‌ सर्वे दोषा. प्रजायन्ते ॥ 


इस प्रकार सब अनर्थो की जड होने के कारण बौद्ध दर्शन मे आत्मा का निषेध किया गया है । 
निर्वाण-व्यवस्था 


जैन दर्शन मे ससार, ससार के कारण, मोक्ष और मोक्ष के कारणों को माना गया है। कर्मो का 
आतृव और बन्ध ससार के कारण है, सवर और निजंरा मोक्ष के कारण है । बौद्ध दर्शन भे इन्ही चार 
बातो को चार भाये सत्य के नाम से कहा गया है | दु स, समुदय निरोध और मार्ग--ये चार आय॑ सत्य 
है | ससार दु खरूप है। दुख के कारण तृष्णा को समुदय कहते है| दु खो के नाश का नाम निरोध या 
निर्वाण है और निरोध के उपाय का नाम मार्ग है। इस प्रकार दोतों दर्शनों भे निर्वाण को माता गया 
है। जैन दर्शन के अनुसार कर्मो के नाश होने पर आत्मा की शुद्ध अवस्था का नाम निर्वाण या मोक्ष है। 
मोक्ष मे आत्मा अनन्तकाल तक अनन्त ज्ञान, दर्शन, सुख तथा वीये सम्पन्न रहता है। बौद्ध दर्शन के 
अनुसार निर्वाण के स्वरूप मे बडा विवाद है। हौनयान के अनुसार निर्वाण मे क्लेशावरण का ही 
अभाव होता है, किन्तु महायान के अनुसार निर्वाण मे शेयावरण का भी अभाव हो जाता है। एक दु खा- 
भावरूप है, तो दूसरा आनन्द रूप। भदन्त नागसेन की सम्मित मे निर्वाण के बाद व्यक्तित्व का स्वंथा 
लोप हो जाता है । निर्वाण का अर्थ है--बुक जाना । जब तक दीपक जलता रहता है, तभी तक उसकी 
सत्ता है, और दीपक के बुक जाने पर उसकी सत्ता ही समाप्त हो जाती है। पञ्च स्कन्ध की सन्तान रूप 
आत्मा का भी निर्वाण दीपक की तरह ही है। महाकवि अह्व घोष का कहना है-- 
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दीपो यथा निवृ तिमभ्युपेतों नंवार्वान गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिज्ञ न काज्चिदु विदिद न काब्चिद्‌ ल्ेहक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिस ॥ 

तथा क्ृती निवृ तिमभ्युपेतों नेवार्नान गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिश न काब्चिद्‌ विदिश न काब्चिदु क्लेशक्षयात्‌ केवलमेति श्ान्तिस्‌ ॥ 
“-सौन्दरनन्द १६।२८/२६ 


निर्वाण का मार्ग 


जैन दर्शन में सम्यरदर्शन, सम्यस्शान और सम्यक्‌ चारित्र को मोक्ष का मार्ग बतलाया गया है-- 
पम्परदर्दत ज्ञान चारित्राणिलमोक्ष मार्ग! । ये तीनो एक साथ मिलकर मोक्ष के मार्ग है, न कि पृथक 
पृथक । वौद्ध दर्शन में अष्ठाग मार्ग या मध्यम-मार्ग को निरोध का मार्ग कहा गया है। सम्यस्दृष्टि, 
सम्पक्‌ सकलप, सम्यक्‌ वाचा, सम्यक कर्मान्त, सम्यक्‌ श्राजीविका, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति और 
सम्यक्‌ समाधि--ये मार्ग के आठ अंग है। इसके आठ अग होने से इसका नाम अप्टागन्मार्ग है। इसे 
मध्यम मार्ग भी कहते है, क्योकि बुद्ध ने प्रत्येक वात मे दो अन्तो को छोडने का उपदेश दिया था । जैसे 
अत्यधिक भोजन करना और विल्कुल भोजन न करना--ये भोजन के विपय मे दो अन्त (छोर) है । 
इन्हें छोड़ना चाहिए, क्योकि दोनो से ही अहित को सभावना है। अत प्रत्येक विपय में दो अन्तो को 
छोडकर मध्यम मार्ग पर चलना चाहिए । 


सर्वज्ञ-व्यवस्था 


जैन दर्शन के अनुसार ज्ञानावरण कर्म का पूर्ण नाश हो जाने पर एक ऐसा ज्ञान उत्पन्त होता 
है, जो समस्त द्रव्यों की त्रिकालवर्ती पर्यायों को एक साथ हस्तामलकवत्‌ जानता है | इसे केवल ज्ञान 
कहते हैं। अत चार घातिया कर्मो के अभाव में आत्मा सर्वज्ञ हो जाता है। सर्वज्ञ की सिद्धि युक्ति के 
द्वारा भी की जाती है। सृक्ष्म (परमाणु भादि), अन्तरित (राम, रावणादि) और दूरवर्ती (सुमेर भादि) 
पदार्थ किसी के प्रत्यक्ष है, क्योकि वे अनुमेय है। जो अनुमेय होता है, वह किसी के प्रत्यक्ष भी होता है। 
जैसे पर्वत भे अग्नि । इस अनुमान से सर्वज्ञ की सिद्धि की गई है। बथा-- 


सृक्ष्मान्तरित दूरा्याप्रत्यक्षा. कत्यचिद्यथा । 
अनुमेयत्वतोष्ंप्रयादरिति.. सर्वज्ञसंत्यिति' ॥॥ 


वौद्ध दर्शन के अनुसार ऐसा कोई सर्वज्ञ नही है, जो सब पदार्थों को एक साथ जानता हो । बुद्ध 
को ऐसा सर्वज्ञ न मानकर हेय और उपादेय तत्त्वो का ज्ञाता होने से ही प्रमाण माना गया है। स्व-पर 
कल्याण के लिए जो आवश्यक वाते है, उनका ज्ञान होना चाहिए, सारे कीडे-मकोडो के जानने से क्या 
लाभ है। कोई दूर की वात जाने, या न जाने लेकिन दृप्ट तत्त्व को जानना आवश्यक है। यदि दुरदर्शी 
को प्रमाण माना जाए, तो फिर गद्धों की भी उपासना करनी चाहिए । तथाहि 


श्र 


जैन-वौद्ध दर्शत एक तुलना 


हैग्गेपादेय-तत्त्वत्थ साम्युपायत्य वेदक, । 
यः प्रमाणमसाविष्ठो न तु स्वस्थ वेदक. ॥ 
तस्मादनुष्ठेययत शानमस्य विचायंताम्‌ । 
कद संस्या परिशान तस्य न. क्योप युज्य ते । 
दूर पहयतु वा भा वा तत्त्वमिष्द तु पश्यतु । 
प्रभाण दुरदर्शी चैदेतान गुप्रानुपात्महे ॥ 
-अमाण बातिक 


तीर्थंकर पद की प्राप्ति के कारण 


जैन दर्शन मे दक्षंन विशुद्धि आदि सोलह भावनाओं को तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध का कारण 
बतलाया गया है। बौद्ध दर्शन में दान, शील, भ्रज्ञा, वीय॑ क्षान्ति और समाधि इन छह पारमिताओं को 
बुद्धतव प्राप्ति का कारण माना गया है । बुद्ध ने अपने पृ्व॑जत्मो में इन पारमिताओं का अभ्यास करके 
बुद्धत्व को प्राप्त किया था। पारमिता का अर्थ है--धृूणंता । दान की पृणंता-दान पारमिता है। इस प्रकार 
छह पारमिताओ की पूृर्णता होने पर बुद्धत्व की प्राति होती है! 


प्रभाणबाद 


जैत दर्शन मे अपने और अपूर्व पदार्थ के निश्चयात्मक ज्ञान को 'प्रमाण' माना गया है--'स्वापुर्वार्थ 
व्यवसायात्मक ज्ञानंप्रभाणम्‌ ।' बौद्ध दर्शन मे अविसवादी तथा अज्ञात अर्थ को जानने वाले ज्ञान का नाम 
प्रमाण है--'प्रमाणभविसंवादि ज्ञानम्ञातापं प्रका्ो वा ।' जैन दर्शन मे प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष के 
भेद से दो भेद करके पुन साव्यवहारिक प्रत्यक्ष तथा मुख्य प्रत्यक्ष के भेद से प्रत्यक्ष के दो भेद तथा 
स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम के भेद से परोक्ष के ५ भेद किए गए है। विशद ज्ञान को 
प्रत्यक्ष और अविद्वद ज्ञान को परोक्ष माना गया है । जैन दर्शन मे वास्तविक प्रत्यक्ष उसे ही माना गया 
है, जो इच्धिय आदि की सहायता के बिना केवल आत्मा से ही उत्पल होता है। अत अवधिज्ञान, मन 
पर्यायज्ञान और केवल ज्ञान को ही मुख्य प्रत्यक्ष माना है। पाँच इच्द्रियों से जन्य और मनोजन्य ज्ञान 


को लोक व्यवहार की अपेक्षा से ही प्रत्यक्ष कहा गया है। प्रत्येक पदार्थ सामान्य और विशेष रूप है और 
ऐसा ही पदार्थ भ्रमाण का विषय होता है। 


बौद्ध दर्शन के अनुसार कल्पना से रहित और अश्नान्त ज्ञान का नाम प्रत्यक्ष है--कल्पनापोढम- 
आज भ्रत्यक्षम्‌ । वस्तु भे नाम, जाति, गुण, क्रिया आदि की योजना करना 'कल्पना/ है। प्रत्यक्ष इस 
कल्पना से रहित अर्थात्‌ नि्विकत्पक होता है। इन्द्रिय प्रत्यक्ष, मानस प्रत्यक्ष-स्वसवेदन प्रत्यक्ष और 
योगिप्रत्यक्ष के भेद से प्रत्यक्ष के चार भेद है। प्रत्यक्ष का विषय स्वलक्षण है और अनुमान का -विपय 
सामान्य लक्षण है। वौद्ध--प्रत्यक्ष और अनुमान--ये दो ही प्रमाण मानते है । 


रडि३ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्य 
भ्रन्यापोहवाद 


जैन दर्शन आप्त के वचन आदि से उत्पत्न होने वाले ज्ञान को आगम-अ्रमाण मानता है और अर्थ 
को शब्द का वाच्य स्वीकार करता है। किन्तु बौद्धशब्द और अर्थ मे--सर्प और नकुल जैसा वैर भानते 
है। उनका कहना है कि शब्द और अर्थ में किसी प्रकार का सम्बन्ध न होने के कारण शब्द अर्थ का 
प्रतिपादन न करके अन्यापोह अर्थात्‌ अन्य के निषेध को कहता है । गो' शब्द गाय को न कहकर अगोव्या- 
वृत्ति अर्थात्‌ गाय से भिन्‍न अन्य सब पदार्थों के निषेध को कहता है। इस प्रकार वौद्ध दर्शन के अनुसार 
शब्द का वाच्य अर्थ न होकर अन्यापोह होता है । 


नित्यानित्यवाद 


जैन दर्शन पदार्थ को न तो सर्वथा वित्य मानता है और न सर्वथा अनित्य, किन्तु कथचित्‌ नित्य 
ओर कथचित्‌ अनित्य मानता है। द्रव्याथिक नय की अपेक्षा से पदार्थ नित्य है और पर्यावाधिक नय की 
अपेक्षा से अनित्य है। इस मान्यता के विपरीत बौद्ध दर्शन की मान्यता है कि पदार्थ सर्वथा क्षणिक है | 
प्रत्येक पदार्थ क्षण-क्षण मे स्वत विनिप्ट होता रहता है। पदार्थ स्वभाव से ही विनाशशील है। 
व क्षणिक सत्वात' इस अनुमान से सब पदाथों मे क्षणिकत्व की सिद्धि की जाती है। वौद्धों की मान्यता 
है कि नित्य पदार्थ मे न तो युगपत्‌ अभक्तिया बन सकती है ओर न क्रम से । अत क्षणिक पदाथ मे ही अर्थ- 
क्रियाकारित्व रुप सत्‌ की व्यवस्था होती है। सत्‌ होने से हो सव पदार्थ क्षणिक है।इस प्रकार बौद्ध 
दर्शन में संवंधा क्षणिकवाद को माना गया है । 


ध्यान-पोग 


जैन दर्शन मे आत॑, रौद्र, धर्म और शुक्ल के भेद से चार ध्यान बतलाए गए है और इनमे से प्रत्येक 
के चार-चार भेद किए गए है। वौद्ध दर्शन मे भी चार प्रकार के ध्यानो का वर्णन उपलब्ध होता है। 
दीघंनिकाय के अनेक सूृत्रो मे चारो ध्यानो के स्वरूप का विवेचन किया गया है। यथा--- 

प्रथम ध्यान मे वितकं, विचार, प्रीति, सुख तथा एकाग्रता इन पाँच चित्तवृत्तियो की प्रधानता 
रहती है 

हितीय ध्यान इसमे वितर्क और विचार का अभाव हो जाता है । 

तृतीय ध्यान इसमे प्रीति भी नहीं रहती है, और 

चतुर्थ ध्यान इसमे सुख का भी अभाव हो जाने पर केवल एकाग्रता शेप रह जाती है। इस प्रकार 
साधक स्पूलता तथा वहिरणता से आरम्भ कर सुक्ष्मता तथा अन्तरज्भधता मे प्रवेश करता है। ध्यान के 
विषय मे चित्त का प्रथम प्रवेश वितर्क कहलाता है तथा उस विपय में चित्त का अनुमज्जन करना विचार 
है। इससे चित्त मे जो आनन्द उत्पन्न होता है, वह प्रीति है। इसके अनन्तर श्वरीर मे जो शान्ति या 
स्थिरता का भाव उत्न्न होता है, वह सुत्र है। प्रीति मानसिक आनन्द है, और सुख शारीरिक स्थिरता । 
विपय मे चित्त का पूर्ण रूप से समाहित हो जाना एकाग्रता है । 


$0.8.॥ 


जैन-बौद्ध दर्शन एक तुलना 
प्रतीत्यसमुत्पाद 


बौद्ध दर्शन का एक विशिष्ट सिद्धान्त है-अतीत्यसमुत्पाद । इसका अर्थ है--सापेक्ष कारणतावाद । 
अर्थात्‌ किसी वस्तु की प्राप्ति होने पर अन्य वस्तु की उत्पत्ति | अस्मिन्‌ सति इद भवति। अस्योत्यादा- 
दयमुलदयते इति इद प्रत्ययार्थ प्रतीत्य समुत्पादार्थ । ततदच हेतु प्रत्ययस्रापेक्षो भावानामुत्पाद प्रतीत्य 
समुत्यादा । घट की उत्पत्ति मिदृटी, कुभकार, दण्ड, चक्र आदि से होती है। मिट्टी घट का हेतु है और 
कृभकार, दण्ड, चक्र आदि प्रत्यय हैं । अत हेतु और प्रत्यय की अपेक्षा से होने वाली पदार्थ की उत्पत्ति 
को प्रतीत्य समुत्पाद कहते है । अविद्या, सस्कार, विज्ञान, नामरूप, षढायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपादान, 
भव, जाति और जरामरण--ये प्रतीत्यसमुत्पाद के १२ अग है | इन अगो की तज्ञा निदान भी है। इसे 
भवचतक्र भी कहते है। 


प्रमेकान्त और स्थाहाद 


अनेकान्त पिद्धान्त जेनदर्शन का एक विशिष्ट सिद्धान्त है, जिसे अन्य किसी दहशत ने नही माना है, 
लेकिन जिसका मानना आवश्यक ही नहीं, अनिवार्म है। दूसरे दर्शनों ने अनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक-एक 
धर्म को लेकर उसका प्रतिपादन किया है और जैनदर्शन ने स्याह्गाद के द्वारा उन अनेक दृष्टियों का 
समन्वय किया है। यदि अन्य दर्शन भी स्पाह्माद सिद्धान्त को अपनाले, तो फिर उनमे कोई विरोध शेष 
नही रहेगा और आपेक्षिक दृष्टि से उन सबका कथन सत्य सिद्ध हो जाएगा जैनद्शन ने वस्तु मे अनेक 
धर्मो को मानकर स्याह्ाद के द्वारा उनका प्रतिपादन किया है। वस्तु के उन अनेक धर्मों को आपेक्षिक 
दृष्टि से कथन करने की शैली का नाम स्याहाद है! यह स्याह्गाद न तो सशयवाद है और न अनिद्चयवाद 
किन्तु अपेक्षावाद है| यहाँ 'स्यात्‌' शब्द एक तिरिचत अपेक्षा को बतलाता है। जब हम कहते हैं कि 
वस्तु स्थात्‌ सत्‌ है और स्थातू असत्‌ तो यहाँ प्रथम स्यात्‌ का अर्थ है--स्वंद्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की 
अपेक्षा से, तथा दूसरे स्थात्‌ का अर्थ है, परदव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से | कोई भी वस्तु 
स्वद्रव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा से सत्‌ है और वही वस्तु पर्व्यादि चतुष्ठय की अपेक्षा से असत्‌ है। 
यही स्थाद्वाद है। स्याद्वाद के द्वारा विवक्षित किसी एक धर्म का प्रतिपादन मुख्य रूप से होता है तथा अन्य 
समस्त धर्मो का प्रतिपादद गौण रूप से । इस प्रकार स्याद्वाद के द्वारा हम विचार के क्षेत्र मे होने वाले 
समस्त विरोधो और सघर्षो को दुर कर सकते है तथा समस्त दर्षेनों मे सामज्जस्म स्थापित कर सकते 
हैं। अनेकान्त और स्पाह्माद-जैनदर्शन की महत्त्वपूर्ण देन है। अनकान्त भर स्याद्वाद-जैनदर्शन का 
प्राण है । 


इस प्रकार यहाँ जैन-बौद्ध दर्शन के कुछ प्रमुख विपयो पर सक्षेप में प्रकाश डाज्ा गया हैं। 
जिजासुओ को दोनो दर्शनों के सिद्धान्तो को विस्तार से जानने के लिए उनके मौलिक ग्रत्यो का अध्ययन 
करना चाहिए । प्रत्येक व्यक्ति को अपने ही दर्शन का अध्ययन नही करना चाहिए, किन्तु यथामभव और 
यथाशक्ति इतर दर्शन के ग्रन्थों का भी, अध्ययन करना चाहिए । ऐसा करने से हो हम वास्तविक ज्ञान को 
प्राप्त कर सकते है। हमे युक्तिवादी होना चाहिए । 


१४३ 


गुरुदेव श्री रत मुनि स्मृति-प्रन्य 


बुद्ध और महावीर पूर्णत युक्तिवादी थे। उनका कहना था कि जिस प्रकार जौहरी आग मे तपा- 
कर, काट कर और कसौटी पर कसने के बाद स्वर्ण को ग्रहण करता है, उसी प्रकार है भिक्षुओ | अच्छी 
तरह से परीक्षा करने के बाद ही हमारे वचनों को ग्रहण करना, न कि इसलिए कि ये बुद्ध या महावीर के 
बचने है-- 


तापाच्छेदाज्व॒निकषात्‌ सुबर्णमिव पण्डित'। 
परीक्ष्य भिक्षवों ग्राह्र महचों न तु गौरवात्‌ ॥ 





१४६ 


ब्रह और सम 


6 
पुज्यपाद पण्डित सुखलाल जी सघदी 
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भारतीय तत्त्व विचार के सम्बन्ध मे निश्चित रूप से यह कहा जा सकता है, कि उस तत्त्व विचार 
के अलग-अलग दो उद्गम स्थान है--एक तो है स्वात्मा, और दूसरा प्रकृति । पहला आतर है और 
दूपरा बाह्य । 


समता का प्रेरक तत्व सम 


किसो अज्ञात काल मे मनुष्य अपने विषय भे विचार करने के लिए प्रेरित हुआ कि मै खुद क्या हूँ ? 
कैसा हूँ ” और अन्य जीवो के साथ मेरा क्या सम्बन्ध है ? ऐसे कई प्रश्न उद्भूत हुए । इनका उत्तर पाने 
के लिए वह अन्तमूंख हुआ और अपने सशोधन के परिणाम-स्वरूप उसे ज्ञात हुआ कि मैं एक सचेतन तत्त्व 
हूँ और अन्य प्राणी वर्ग मे भी ऐसी ही चेतना है। इस विचार ने उसे अपने और दूसरे प्राणीवर्ग के बीच 
समता का दर्शन कराया । उस दर्शन मे से समभाव के विविध अर्थ और उसकी भूमिकाएँ तत्त्व-विचार मे 
सामने आई बुद्धि के इस प्रवाह को 'सम' के नाम से पहचाना जाता है । 


ब्रह्म श्रौर उसके विविध प्र॒र्थ 
बुद्धि का दूसरा प्रभवस्थान है, वाह्म प्रकृति | जो लोग विश्ववप्रक्ृति के विविध पहलुओ, घटनाबों 
और उसके प्रेरक वल की ओर आकर्षित हुए थे, उनको उससे कवित्व की, बल्कि कहना चाहिए कि कवि- 


त्वमय चिन्तन की भूमिका मिल्री। उदाहरणार्थ--ऋग्वेद के जिस कवि ने उपा के उल्लास-प्रेरक और 
रोमाचकारी दर्शन का सवेदन किया, उसने उपा का गान एक रकतवस्त्रा तरुणी रुप मे उपा सुक्त मे 
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किया । समुद्र की उछलती हुई तरगो और तूफानो के वीच नौका विहार करते हुए ऋग्वेद के जिस कवि 
को समुद्र के अधिप्ठायक वरुण का रक्षणहार के तौर पर स्मरण हो आया, उसने वरुणमूक्त में उप्त वरुण 
देव का अपने सर्वश्वक्तिमान रक्षणहार के तौर स्तवन किया | जिसको अग्ति की ज्वालाओं और प्रकाश- 
उत्पादक शक्तियों का रोमाचक सवेदन हुआ, उसने रात्रि-यूकत की रचना की । इसी प्रकार वाकू, स्कभ, 
काल आदि युक्तों के बारे मे भी कहा जा सकता हैं। प्रकृति के ये अलग-अलग पहलू हो था उनमे कोई 
दिव्य सत्त्त हो या फिर इन सबकी पृप्ठ-भूमि में कोई एक परम गढ़ तत्त्व हो, परन्तु इन भिन्न-भिन्न कवियों 
की प्रार्थनाएँ, दृश्यमान प्रकृति के किसी न किसी प्रतीक का आश्रय लेकर उद्भूत हुई हैं । इस प्रकार की 
भिन्न-भिन्न प्रतीको को स्पर्श करती हुई प्रार्थनाएँ 'ब्रह्म' रूप से पहचानी जाती थी । 


ब्रह्म के इस प्राथमिक अर्थ से क्रमश अनेक अर्थ फलित हुए । बिन यज्ञों में इन सृक्तों का विनियोग 
होता है, वे भी ब्रह्म कहलाए | उनके निरूपक ग्रन्थ और विधिविधान करने वाले पुरोहित भी ब्रह्म, ब्रह्मा 
था ब्राह्मण के तौर पर व्यवहार में आए । और प्राचीन काल में ही प्रकृति के वे विविध पहलू या दिव्य 
सत्त्व, इन सभी की एक ही तत्व के रूप में पहचान कराई गयी। और ऋग्वेद के प्रथम मडल में हो 
स्पष्ट दिख़लाया गया है कि इन्द्र, मित्र, वरुण, अग्नि इत्यादि अलग-अलग नामों से जिनका स्तवन या 
गान होता है--वे सभी आखिर मे तो एक ही तत्त्व है और वह तत्त्व है सत्‌ । इस प्रकार प्रकृति के अनेक 
प्रतीको का विश्वाम अपने अतिम सत्रूप मे ही हुआ | यह विचार अनेक रूप से आगे चलकर विकत्तित 
भौर विस्तृत होता गया। 


श्रमण श्ौर ब्राह्मण विचारधारा की एक भूमिका 


समभाव के उपात्क समत या समण कहलाए ! सल्कृत में उसका शमन और श्रमण रुपान्तर 
हुआ है । परन्तु 'सम' शब्द सस्क्ृत होने के कारण सस्कृत मे उसका रूप 'समन' होता है।। ब्रह्म के उपा- 
सक और चिन्तक ब्राह्मण कहलाए । प्रयम वर्ग भुख्यहूप से आत्मलक्षी रहा, दूसरे वर्ग ने विव्व-प्रकृति से 
प्रैरणा प्राप्त को थी और वह उसी के प्रतीको द्वारा सूक्ष्मतम तत्त्व तक पहुँचा था, अतएव मुख्यस्प से वह 
प्रकृतिलक्षी बना रहा । इस प्रकार दोनो वर्गो की वृद्धि का आद्यप्रेरक स्थान अलग-अलग था, परन्तु दोनो 
वर्गों का वुद्धि-प्रवाह तो किसी अन्तिम सत्य की ओर ही बहता चला जा रहा था। 


वीच के अनेक कालज़ण्डो मे इन दोनों प्रवाहों की दिशा पृथक्‌ होती या पृथक होती-सी जान 
पड़ती थी | कभी-कभी उनमें संघर्ष भी होता। परन्तु सम का आत्मलक्षी प्रवाह अन्त में समग्र 
विश्व में चेतन तत्त्व है, और ऐसा तत्त्व सभी देहधारियों में स्वभाव से हो समान है--इस स्थापना में 
जाकर अठका। और इसीलिए उसने पृथ्वी, जल और वनस्पति तक में चेतन तत्त्व को देखा और अनुभव 
किया । दूरी तरफ भ्रकृतिलक्षी दूसरा विचार प्रवाह विव्व के अनेक वाह्य पहलुओ को स्पर्ण करता हुआ 
अन्तर की ओर मुडा और उपनिपद्काल भें उसने यह स्पप्ट रुप से स्थापित कर दिया कि अखिल विव्व 
की जड़ में जो एक सत्‌ था ब्रह्म तत्त्व है, वही देहधारी जीवित सभी व्यक्ति मे भी हैं। इस तरह पहले 
प्रवाह मे व्यक्तिगत चिन्तन समग्र विश्व के समभाव में परिणत हुआ और उसी के आधार पर जीवन का 
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आचार मार्ग भी ग्रथित हुआ । दूसरी ओर विष्व के मूल मे दृष्ट परम तत्त्व ही व्यक्तिगत जीव है, जीव 
व्यवित परम तत्त्व से भिन्‍न है ही तही, इस प्रकार का भद्वत भी स्थापित हुआ | और उसी अद्व॑त के 
आधार पर ही अनेक आचारों की योजना भी हुई। गगा और ब्रह्मपुन्॒ के उद्गम स्थान तो 
अलग-अलग है, परन्तु अन्त मे वे दोनों प्रवाह एक ही महासमुद्र मे जा मिलते हैं। ठीक उसी प्रकार 
आत्मलक्षी और प्रकृतिलक्षी दोनो--विचारधाराएँ अत मे एक ही भूमिका पर आ मिली। भेद अगर कही 
भी दिखाई देता है, तो वह मात्र शाव्दिक है और ज्यादातर तो बीच में समय के होने वाले सघप से 
उत्पन्न सस्कारो के कारण ही है। 


शाइवत विरोध परन्तु एकता की प्रेरक परमार्थ दृष्टि 


यह सत्य है कि समाज मे, श्ास्त्रो मे, और शिलालेख आदि में भी ब्रह्म और 'सम' के आसपास 

प्रवरतित विचार और आचार के भेदों या विरोधों का लेखा-जोखा है, बौद्ध पिटको, जैन आगमो और 

अश्ञोक के शिलालेखों, तथा दूसरे अनेक ग्रथों में ब्राह्मण और श्रमण--इन दोनो वर्गो के उल्लेख हम देखते 

है। महाभाष्यकार पतजली ने इन दोनो वर्गों का शाझवत्त विरोध के रुप में भी निर्देश किया है। फिर 

भी, जैसा कि ऊपर कहा गया है, वे दोनो प्रवाह अपनी-अपनी परम्परा के अनुसार एक हो परम तत्त्व 

का स्पर्श करते है--यदि ऐसा प्रतिपादन किया जाए, तो किस दृष्टि से ? इस प्रइन का स्पष्ट उत्तर दिए 
धिना तत्त्व जिनासा को सतुप्ट नहीं किया जा सकता | 


वह दृष्टि है परमार्थ की । परमार्थ दृष्टि कुल, जाति, व, भाषा, क्रियाकाण्ड और वेश आदि के 
भेदों का अतिक्रमण करके वस्तु के मूलभृत स्वरूप को देखती हैं। अत वह स्वाभाविक ल्प से अभेद या 
समता की ओर भुकती है । व्यवहारजन्य भेद और विरोध सप्रदायों तथा उनके अनुगामियों मे प्रवर्तित 
हुए थे और उसके फलस्वरूप यदा-कदा उतमे प्रधपं भी उत्पन्न हुआ था। उस संघर्ष के सूचक ब्राह्मण- 
श्रमण वर्गों का लेखा-जोखा तो सुरक्षित रहा, परन्तु साथ ही साथ परमार्थ दृष्टि को प्राप्त ऐसे प्राज 
पुरुषो ने जिस ऐक्य को देखा या अनुभव किया उसका लेखा-जोखा भी अनेक परम्परा के शास्त्रों मे 
सुरक्षित हैं। जैन आगम जिनमे कि ब्राह्मण और श्रमण वर्गो के भेद का निर्देश है, उन्ही मे सच्चे ब्राह्मण 
और श्रमण वर्गों का समीकरण दिखाई देता है। वौद्ध पिटको मे भी वैसा ही समीकरण है। महाभारत मे 
व्यास ने स्थान-स्थान पर सच्चे ब्राह्मण की व्याख्या सच्चे श्रमण के रुप मे ही की है। वतपर्व मे अजगर 
के रूप मे अवतीण नहुप ने सच्चा ब्राह्मण कौन ” इस प्रकार का प्रश्न युधिष्ठिर से पूछा था| उत्तर में 
युधिष्ठिर के मुख से महपि व्यास ने कहा है कि हर जन्म लेने वाला सकर प्रजा है। मनु के शब्दों को 
उद्धव करके व्यास ने समर्थन किया है कि प्रजामात्र सकरजन्मा है। और सदृवृत्ति वाला शूद्र भी जन्म के 
ब्राह्मण से भी उत्तम है। व्यक्ति मे सच्चरित्र और प्रज्ञा के होने पर भी वह सच्चा ब्राह्मण बनता है। यह 
हुई परमार्थ दृष्टि | गीता मे ब्रह्मपद का अनेक जगह उल्लेख मिलता है। साथ ही सम पद भी उच्च अर्थ 
में मिलता है। “पढिता समदर्शिन ” यह वाक्य तो सुप्रसिद्ध है। सुत्तनिपात नामक बौद्ध ग्रथ मे एक परमट्- 
सुत्त है, जिसमे जोर देकर कहा गया है कि दूसरे निम्न या भूठे और मैं श्रेष्ट--यह परमार्थ दृष्टि नही है। 
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गया और ब्रह्मपुत्र के उदगम स्थान अलग-अलग हैं। तिस पर भी दोनो महानदियों के प्रवाह अलग, 
किनारे की वसतियाँ अलग, उतकी भापा और आचार भी अलग्र-अलग हैं । इस जुदाई में रत रहने वाले 
मिलन ज़्यान की एकता को देख ही नहीं पाते । फिर भी वह एकता तो सच्ची है ही। उसी तरह भिन्न- 
भिन्न प्रभवस्थान से उदभूत विचार प्रवाह भिन्न भिन्न प्रकार से प्रृष्ट होने से उनके स्थूल आवरण में रत 
ऐसे अनुगामी, दोनो प्रवाहों का समीकरण नही देख पाते, परन्तु वह तथ्य तो अवाधित है। उसको देखने 
वाले प्रतिभासम्पन्न पुरप समय-समय पर जन्म लेते ही रहे हैं, और सो भी उन्ही सब परंपराओं में। श्रमण 
परम्परा का मुद्रालेख समत्व है। फिर भी जैन और वोद्ध जैसी थ्रमण परम्पराओ मे ब्रह्मचर्य और ब्रह्म- 
विहार भब्द इतने प्रचलित हुए है कि उनको उन परम्पराओं से अलग किया ही नही जा सकता । उसी 
प्रकार जिनका मुद्रालेस ब्रह्मतत्त्व है, उस वर्ग में भी सम पद ऐसा एकरस हो गया है कि ब्रह्मभाव से 
से था ब्राह्मी स्थिति मे उसे अलग करना सम्भव ही नहीं है| 


प्राचीन काल से चली आ रही इस परमार्यदृष्टि का उत्तरकाल में मी सावधानी से पोषण हुआ 
है । इसलिए जन्म से ब्राह्मण परनल्तु मप्रदाय से वौद्ध ऐमे वसुवन्धु ने अभिवर्मकोप में स्पप्ट कहा है कि-- 
“आमण्यमसलो मार्ग. क्ाह्मण्यमंतर तत्‌ ।/ उसके ज्येप्ठ वन्बु असंग ने भी इसी से मिलती-जुलती सूचना 
कही दी है 


साप्रदायिक कहे जा सकें, ऐसे नरसिह महेता में परमार्यद्ष्टि की यह परम्परा बक्त हुई है| 
अखिल विव्व में एक ही तत्त्व के रूप में उन्होंने हरि का कीर्तत किया है और फिर उम्र हरि के भक्त 
वैष्णवजन के एक लक्षण रूप समदृष्टि और तृप्णात्याग को कहा है। उसी तरह साम्प्रदायिक माने जाने 
वाले उपाध्याय यथोविजयजी ने भी कहा है कि--समत्त को प्राप्त करना ही ब्रह्मपद की प्राप्ति है| 


अन्त में इस परमार्थ भर व्यवहार दृष्टि का भेद भर परमार्य दृष्टि की यथार्यता ढा० ए० 
वी० श्रृव ने भी दिखाई है। एक ब्राह्मणी के हाथ के भोजन को अस्वीकार करते हुए उन्होने कहा कि यह 
तो भेरा एक दुद्धम्बगत नागर संस्कार है, उसके औचित्य को मैं तर्क-सद्ध नहीं मानता, केवल मस्कार 
का ही अनुमरण करता हूँ । सच्ची दृष्टि का उन्होंने दूसरी जगह निर्देश क्रिया हैं। जैन आगम सूत्रक्ृताग 
की प्रस्तावता लिखते हुए उन्होंने कहा हैं कि जन (अ्रमण) बने बिना ब्राह्मण नहीं बना जा सकता, 
और ब्राह्मण बने बिना जैन नहीं बना जा सकता । तात्पयं यह कि जैन धर्म का तत्त्व इद्रियों को और 
मनोंवृत्तियो को जीतने में है और ब्राह्मण धर्म का तत्त्व विष्व की विभालता को आत्मग्रत करने में है । 


इस सक्षिप्त निशुपण से हम इतना प्राप्त कर सकते है कि वृद्धि आल्िरकार एक ही सत्य पर 
जा अटकती हैँ और साथ ही यह भी समझ सकते है कि व्यवहार के चाहे जितने भेद और विरोध 
अस्तित्व में है, फिर भी परमार्थ दृष्टि कभी लुप्त नही होती । 


-अनुवादक : रमेश सालवणिया 
है 


१४० 


यज्ञ और अहिसक परम्पराएँ 
के 


आचार श्री तुलसीजी 
विज निजन+जैर++ “चै-+++न॑* नचे ++ «जी -ने- “चेन ++५ं++ ५ बैन ++० “न +५ ++०-+५०-+५-+००-+*-+००-०--५०ै “+-+०न* 


'यज्ञ' भारतीय साहित्य का वडा विश्वुत शब्द है। इसका सामान्य अर्थ था देवपूजा | वैदिक विचार- 
धारा के योग से यह विशेय अर्थ मे रूढ हो गया--वैदिक कर्म-काण्ड का वाचक बन गया। एक समय 
भारतीय जीवन मे यज्ञ सस्था की धूम थी, आज वह निम्माण-मी है । वेद-काल मे उसे बहुत महत्व 
मिला और उपनिपद्‌,काल मे उसका महत्व कम होने लगा । 


ऋग्वदकालीन मान्यता थी--“जो यज्ञ रूपी नौका पर सवार न हो सके, वे अधर्मी है, ऋणी 
है और नीच अवस्था मे दवे हुए है ।”' 


इसके विपरीत मुण्डकोपनिपद्‌ मे कहा गया है--'यज्ञ विनाशी और दु्वंद साधन है। जो मूह 
इनको श्रेय भानते है, वे वार-बार जरा और मृत्यु को प्राप्त होते रहते है।”* 
यज्ञ का विरोध | 


श्रमण सस्थाएँ अहिसा-निप्ठ थी, इसलिए वे प्रारम्भ से यज्ञ का विरोध कर रहो थी। उसका 
प्रज्वलित रूप हमे जैन, बौद्ध साहित्य और महाभारत मे मिलता है। महाभारत यद्यपि श्रमणों का विचार- 





) ऋष्वेद सहिता १० । ४४१६ 
न ये शेकुयज्ञिया नावभारूहुसी मेंव ते स्यविशन्त केपय. । 

* मुण्डकोपनिषद्‌ १। २। ७ 
प्लावा होते अदृढा यज्ञरूपा, अष्टादशोक्तमवर येषु कर्म । 
एतच्छ यो येशभिनर्दन्ति मूढा, जरामृत्यु ते पुमरेवापि यच्ति ॥ 


१११ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-श्रन्थ 


ग्रथ नही है, पर उसका एक बहुत बडा भाग उनकी विचार-ब्ारा का प्रतिनिधित्व करता है। साख्य 
और शैव भी यन-सस्था के उतने ही विरोबी रहे है, जितने जैन और बौद्ध । प्रजापति दक्ष के यत्र में 
थिव का आह्वान नही किया गया । महपि दोौचि ने अपने योग-वल से जान लिया कि ये सब देवता 
एक मत हो गए है, इसलिए उन्होंने शिव को निमन्त्रित नहीं किया है ।" उन्होंने प्रजापति दक्ष से कहा-- 
“मैं जानता हूँ, आप सव लोगो ने मिल-जुलकर, शिव को निमस्त्रित त करने का निब्चय किया है, परन्तु 
मैं गकर से वढ़कर किसी को देव नही मानता । प्रजापति दक्ष का यह विश्ञाल यज्ञ नप्ट हो जाएगा ।”* 


आखिर वही हुआ । पाव॑ती के अनुरोध पर थिव ने वीरभद्र की सृष्टि की । उसने प्रजापति दक्ष 
के यत्र का विष्वण कर डाला । 


यह कथा बताती है कि शिव उस संस्कृति के थे, जिसे यज्ञ मान्य नहीं था। इसीलिए देवताओं 
ने उन्हें निमन्त्रित नही किया था । 


साख्य-कारिका में स्पप्ट है कि साझ्य लोग यज्ञ में विब्वास नहीं करते थे । वे इसे हैय 
भानते थे | 


महंपि कपिल ओर स्यूमरण्मि के सवाद मे भी यही प्राप्त होता है। स्यू४रव्मि हिंसा का भमर्थन 
करता है और महपि कपिल अहिसा की प्राचीन परम्परा को पुप्ट करते है। उन्होने त्वप्टा के लिए 


नियुक्त गाय को देखकर नि व्वास लेते हुए कहा--हा वेद ! तुम्हारे नाम पर लोग ऐसा-ऐसा अनाचार 
करते है । 


स्पुमरण्मि ने कहा--आप वेदों की प्रामाणिकता में सदेह करते हैं। महूपि कपिल बोले--मै वेदों 
की निन्‍्दा नही करता हूँ । किन्तु वैदिक मत में भिन्न दूसरा मत है--कर्मों का आरम्भ न किया जाए-- 
उमका प्रतिपादन कर रहा हूँ। यज्ञ आदि कार्यो में आलम्बन (पग्ुवध) न करने पर दोष नहीं होता 
और आलम्बन करने पर महान दोप होता है। मैं अहिसा मे परे कुछ भी नहीं देखता ।” 


राक्षस, नाग जादि यज्ञ विरोधी थे। पुराणों के अनुमार असुर आहत धर्म के अनुयायी हो गए 
ये ।£ राबण ने भी राजा मरुत को हिंसात्मक यज्ञ से विमुख्त किया था | 


) महाभारत शान्तिपर्व, अध्याय २८४ | १६ 

* बही अध्याय २८४ । २१ 

3 चही अध्याय २८४ | २९-५० । 

४ बही अध्याय २६८, इलोक ७-१७ । 

# विष्णु पुराण ३। १७, १८। 

६ त्रिद्ाष्टिशलाका पुरुष चरित्र पर्व ७, सर्ग २, पत्र ७। 


१४१ 


यज्ञ और अहिसक परम्पराएँ 


यज्ञ के प्रकार 


यज्ञ के मुख्य तीन प्रकार मिलते है-- 

(१) औषधि-यज्ञ--जिसमे फल-फूल आदि का व्यवहार होता । 
(२) प्राणी-यज्ञ-जिसमे पद्नु और मनुष्य की वलि दी जाती । 
(३) आत्म-यज्र--जो आध्यात्मिक ब्रत से सम्पन्न होता । 


१. श्रौषधि-यज्ञ 

'अजैयष्टव्यम्‌--इस वैदिक श्रति का अर्थ-परिवर्तत किया गया, तब पशु-वलि प्रचलित हुई। इससे 
पूर्व औषधि-यज्ञ किए जाते थे। महाभारत का एक प्रसंग है--एक वार ब्रह्म-ऋषि यज्ञ के लिए एकत्रित 
हुए। उस समय देवताओं ने कहा--“अज' से यज्ञ करता चाहिए और इस प्रकरण भें अज का अर्थ 'बकरा' 
ही है। | ब्रह्मषियों ने कहा--यज्ञ मे बीजो द्वारा यजन करना चाहिए, यह वैदिक श्रुत है। बीज का 
नाम ही अज है, बकरे का वध करना उचित नहीं | यह सतयुग चल रहा है, इसमे पशु का वध कँसे 
किया जा सकता है ? " देवता और ऋषि सवाद कर रहे थे, इतने मे राजा वसु उस मांग से निकला। 
वह सत्यवादी था। सत्य के प्रभाव से उपरिचर था--आकाझ में चलता था। उसे देख ब्रह्मियों ने 
देवताओ से कहा--वसु हमारा सन्देह दूर कर देगा । वे सब उसके पास गए। प्रइन उपस्थित किया। 
राजा ने दोनो का मत जान अपना निर्णय देवताओ के पक्ष मे दिया। वह जान-बूमकर असत्य बोला, 
अत ब्रह्मषियों ने उसे श्ञाप दिया और वह आकाश से नीचे गिर पाताल मे चला गया ।* 


जैन साहित्य में भी अजेयंष्टव्यम--इस विवाद का उल्लेख मिलता है। एक बार साधु-परिषद्‌ 
मे अज' शब्द को लेकर विवाद उठ खड़ा हुआ | उस समय ऋषिनारद ने कहा--जिसमें अकुर उत्पन्न 
करनते की शक्ति नष्ट हो गई, वैसा तीन वर्ष पुराना जौ 'अज' कहलाता है। परत ने इसका प्रतिवाद 
किया । वह बोला--अज का अर्थ बकरा है ।है 


) म्रहाभारत, ज्ञान्तिपर्व, अध्याय ३३७। ३-४ 

* बही अध्याय ३३७। ६-१७ 

३ उत्तरपुराण, पर्व ६७, इलोक ३०९-३३२ 
गष्छत्येव तयो काले कदाचित्साधुससदि । 
अजेहोतिव्यमित्यस्य वाक्यस्थाधंप्रसुपणे ॥| 
विवादो5 भरून्महास्तत्र विगताडू' रशक्तिक्म्‌ । 
यवबीज त्रिवर्बल्थमज सित्यभिधीयते ॥ 
तह्ठिकारेण सप्ताचिर्मुसे देवाचन विद । 
वदन्ति यज्ञमित्याल्यदनुपद्धति नारदः ॥ 
पर्वतोप्यजशब्देन पशुभेद. प्रकीतित, । 
पत्नोपनौ तद्रिकारेण होश्रमित्यववहिधी, ॥ 


१५३ 


गुरुदेव थी रत्न मुनि स्मृत्ति-ग्रन्थ 


उम परिपद्‌ में पर्वत का अर्थ मान्य नहीं हुआ । वह क्रुद्ध होकर वहाँ से चला गया। उसने 
महाकाल असुर से मिलकर जाल रचा | स्वथान-स्थान पर यह प्रचार घुरू किया--/पत्ुओ की सृप्टि यज्ञ 
के लिए की गई है। उनका व करने से पाप नहीं होता, किन्तु स्वर्ग के द्वार खुल जाते हैं।” राजा सगर 
को विव्वास दिलाकर पर्वत ने साठ हजार पद्मु यज्ञ के लिए प्राप्त किए। भन्त्रोच्चारण पूर्वक उन्हें 
यज्ञ-कृण्ड में डालना शुरू किया ! महाकाल असुर ने दिखाया कि वे सव पद्मु विमान में बैठकर सदेह्‌ 
स्वयं जा रहे हैं। उन माया से लोग मृढ हो गए । गज मे मरने को स्वर्ग प्राप्ति का उपाग्र मानने लगे ।* 
राजा वसु की सभा में भी नारद और पर्वत का विवाद हुआ । राजा वसु ने परत की माँ (अपने गुर 
की पत्नी) के आग्रह से पंत का पक्ष ले 'अज' का अर्थ बकरा किया । उसने कहा--पर्वत जो कहता है, 
ग्ह स्वर्ग का साधन है | भय-मुक्त होकर सब लोग उसका आचरण करें। इस असत्यवाणी के साथ-साथ 
वसु का निहासन भूमि में घस गया।* 


इन दोनो आझ्यानों से हम इस निप्कर्प पर पहुंचते है कि प्रारम्भ मे वैदिक लोग भी यज्ञ में पशु- 
वलि नहीं देते ये । महाभारत के अनुसार वह देवताओ ओर उत्तर पुराण के अनुसार महाकाल असुर और 
पवेत ब्राह्मण के आग्रह से शुरू हुई । 


राजा वसु पहले पगु-यज का विरोधी और अहिंसा प्रिय था | उसने एक वार यज्ञ किया | उसमें 
किसी पश्मु का वव नहीं हुआ | उसने जगल मे उत्पन्न फल-फूल आदि पदार्थ ही देवताओं के लिए निश्चित 


किए । उस समय देवाधिदेव भगवान नागयण ने प्रसन्त होकर राजा को प्रत्यक्ष दर्शन दिया, किन्तु दूसरे 


किसी को उनका दर्शन नहीं हुआ ।*ै श 


इस प्रकरण से स्पप्ट नात होता है कि वसु अहिसा-धर्मी और निराणी कामनाओ से मुक्त था। 
उसने समव है, परम्परा के निर्वाह के लिए थज् किया । पर उसका यज-यूर्णत औपधि-यज था| इससे ये 
भी स्पष्ट होता है कि श्रीकृष्ण भी पशु-वलि के निताग्त विरोबी थे । उन्होने बसु को दर्शन इसीलिए 
दिया कि उसने अपने यज्ञ में पशु-वलि का सर्वथा तिरस्कार किया था। 





१ उत्तर पुराण, पर्द ६७ इलोक ३४३-३६२ 

२ बही, पर्व ६७, इलोक ४१३-४३६९ 
सम्भृता . सर्वेसम्भारास्तत्मित्‌ राजन्‌ भहाक्तों । 
न तत्र पशुघातोध्मूत्‌ स॒ राजब स्थितो5भवत्‌ ॥ 
अहिल्न. शुचिरक्षुद्रो निरा शी कर्मसस्तुतः । 
आरण्पकपदोद्भूता भागास्तत्नोपकल्पिता ॥ 
प्रीतत्ततोध्त्य भगवाद्‌ देवदेव पुरातत' | 
साक्षात्‌ तं दर्शयामास सो5दृद्योप्न्येत केनचित्‌ ॥| 

३ महाभारत ज्ञान्तिपर्व, अध्याय ३३६, इलोक १०-१२ 


१8४ 


यज्ञ और अहिसक परम्पराएँ 


प्राणी-यज्ञ 


जैन-पुराणों के अनुसार पशु-बलि वले यज्ञो का प्रारम्भ बीसवे तीर्थकर मुनि सुब्रत के तीथेकाल में 
हुआ । यही काल राम-लक्ष्मण का अस्तित्व काल है! इस काल मे महाकाल असुर और पव॑तत के द्वारा पशु- 
यज्ञ का विधान किया गया ।' महर्षि नाद ने उसका घोर विरोध किया था ।* 


वैद्य तुलाधार ने पशु-हिसा का विरोध किया तो मुनि जाजलि ने उसे नास्तिक कहा । इस पर 
तुलाधार ने कहा--जाजले ! मैं नास्तिक नही हूँ, और यज्ञ का निन्दक भी नही हूँ | मैं उस यज्ञ की निन्‍्दा 
करता हूँ, जो अर्थ लोलुप नास्तिक व्यक्तियों द्वारा प्रवरतित है|” हिसक यज्ञ पहले नही थे ! यह महाभारत 
से प्रमाणित होता है। राजा विचरन्नु ने देखा--यज्ञशाला मे एक बैल की गर्दन कटी हुई है। बहुत-सी 
गौएँ आतंनाद कर रही है और कितनी ही गौएँ डी है । यह देख राजा ने कहा--गौओ का कल्याण हो । 
यह तब कहा जब हिंसा प्रवृत्त हो रही थी ।* जैन साहित्य मे मिलता है कि ऋषभ पुत्र भरत के द्वारा वेदों 
की रचना हुई थी। उसमे हिसा का विधान नही था । बाद में कुछ व्यक्तियों द्वारा उनमे हिंसा के विधान 
कर दिए गए । इस विषय मे महाभारत की भी सहमति है कि वेदों मे पहले (हिसात्मक विधान नही थे । 
वहाँ लिखा है--सुरा, आसव, मधु, मास, मछली, तिल और चावल की खिचडो--इन प्तब वस्तुओ को धृतों 
ने यज्ञ मे प्रचलित कर दिया है। वेदो मे इसके उपयोग का विधान नही है। उन धूर्तों ने अभिमान, मोह, 
और लोभ के वशीभूत होकर उन वस्तुओ के प्रति अपनी लोलुपता ही प्रगट की है ।* 


जैन साहित्य का उल्लेख है--ऋषभ पुत्र भरत द्वारा स्थापित ब्राह्मण स्वाध्यायलीन थे । फिर 
बाद मे उनका स्थान लालची ब्राह्मणो ने ले लिया। महाभारत में भी ऐसा उल्लेख मिलता है। वहाँ 
लिखा है--प्राचीन काल के ब्राह्मण सत्य-यज्ञ और दम-यज्ञ का अनुष्ठात करते थे ! वे परम पुरुषार्थ--मोक्ष 
के प्रति लोभ रखते थे। उन्हे धन की प्यास नही रहती थी। वे उससे सदा तृप्त थे। वे प्राप्त वस्तु का 
त्याग करने वाले और ईर्ष्या-हैप से रहित थे। वे शरीर और आत्मा के तत्त्व को जानने वाले और 
आत्मयज्ञ परायण थे । ' 


* उत्तरपुराण, पर्व ६७, इलोक ३२७-३८४ 

१ बही, पर्व ६७, इलोक ३८४-४४५ 

8 सहाभारत, शात्तिपर्व, अध्याय २६३ । २-१८ 
छिप्नस्थूण वृष दृष्ट्वा विलाप व गया भुशम्‌ । 
गोग्रहेष्यज्ञवाटस्थ प्रक्षमाणः स पाथिवः ॥ 
स्वस्ति गोभ्यो इल्तु लोकेषु ततो निर्वंचन कृतम्‌ । 
हिंसाया हि प्रवेत्तायाम/क्षीरेषा तु कल्पिता ॥ 

४ महाभारत, शान्तिपर्द, अध्याय २६५ । २३ 
सुरा मत्स्या सधु मासमासव कृसरोदनम । 
धूर्ते प्रव॑तित हयेतन्न॑त्तद्‌ वेदेष कल्पितम्‌ ॥ 

2 महाभारत, शान्तिपर्व, अध्याय २६५, इलोक ९-१० 


१५५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्न्य 


वे ब्राह्मण वेद के अध्ययन मे तत्पर रहते थे। स्वय सन्तुष्ट थे और दूसरों को संतोष की शिक्षा 
देते थे । 


वैश्य तुलाधार ने उक्त बात ब्राह्मण ऋषि जाजलि से कही | इसमे उस प्राचीन परम्परा की 
सूचना है, जिसके अनुयायी ब्राह्मण भी अहिसा-प्रधान थे । 
आत्मन्यज्ञ 


नमि, भरिष्टनेमि, पा्र्वं और महावीर--इन चार तीर्थकारो के काल मे हिसा-यूर्ण यज्ञ का प्रति- 
रोध होता रहा । हिंसा के जो सस्कार सुदृढ हो गए थे, वे एक साथ ही नही टूटे । उन्हे टूटते-टूटते लम्बा 
समय लगा | के 


तीर्थकर अरिष्टनेमि के तीर्थंकाल मे हिंसक यज्ञ के विरोध मे आत्म-यज्ञ का स्वर प्रबल हो उठा 
था । श्रीकृष्ण, जो भरिष्टनेमि के चचेरे भाई थे, आत्म-यज्ञ के प्रतिषादन में बहुत प्रयलशील थे । अरिष्ट- 
तेमि और कृष्ण दोनो के समवेत प्रयत्न ने जो विशेष स्थिति का सूत्रपात किया, उसका परिणाम भगवान्‌ 
महावीर और बुद्ध के अस्तित्वकाल मे सदृष्ट हुआ । 


राजा विचरन्नु का वह स्वप्त साकार हो उठा--/धर्मात्मा मनु ने सब कामो मे अहिसा का ही 
प्रतिपादन किया है। मनुष्य अपनी ही इच्छा से यज्ञ की बाह्य वेदी पर पशुभो का बलिदान करते है। 
विद्वान पुरुष प्रमाण के द्वारा धर्म के सृक्ष्म स्वरूप का निर्णय करे | अहिंसा सब धर्मो मे ज्येष्ठ है । यह 
वेद की फल-अ्रृतियो--काम्य कर्मों का परित्याग करदे | सकाम कर्मो के आचरण को अनाचार समझ उनमे 
प्रवृत्त न हो |” 


उञ्छ वृत्ति ऋषि के यज्ञ मे धर्म ने मृग का रूप धारण कर यही कहां था--“अहिसा ही पृ धर्म 
है। हिंसा अधमम है ।”* 





) महाभारत, शान्तिपवं, अध्याय २६३, इलोक १४-२१ 
३ अहाभारत, शान्तिपर्व, अध्याय २६४, ५०७ 

अहिसा सकलो धर्मों हिसाधमंस्तयाहित 
१ भहासारत, शान्तिपर्व, अध्याय २७२, इलोंक २० 


१५६ 


भारतीय संस्कृति में बुद्ध और महावीर 
के 
भुत्रि श्री तयमलजी 


भ- व + बं-क-न+ बे 4--क-ब- की 4- 4 क- न चच-भन पल चऑी व चित चील कप पे पैन पक 


ढाई हजार वर्ष पहले का काल धर्म-दर्शन का उत्कषं काल था | उस समय विए्व के अनेक 
श्रचलों में महान्‌ धर्म-पुरुष अवतीण हुए थे । 


उसी समय भारतीय क्षितिज पर दो पुरुष अवतीणं हुए । दोनो क्षत्रिय, दोनों राजकुमार और 
दोनो जन सत्ताक राज्य के अदिवासी | एक का नाम था 'सिद्धार्/ और एक का नाम था “वद्धमान' । 
सिद्धार्थ ने नेपाल की तराई में अवस्थित कपिलवस्तु मे जन्म लिया । वद्धमान का जन्म वैज्ञाली के 
उपतगर क्षत्रिय कुष्डपुर मे हुआ । सिद्धार्थ के माता-पिता थे--माया और शुद्धोदव । बद्ध॑भानके माता-पिता 
थे--त्रिशला और सिद्धार्थ | दोनो श्रमण-परम्परा के अनुयायी थे। दोनो श्रमण बने और दोनो ने उपका 
उन्नयन किया। 


सिद्धार्थ का धर्म-चक्त प्रवर्तन 


सिद्धाय॑ं गुरु की शोध मे निकले | वे कालाम के शिष्य हुए । सिद्धान्तवादी हुए, पर उन्हे मानसिक 
शान्ति नही मिली । वे वहाँ से मुक्त होकर उद्रक के शिष्य बने । समाधि का अभ्याप्त किया। पर उससे 
भी उन्हें सन्तोष नही हुआ । वे वहाँ से मुक्त हो, गया के पास उरूवेल गाँव में गए। वहाँ देह-दमन की 
अनेक क्रियाओ का अभ्यास किया | उतका शरीर अस्थि-पजर हो गया, पर शान्ति तही मिली । देह-दमन 
में उन्हे कोई सार नही दीख़ा। अब वे स्वयं अपने मार्ग की श्योध में लगे। वैज्ञास्ी पूर्णिमा 
को उन्हे बोधि-लाभ हुआ | महाभिनिष्क्मण के छह वर्ष दाद बुद्ध बने । सारताथ मे उन्होंने धर्म-चक्र 
प्रवर्तन किया । 


१५७ 


# 


गुर्देव श्री रत्न मृनि स्मृति-प्न्‍्य 


वद्ध मान का धर्म-तोर्थ प्रवर्तन 

बर्द्धमान प्रारम्भ से ही अपने निश्चित मार्ग पर चले | उन्होंने कोई गुरु नहीं वाया ने केवल 
कठोर तप ही तपा और न केवल ध्यान ही किया | तप भी तपा और ध्यान भी किया | उनका तप ध्यान 
के लिए था, लेकिन व्यान तप के लिए नहीं। उन्हें अपनी साधना पद्धति से पूर्ण सनन्‍्तोप था। 
महाभिनिष्करमण के सादे वारह वर्ष के पश्चात्‌ उन्हें केबलनान की उपलब्धि हुई । वे वद्ध मान से महावीर 
बन गए | मव्यम पावापुरी में बर्मती्य॑ का प्रवर्तत किया । 


भारतीय संस्कृति 


भारतीय सस्कृति श्रमण और वैदिक--इन दो थाराओं का संगम हैं। फिर भी कुछ विद्वान इस 
वियय में उलमे हुए हैं। श्रमण संस्कृति को वैदिक संस्कृति की शाला मानने में गौरव का अनुभव करते 
हैं । लद्मण चास्‍्त्री जोगी ने लिखा है--' जैन तथा वौंद्ग धर्म भी वैडिक सस्क्ृति की ही भाखाएँ हू, 
यद्यपि सामान्य मनुष्य इन्हे वैदिक नहीं मानता । सामान्य मनुष्य की इस श्रान्त घारणा का कारण है-- 
मूलत इन घाखाओ के वेद-विरोध की कल्पना | सच तो यह है कि जैनों और वौढ़ों की तीन अन्तिम 
कल्पनाएँ--कर्म-विपाक, मसार का वन्यन और मोक्ष या मुक्ति --अन्ततोगत्वा वैदिक हो है । 


हिन्दू सस्क्ृति को वैदिक सस्क्ृति का विकास तथा विस्तार मानने में वीती हुई सदी के उन 
भाधुनिक विद्वानों को आपत्ति है, बिन्होंने भारतीय भस्कृति और हिन्दू धर्म का अध्ययन किया है। वे 
इस निर्णय पर पहुँचे है कि विद्यमान हिन्दू सस्कृति असल में वैदिक तथा अवैदिक, आर्य और अनार्य लोगो 
की विविव सस्क्ृतियों का सम्मिश्रण स्वरूप हैँ । इन मनीपियों के मत में मृतिपुजा करने वालों की 
पौयणिक नस्कृति अवेदिक एवं अनार्य समृहों ढारा निमित सस्कृतियों की उत्तराधिकारिणी हूँ और जैन 
तथा बौद्ध धर्म वैदिक वर्म के प्रत्िद्वन्दी है, वेडिकों को परास्त करने वाले प्रवल विढोटी हैं। इसके 
कय्रनानुत्ार विद्यमान्‌ हिन्दू सस्कृति भिन्न-भिन्न विचारकों की चार बाराओ के मेल से बनी हैं। पहली 
धारा हैं वेदों के पूर्ववर्ती अनायों की मूल संस्कृति की, दूसरी वेदों के पृव॑वर्ती काल के भारतीय अनार्यों 
पर विजय पाने वाले आर्यों द्वारा स्थापित वँदिक सस्कृति की, तीसरी वेदों के विरुद्ध विद्रोह करने वाले 
जैनो तथा वौद़ों के द्वारा निमित यस्कृति की, और चौश्ी वेदपूर्व सस्कृति के आविष्कार के रूप में 
अवश्वित मूर्तिपुजक पौराणिक धर्म की ।/* 


जास्त्रीजी ने जिन अन्तिम कल्पनाओ--कर्म-बिपाक, ससार का बंधन और मोक्ष या मुक्ति-को 
अन्ततोगत्वा वैदिक कहा है, वे मुलत. अवैदिक हैं! 


वैदिक साहित्य में आत्मा और मोअ की कल्पना ही नही हैँ । इनके बिना कर्म-विपाक और वन्धन 
की कल्पना का विशेष अं नहीं रहता | ए० ए० मैक्डॉनेल का अभिमत है---“बाद में विकसित पुनर्जन्म 





१ वंदिक संल्कृति का विकास पृ० १४, १६ 


१५८ 


भारतीय सस्क्ृति मे बुद्ध और महावीर 


के सिद्धान्त का वेदों मे कोई सकेत नहीं मिलता, किन्तु एक ब्राह्मण मे यह उक्ति मिलती है कि जो लोग 
विधिवत्‌ सस्कारादि नहीं करते वह मृत्यु के वाद पुन जन्म लेते है, और बार-बार मृत्यु का भ्रास बनते 


रहते है (7१ 
बैदिक सस्कृति के मूल तत्त्व 


वैदिक सस्क्ृति के मूल तत्त्व है--यज्ञ, ऋण और वर्ण-व्यवस्था । यज के मुख्य प्रकार तीन हैं-- 
पाक-यज्ञ, हृवियज्ञ ओर सोमयज्ञ' । 


ऋण तीन प्रकार के माने जाते थे--देव-ऋण, ऋषि-ऋण ओर पितृ-ऋण | यज्ञ और होम से 
देव-ऋण चुकाया जाता है । वेदाध्ययन के हारा ऋषि-ऋण चुकाया जाता है। सतान उत्पल्त कर पितृ- 
ऋण चुकाया जाता है।? शतपथ ब्राह्मण मे चौथे ऋण--मनुष्य-ऋण का भी उल्लेख है। उसे औदा) 
था दान से घुकाया जाता है ।ऐं 


वर्ण-व्यवस्था का आधार है--सृष्टि का उत्पत्ति-क्रम | ब्राह्मण ब्रह्मा के मुख से उसन्न हुआ, 
क्षत्रिय बाहु से, वैश्य ऊए से और शुद्र पैरो से ।* 


यज्ञ की कल्पना लौकिक और पारलौकिक दोनो है। उसका लौकिक फल है--सुख-शान्ति और 
पारलौकिक फल है स्वर्ग ।५ ऋण और वर्ण-यवस्था इत--दोनो का फल है समाज की सस्थापना और 
सघटना । तीन ऋण ब्रह्मचण और गृहस्थ-इन दो आश्रमों के मूल है। ब्रह्मचय आश्रम मे रहकर वेदाध्ययन 
किया णाता और पृहस्थ आश्रम मे प्रविष्ट होकर सतान का उत्पादन । वानप्रम्थ और सन्यास जैसे आश्रम 
उत व्यवस्था में अपेक्षित नही थे । 


वर्ण-व्यवस्था के सिद्धान्त ने जातिवाद को तात्विक रूप दिया और ऊँच-नीच आदि विषमताओो 
की सृष्टि की । 


१ प९कंट १ए्ाणण्ड9, 9. 320: 
* विशद विवरण के लिए देखिए--वैदिककोश, पृ० ३६१-४२५ 
3 तततिरीय सहिता, ६॥३।१०४ 
४ शतपथ ब्राह्मण, १७२ (९-६ 
* ब्राह्मपोस्प मुख़मासोद, बाहू राजन्य. कृत: | 
ऊरू तदस्य यद्‌ वेदय , पदृश्यां शूद्रो अजायत. ॥ 
» अग्वेद सहिता, १०६०१२ 
१ प्रल्वां ॥प्ताण०89, छ 42०0: 


गुरुदेव श्री रत्व मुनि स्मृति-प्रन्थ 


श्रमण-सस्कृति के मूल तत्त्व 


श्रमण-सस्क्ृति के मूल तत्त्व है-न्रत, सन्‍्यास और समता । म्रत और सन्यास का मूल है-मोक्षवाद | 
समता का मूल है--आत्मवाद । आत्मा का ध्येय है बत्धन से मुक्ति की ओर प्रयाण | श्रमण-सस्क्ृति मे 


समाइवस्त समाज का ध्येय भी यही है। इसीलिए सामाजिक जीवन समानता की अनुमति से परिपूर्ण हुआ । 
आधिक जीवन को व्रत से नियमित किया गया । वैयक्तिक जीवन को सन्यास से साधा गया। इस प्रकार 
जीवन के तीनो पक्ष--वैयक्तिक, आथिक, और सामाजिक--विशुद्धि से प्रभावित किए गए । इन्ही तत्त्वो के 
आलोक मे बुद्ध और महावीर ने वैदिक सस्कृति के भूल-तत््वो-यश, ऋण और वर्ण-व्यवस्था का 
विरोध किया था| 


पंस्कृति-संगम 

बैंदिक और भ्रमण सस्कृति का यह विचार-नद् बुद्ध-महावीर कालीन नहीं था। वह बहुत पहले 
से ही चला आ रहा था। इसमे कोई सदेह तहीं कि भगवान्‌ महावीर और भगवान्‌ बुद्ध ने उस विचार- 
क्रान्ति को इतना तीज स्वर दिया कि हिसा, अहिसा के सामने तिष्प्राण बन गई । “अहिसा परमोधमं /' 
का स्वर प्रबल हो उठा । “अपुत्रस्य-गतिर्नात्ति” के स्थान पर सन्यास्त की महिमा गाई जाते लगी। 


जन्मना जाति का स्वर कर्मणा जाति के स्वर मे विलीन हो गया । भगवान्‌ पाइव के काल मे श्रमण और 
वैदिक सस्कृति का जो सगम आरब्ध हुआ था, वह अपने पूरे यौवन पर पहुँच गया | 


श्रमण परम्परा मुख्यत क्षत्रियों की, और वैदिक परम्परा ब्राह्मणों की है। क्षत्रियो ने आत्म-विद्या 
और अहिंसा का विस्तार किया और आगे चलकर वे दोनों परम्पराओं की सगम स्थली बन गई । क्षत्रियो 
ने आय शब्द वैदिक आर्यों से लिया। 


क्षत्रियो ने वेदिक परम्परा या आये जाति को महत्व देते हुए 'आये' शब्द को अपनाया किन्तु 
उसका अर्थ अपनी परम्परा के अनुसार किया। वैदिक आय॑ यज्ञ अनुष्ठान मे हिसा करते थे उसे प्रतिपक्ष 
मे क्षत्रिय परम्परा मे यह घोष उठा कि प्राणियों की हिंसा करने वाला आये नही होता । आये वह होता 
है जो किसी की हिसा न करे-- भर्थात्‌ अहिसा ही आये है।' सब प्राण, भूत, जीव और सत्त्व हन्तव्य 
है, यह अनाये वचन है। सब प्राण, भूत, जीव और सत्त्व हन्तव्य नहीं है, यह आर्य वचन है।* 


इस प्रकार भारतीय सस्कृति का वर्तमान रूप अनेक धाराओं का सगम है । 
१ घम्मपद धम्मट्ठकग 
न तेन अरियोहोति, येव पाणानि हिसति । 


अहिसा सब्ब पाणान, अरियों ति पवुञज्चति ॥ १४॥ 
९ आचारांग, १।४। २ 


१६० 


भारतीय सस्कृति में बुद्ध और महावीर 


बुदध-महावीर को भारतीय संस्कृति को देत 


ब्रत, सन्‍्यास और समता की स्थापना तथा यज्ञ, ऋण और वर्ण-व्यवस्था का प्रतिकार बुद्ध और 
भहावीर की देन नही है, वह श्रमण-परम्परा को देन है। उसमे उन दोनो व्यक्तियों का महान योग है। 
उन्होने प्राचीन परम्परा की समृद्धि मे केवल योग ही नही दिया, किन्तु उसे नए उन्मेष भी दिए। 


बुद्ध ने दो नए दृष्टिकोण प्रस्तुत किए--( १) प्रतीत्य-समृत्याद वाद, (२) बौर आर्य-चतुप्टप । 
प्रतीत्यमृत्पाद 


हे 


भिक्षुओ ! जो कोई प्रतीत्य (समुत्याद) को समभता है, वह धर्म को समभता है। जो धर्म 
को समभता है, वह प्रतीत्य-समुत्याद को समभता है। जैसे भिक्षुओ, गो से दूध, दूध से दही, दही से 
मक्खन, मक्खन से थी, भी से घीमण्डा होता है। जिस समय में दूध होता है; उत्त समय 
न उसे दही कहते है, न मक्खन, न घी, न धी का मण्डा । जिस समय वह द्ही होता है, उस समय 
न उसे दूध कहते है, त मक्खन, ने थी, न भी का मण्श । इसी प्रकार भिक्षुओ | जिस समय मेरा भूतकाल 
का जन्म था, उस समय मेरा भूतकाल का जन्म ही सत्य था, यह वर्तमान और भविष्यत्‌ का जन्म 
असत्य था। जब मेरा भविप्यत्‌ काल का जन्म होगा, उस समय मेरा भविष्यत्‌ काल का जन्म ही सक्ष्य 
होगा, यह वर्तमान और भूतकाल का जन्म असत्य होगा । यह जो अब मेरा वर्तमान में जन्म है, सो 
इस समय मेरा यही जन्म सत्य है, भूतकाल का और भविष्यत्‌ काल का जन्म असत्य है| 


भिक्षुओं | यह लौकिक सज्ञा है, लौकिक निरुक्तियाँ है, लौकिक व्यवहार है, लौकिक प्रशप्तियाँ 
है-- इनका तथागत व्यवहार करते है, लेकित इनमे फेसते नहीं। भिक्षुओ ! जीव (आत्मा) और शरीर 
भिन्न-भिन्न है, ऐसा मत रहने से श्रेष्ठ जीवन व्यतीत तहीं किया जा सकता ! और जीव (आत्मा) 
तथा शरीर--दोनो एक है, ऐसा मत रहने से भी श्रेष्ठ जीवन व्यत्तीत नहीं किया था सकता । 


इसलिए भिक्षुओ | इत दोनो सिरे की वातों को छोड़कर तथागत बीच के धर्म का उपदेश 
देते है-- 


अविद्या के होने से संस्कार, सस्कार के होने से विज्ञान, विज्ञान के होने से नामरूप, नामरूप 
के होने से छ आयतन, छ आयतन के होने से स्पर्श, स्पर्श के होने से वेदना, बेदना के होने से तृष्णा, 
तृ्णा के होने से उपादात, उपादान के होने से भव, भव के होने से जन्म, जन्म के होने से बुढापा, 
मरना शोक, रोबा-पीटता दुख, मानसिक चिन्ता तथा परेशानी होती है। 


इस प्रकार इस सारे के सारे दुख र्कन्च की उत्पत्ति होती है। मिक्षुओ ! इसे प्रतीत्य-समृतताद 
कहते हैं।* 





नीयत >> 


3 बुद्ध वचन, पृ० २६-३० 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रत्य 
प्राय-चतुष्टय 


आये सत्य चार है--(१) इस, (२) ठुख समुदय, (३) दुःख निरोध, (४) दुख निरोध की 
क्षोर ले जाने वाला मार्ग । 


भिक्षुओं ! दु ख-आयें सत्य क्या है ” 


पैदा होना दुख है. बृढ्ा होना दुख है, मरना दुख है, शोक करना दुख है, रोना-पीटना 
दुख है, पीडित होना दुख है, चिन्तित होता दुल्न है, परेशान होना दुख है, इच्छा की पूर्ति न होना 
दुख है--थोडे मे कहना हो, तो पाँच उपादान स्कन्ध ही दुख है।" 


भिक्षुओं | यह जो फिर-फिर जन्म का कारण है, यह जो लोभ तथा राग से युक्त है, यह जो 
जही-कही मजा लेती है, यह जो तृष्णा है, जैते--काम-तृष्णा, भव-तृष्ण तथा विभव-तृष्णा--मही ढु ख 
के समुदय के बारे मे आये सत्य है।* 


भिक्षुओ ! दुख के निरोध के बारे मे आये सत्य क्या है ? उसी तृष्णा से सम्पूर्ण वैराग्य, उस 
तृष्णा का निरोध, त्याग, परित्याग , उस तृष्णा से मुक्ति, अनासक्ति--यही दुख के विरोध के बारे मे 
भाय॑ सत्य है ।* 


अष्टागिक मार्ग दु ख निरोध की ओर ले जाने वाला है, जो कि इस प्रकार है-- 


[ प्रज्ञा ] 
१--सम्यक्‌ दृष्टि 
२--सम्यक सकत्प 
[ शील ] [ समाधि ] 
३--अम्यक वाणी ६--सम्यक्‌ व्यायाम 
#--सम्पक्‌ कर्मान्त ७--पम्यक्‌ स्मृति 
४५--सम्यक्‌ आजीविका ८--सम्यक्‌ समाधि 


महावीर ने तीन दृष्टिकोण प्रस्तुत किए--१ त्रिपदी, २ रलन्नयी ३ स्याद्गाद । 


' _ महावीर की इस चिन्तन-धारा ने सत्य को स्व-सम्राही बदा दिया। उसके फलित हुए--सह- 
अस्तित्व और समन्वय । इन तत्वो ने भारतीय मानव को इतना प्रभावित किया कि ये भारतीय-सस्कृति के 
मूल आधार बन गए। 





१ दीघनिकाय, पृ० २२ 
* बही, पृ० २९ 

* वही, पृ० २२ 

४ पयुक्त निकाय, पृ० २२ 


१६२ 


भारतीय सस्क्ृति मे बुद्ध और महावीर 


गौतम ने पृछा--भन्ते ! तत्त् क्या है ? 
भगवान्‌ ने उत्तर दिया--उ त्तन्न होना । 
फिर पूछा--भन्ते | तत्त्व क्या है ? 
फिर उत्तर मिला--विपन्त होता । 

प्रइन आगे बढा--तत्त्व क्या है? 

उत्तर मिला--बने रहता | 


फलित यह हुआ--जो उत्पन्न और विपन्न होते हुए भी बना रहता है, अथवा जो अपना अस्तित्व 
रखते हुए भी उत्पन्न और विपन्न होता है, वही सत्‌ है और जो सत्‌ है वही तत्त्व है। 


रत्नत्रयी 
गौतम ते पुछा--भते | क्या ज्ञानयोग भोक्ष का मार्ग है ? 


भगवानू--नही । 

तो भते | दर्शनयोग (भक्ति योग) मोक्ष का मार्ग है ? 
भगवान्‌--नही । 

तो भते | चारित्र-योग (कर्म-योग) मोक्ष का मार्ग है ? 
भगवान्‌ू--नही । 

तो फिर मोक्ष का मार्ग क्या है ? 


भगवानू--ज्ञान, दर्शन और चारित्र की समन्विति ही मोक्ष का मार्ग है। 
स्थाह्माद 


महावीर सत्याश और पूर्ण सत्य--इन दोनों को न सर्वथा अभिन्न मानते थे और न सर्वथा 
भिन्न। पूर्ण रूप से सर्वेथा वियुक्त होकर सत्याश मिथ्या हो जाता है और पूर्ण सत्य से सर्वया अभिन्न 
होकर वह वचत द्वारा अगम्य बन जाता है । अतः सत्य की उपलब्धि के लिए अनेकान्त और उसके 
प्रतिपादन के लिए स्याद्वाद अपेक्षित है। एकान्तवादी भारणाएँ इसीलिए मिथ्या है कि वे पूर्ण सत्य से 
वियुक्त हो जाती है | नित्यता मिथ्या नही है, क्योकि एक धार भी जिसका अस्तित्व प्रमाणित होता है, 
उसका अस्तित्व पहले भी था और बाद मे भी होगा । अनित्यता भी मिथ्या नही है, क्योकि रूपान्तरण 
की प्रक्रिया अस्तितत का अनिवार्य अग है। किन्तु नित्यता और अवित्यता दोनो अविच्छिन्न है। वे 
सापेक्ष रहकर सत्याश बनती है और निरपेक्ष स्थिति मे वे मिथ्या वन जाती हैं। खुले रल रल ही 
कहलाएंगे। एक धागे मे पिरो लेने पर उसका नाम हार होगा । इसी प्रकार जो दाशनिक दृष्टियाँ 
निरपेक्ष रहती है, वे सम्यगू-दर्शन नहीं कहलाती । वे परस्पर सापेक्ष होकर ही सम्यगू-दर्शन कहलाती है ? * 


१ सन्मति प्रकरण १४२२-२४ 
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७ 
होराकुमारी व्याकरण-साट्य-वेदान्त-तीर्थ 


भूल बैन चूत नुन्‍चेबूं>क- नल न बची घ- ब- बच पे पे थे बेन बन चै०- घन बचे बे चैन पं पं व- चेन ने 


जैनदर्शन--इस वाक्य में 'दर्शन' एक पद है और इसका व्युत्पत्तिगत अर्थ है “वृष्यते अनेन इति 
वर्शनम्‌” अर्थात्‌ जिसके द्वारा देखा जाता है, उसका नाम है दर्शन। यहाँ देखने का अर्थ केवल आँखों से 
से देखना ही नही, बल्कि अन्य चारो इन्द्रियो, मन तथा ज्ञान से देखना अर्थात्‌ जानना है। इस व्यापक 
अर्थ मे इसका प्रयोग किया जाता है। कौत जानता है ? किसे जानता है ? जानने वाले का स्वरूप क्‍या 
है ” इत्यादि प्रएन तथा उत प्रइनो के विचार पूवंक समाधान को ही हम दर्शनशास्त्र कहते है। जब हम 
विचार करना आरम्भ करते है, तो पहले हमारे सामने जो वस्तु उपस्थित होतो है, उसके सम्बन्ध मे 
विचार करते हैं। तब यहाँ प्रश्न उपस्थित होता है कि मुझे जो पदार्थ जिस रूप मे भासित होता है, क्या 
वही रूप उसका सही रूप है ? सरसरी तौर पर इसका उत्तर है “हाँ”, अर्थात्‌ मुझे जिस वस्तु का जो 
हप भासित होता है, वही उसका यथार्थ रूप है। पर जब हम सोचते है, तो कहना कठिन है कि मुझे 
भासित होने वाला स्वरूप ही उसका यथार्थ स्वरूप है। मेरे सामने कोई चीज है, उसे मै जिस रूप से 
देखना चाहता हूँ; दूसरे व्यक्ति को उसी समय वही वस्तु दूसरी तरफ से दूसरे रूप मे भासित होती है। 
तीसरा व्यक्ति उसे तीसरे रूप मे देखेगा । प्रकाश के तारतम्य से अथवा निकटता और दूरता के कारण 
से एक ही वस्तु भिन्न-भिन्न व्यक्ति को भिन्न-भिन्न रूप मे भासित होती है। एक ही शब्द को भिन्‍न- 
भिन्‍न व्यक्ति विविध रूप से सुनता है। स्पर्शादि के विषय में भी यही कहा जा सकता है। एक ही वस्तु 
के सम्बन्ध मे जब विभिन्‍न व्यक्ति विचार करते है, तो प्रत्येक का विचार तो भिन्‍न होता ही है पर एक ही 
व्यक्ति का विचार भी एक ही वस्तु के सम्बन्ध मे समयान्तर मे बदल जाता है । अतएवं कैसे कहा जा 
सकता है कि मुझे भासित होने वाला वस्तु का स्वरूप सत्य है और उसका अन्य रूप सत्य नही है। वस्तु 
का जितना भी रूप भासित होता है, वह सब काल्पनिक है और इसका मौलिक रूप कुछ ओर ही है 
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यह कहना पडेगा । या तो वस्तु के स्वरूप ही अनेक है, अर्थात्‌ वस्तु अनेक धर्मात्मक है यह कहना पडेगा । 
कालिक, दैशिक और वैयक्तिक भेद से उसका विविध रूप ग्रहण होता है और विभिन्‍न व्यक्ति अपने-अपने 
ढंग से उन्हें समझते है और समभाने की कोशिश करते है । 


परिदृष्यमान जगत्‌ का स्वरूप क्या है ? इसको जानने वाला इन्द्रिय, मत तथा ज्ञान का स्वरूप 
क्या है ? इत्यादि विपय के प्रश्न को भिन्न-भिन्न रूप से सुल्नभाने के प्रयत्त को हम 'दर्शन' शब्द मे जैन, 
बौद्ध, साख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, वेदान्‍्त आदि विशेषण लगाकर सूचित करते है। दर्शान-शास्त्र परिदृष्य- 
मान जागतिक वस्तु को प्रधानत दो दृष्टियों प्रे विचार करता है, अतएवं हम दर्रान-शास्त्र को दो भागों 
में विभाजित कर सकते है--पहला वास्तववादी दर्शन, दूसरा मायावादी दर्शन । जैन-दर्शन वास्तववादी 
दर्दान है। वह जागतिक प्रत्येक वस्तु को, और उस वस्तु के प्रत्येक रूप को सत्य मानता है। कार्य-कारण 
दोनो की वास्तविक सत्ता स्वीकार करता है। कारण यद्यपि विनिप्ट हो जाता है, तथापि जैन-दर्शन कार्य॑- 
रूप मे परिणत वस्तु की सत्ता को यथार्थ कहता है। न्याय-बैशेपिक, सार्य योग, वौद्धों के सौत्रान्तिक और 
वैभाषिक मत वाले दर्शन वास्तववादी दर्शन है। अद्वैत वेदान्त, विज्ञानवादी और शून्यवादी बौद्ध दर्शन को हम 
भायावादी दर्शन कह सकते है। मायावादी दर्शन परिदृर्यमान जागतिक वस्तुओ की पारमार्थिक सत्ता नही 
मानता है। इन सब कल्पित रूपो के मूल मे वह एक मात्र तत्त्व को स्वीकार करता है और उसी एकमात्र 
तत्त्व को सत्य भी मानता है, परिदृष्यमान शेप सभी वस्तुओ को कल्पित कहता है। जैनदर्शन जागतिक 
वस्तु को जिस दृष्टि से विचार करता है, उस दृष्टि बिन्दु को हम अनेकान्त दृष्टि कह सकते है। क्योकि वह 
वस्तु के स्वहुप का अनेक रूप से विश्लेषण करता है। सभी दर्शन अपमे-अपने प्रतिपादित वस्तु के स्वरूप को 
सत्य और अन्य दर्शन प्रतिपादित वस्तु के स्वरूप को मिथ्या कहते हे। पर जैन दर्शन अन्य दर्शन प्रति- 
पादित वस्तु के स्वरूप को सवंथा मिथ्या न कहकर, उसे किसी न किसी रूप मे सत्य भी कहता है। 
मैं पहले ही बतला चुकी हूँ कि उसके मत से वस्तु अनेक धर्मात्मक हैं। अतएव प्रतीयमान विरोधी धर्म 
भी एक ही वस्तु मे किसी अपेक्षा से रह सकता है, और सदृश-विसदृश्ष गुणो का एक हो वस्तु मे प्रतीत 
होना असम्भव-सा दीखने पर भी वस्तु का वही यथार्थ स्वरूप है। जैन-दर्शन वस्तु के प्रत्येक रूप को 
सत्य मानकर अनेकान्त दृष्टि से उसका विचार करता है। अब देखना है कि जैन-दर्शन का मुल्यरूप से 
विचारणीय विपय क्या है ? जागतिक वस्तु का मौलिक तत्त्व क्या है ? मौलिक कारण, कार्यरूप मे कैसे 
परिणत होता है ? यदि एक से अधिक मौलिक तत्त्व हो, तो परस्पर का सम्बन्ध किस प्रकार का है--इन्‍्हो 
तीन प्रइनो के विचार की भित्ति पर ही सारा दर्शनिश्ञार््र निमित है। 


जैन-दर्शत जब जागतिक वस्तु का विश्लेषण करता है, तो मौलिक रुप से दो तत्त्यो को पाता है। 
पहला चैतन्य तत्त्व, और दूसरा जड तत्त्व । 


मैं जानता हूँ, मैं खाता हूँ, मैं जाता हं--इत्यादि वाक्यों मे ज्ञातारूप से या कर्त्ता रूप से जो व्स्तु 
भासित होती है, वही वस्तु चैतन्य तत्त्व है। हम चैतन्य तत्त्व को अस्वीकार नही कर सकते, क्योकि जिस 
शान के द्वारा चेतन्य को अस्वीकार किया जाता है, उसी ज्ञान के आधार रूप में चैतन्य या आत्मा आप 
ही सिद्ध हो जाता है। 
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गुण और क्रिया अथवा पर्याय के आधार को दद्रव्य/ कहा जाता है। भात्मा एक द्रव्य है और 
ज्ञानादि को उसका विशेष गुण माना गया है। आत्मद्रव्य अनन्त, नित्यानित्य तथा शरीर परिमित है। 
आत्मा द्रव्य रूप से नित्य है, पर इसका विशेष गुण स्वकीय रूप में नित्य होने पर भी अवस्थान्तर को 
प्राप्त होता रहता है, अतएवं गुण की पर्यायदृष्टि से आत्मा अनित्य भी है। कारण, इस दर्शन मे गुण को 
गुणी से कथचित्‌ अर्थात्‌ कुछ अभो में भिन्न तथा अभिन्न--दोनों कहा गया है ' इसलिए गुण मे परिवर्तन 
होने के कारण उसके आधार द्रव्य मे भी परिवर्तत होना अनिवाये है। भात्मा स्वय जिसको प्रकाशित 
करता है तथा स्वाततिरिक्त दूसरे को भी प्रकाशित करता है, यह इसका विशेष गुण है। यही गुण चैतन्य 
को जड से भिन्न करता है। एक ही आत्मा शुद्ध और अशुद्ध-दो रूप मे भासित होता है। हम जब कोई 
अच्छा या बुरा कार्य करते है, तो आत्मा अपने ही भाप की कहता है कि अरे | यह कार्य तुमने अच्छा 
किया, यह कार्य तुम्हे नही करना चाहिए था | यहाँ विचार करने वाला आत्मा शुद्ध रूप से और जिसके 
बारे मे विचार किया जाता है, वह आत्मा राग-द्वेष-अज्ञान आदि से युक्त होकर भशुद्ध रूप से भासित 
होता है। तब प्रश्न उपस्थित होता है कि अज्ञान, रागढ् प आदि से युक्त जो आत्मस्वरूप भासित होता 
है, वह या जो विशुद्धस्वरूप भासित होता है, वह--इन दोनों में कौन-सा स्वरूप यथार्थ है ? इन प्रश्नों के 
जवाब मे जैन दाश॑निको ने अनन्त शानादियुक्त राग-द्रेषादि विरहित अत्यन्त विशुद्ध आत्मस्वरूप को ही 
आत्मा का सत्य स्वरूप बतलाया है, तथा उसे मुक्तात्मा या परमात्मा कहते है। शुद्धाबुद्ध स्वरूप वाले 
आत्मा को सप्तारी भात्मा कहा गया है| 


ससारी आत्मा या जीव कितने प्रकार के होते है ” उनका किन नामों से उल्लेख 
किया जाता है? इत्यादि विषयो का वर्णन नहीं करके मैं अब जड-तत्त्व के सम्बन्ध में कुछ कहना 
चाहती हूँ। 


जैनदर्शन जिसमे ज्ञान नहीं है, अथवा जिसमे अनुभव करने की शक्ति नही है, उसे जड कहता 
है। धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय पुद्गलास्तिकाय और काल रूप से जड़ पाँच प्रकार 
का है। वे अपने विशेष ग्रुणो के कारण परस्पर भिन्न है! आकाश एक व्यापक पदार्थ है। पर इसे कल्पित 
रूप से दो भागों मे विभक्त किया गया है। धर्म, अधर, काल, आत्मा और प्रुदगल के आधारभूत 
आकाश को 'लोकाकाश' तथा तदृव्यतिरिक्त आकाश को 'अलोकाकाश' कहा जाता है। सभी को अपने मे 
स्थान देना, यही इसका विशेष गुण है | धर्म, अधर्म एक-एक अखण्ड द्रव्य है, और लोकाकाश् को व्याप्त 
करके रहते हैं। जीव भौर पुदूगल को क्रिया करने मे तथा स्थिर रहने भे सहायता करना, यही इन 
दोनो का विशेष ग्रुण है । अनन्त समयात्मक द्रव्य को काल कहा जाता है ।" द्वव्यों में जो परिवर्तन होता 
रहता है, वह द्रव्य का स्वभाव-सिद्ध गुण है। पर इस परिवर्तन का परिचय हम काल के द्वारा देते है 
और कहते है कि काल ही सब वस्तुओ में परिवर्तत लाता है । इसलिए परिवतंव करना, यही इसका विशेष 
गुण है । पुदूगल के दो रूप है--अणु और स्कन्ध । पुदूगल का सृक्ष्मतम अश्च जिसका विभाग नहीं किया 


अन्‍ककननधिननधिनिना न्‍ब+ 


१ इवेतास्वर-शास्त्रों मे फाल को पचास्तिकाय का पर्याय बताकर उपचार से द्रव्य माना है। 
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जा सकत।, उसे परमाणु कहते है। पुदृगल-परमाणु अनन्त और निरवयव है। दो या दो से अधिक 
परमाणुओ का परस्पर सम्बन्ध होने से स्कन्‍्ध बनता है। रूप-रस-गन्ध-स्पर्श-शब्द आदि को पुद्गल गुण 
कहा गया है। जब मूल तत्त्व के रूप मे चैतन्य और जड स्त्रीकृत हो जाता है, तब इन दोनो तत्त्वों का 
आपस मे कोई सम्बन्ध है, या दोनो परस्पर निरपेक्ष होकर अपना कार्य करते है ? यह प्रदन उपस्थित 
होता है । जैन-दर्शन पारस्परिक सम्बन्ध स्वीकार करता है । जीव और पुद्गल के साथ धमं, अधर्म, काल 
और आकाश के सम्बन्ध को साधारण सम्बन्ध कहा जा सकता है। क्योकि जीव या पुद्गल को यदि 
क्रिया करना हो तो धर्म, स्थिर रहता हो तो अधर्म, स्थान पाना हो तो आकाश, अवस्थान्तर प्राप्त 
करना हो तो काल, उन्हें सहायता मात्र देता है। वे चारो जीव और पुद्गल पर अपना प्रभाव विस्तार 
नही करते है, न सृप्टि विचित्रता मे उनकी कोई शक्ति हो है। पर आत्मा के साथ पुद्गल का सम्बन्ध, 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। अचेतन होने पर भी पुद्गल अपनी शक्ति से आत्मा को प्रभावित करता है। आत्मा 
भी पुदूगल पर अपना प्रभाव विस्तार करता है। यो तो पुद्गल द्रव्य बहुत प्रकार के है, पर जो पुद्गल 
परमाणु आत्मा पर अपना प्रभाव विस्तार करता है, उसे कर्म कहा जाता है। जीव और पुद्गल का 
सम्बन्ध अतादि सिद्ध है। जीव और पुद्गल का सम्बन्ध अनादि क्यों है ? यह प्रश्न युक्तिसगत नही है। 
क्योकि उन दोनो का स्वभाव ही वैसा है । युक्ति या तक से हम वस्तु के स्वभाव को बदल नहीं सकते 
तथा अस्वीकार भी नहीं कर सकते। कहा भी गया है--“यदीयं स्वयमर्थेन्यों रोचते तत्र के वयम्‌ ।” 
पुद्गल के साथ आत्मा का सम्बन्ध अनादि होने के कारण कर्म पुदूगल आत्मा के विशुद्ध ज्ञानादि गुण को 
प्राय, आवृत कर देता है और जीव अज्ञानता और मोहवश् पुदूगल को अपना कहकर अपना लेता है। 
फलस्वरूप वह राग-द्रेष के वशीभूत होकर कही चैन नही पाता है और उसे अपना समझ कर विविध 
रूप मे रुपान्तरित करता है । इस चैतन्य तथा पुदूगल का जो परस्पर प्रभाव है तथा इसके कारण जो 
सुल-दु ल, व्याकुलता आदि उत्पन्न होती है, उससे आत्मा को ही क्षति पहुँचती है त कि पुदूगल को । 
भात्मा में अनुभव-शक्ति है, इसलिए दु खादि का अनुभव करता है और अपने शञानमय, आनत्दमय स्वरूप 
से प्रच्युत रहता है। दूसरी तरफ पुदूगल का विचित्र रूप मे परिणत होना स्वभाव ही है। अतएव कात्मा 
पुदूगल के विचित्र परिणामों मे सहायक ही बनता है । 


पुदूगल के बन्धन मे आबद्ध आत्मा उस बन्धन को तोड सकता है या नही, इस पर जैनदर्शन ने 
काफी विचार किया है। पाप, पुष्य, आत्व, सवर, बन्ध, कर्म, कमें का स्वरुप इत्यादि विषयक विचार भी 
इस व्चार से फतित होता है। जैन-दर्शन आत्मा मे एक ऐसी शक्ति स्वीकार करता है कि जिसके बल से 
आत्मा अनादि पौदूगलिक सम्बन्ध को छिन्न-भिन्न करके अपने स्वरूप को पा जाता है। जीव सुख पाने के 
लिए सब समय प्रयत्त करता है और पौद्गलिक साधनो का सम्रह करता है। जब उससे सुख्त नही मिलता 
तो और अधिकाधिक पौदूगलिक साधनों का सग्रह करता है। फिर भी जब वह उससे सुख-शान्ति नही 
पाता, तो सब जीव नही, पर विकसित होने वाला जीवात्मा अशान्ति के कारणो की खोज मे लग जाता है। 
घीरे-बीरे उसका चित्त बाह्य विषयो से हटकर अन्तर्मूत्री होता रहता है और जैसे-जैसे उसे आत्म- 
उपलब्धि होती जाती है, वैसे-वैसे उसे पौदूगलिक स्वरूप भासित होता है और उससे उसका सम्बन्ध घूटता 
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जाता टै। आखिर में वह पूर्णरूप से पौदगलिक सम्बन्ध को विच्छिन्न कर देता है जौर अपने स्वरूप में 
प्रतिप्ठित हो जाता है ।' 


तीमरा प्रब्न यह है कि--परिदृष्यमान जगत का मौलिक कारण कार्यत्प में कैसे परिणत होता है ? 
इसके उत्तर में दर्शनज्ञास्त्र में चार विभिन्न प्रकार की चार प्रक्रियाएँ वतलाई गई हैं। आरम्भवाद, परि- 
णामवाद, विवर्तवाद ओर प्रतीत्य-समुत्पादवाद नाम से उन चारों प्रक्रियाओं का परिचय दिया जाता है । 


भारम्भवाद--इसमे परमाणुओं को परिदृष्यमात इन्द्रियग्राह्म जागतिक वस्तुओं का मौलिक कारण 
कहा गया है! परमाणु अनन्त, नित्य और अविभाज्य है। वे परमाणु जब आपस में सम्बन्धित होते है, तो 
उससे स्थूल एक नया कार्य उत्पन्न होता है | वह कार्य अपने कारण से अत्यन्त भिन्न है तथा उत्पन्न होने 
में पहले कारण में उसकी कोई सत्ता नहीं रहती है। परिमाण में वह अपने कारण से बृहत्‌ होता है 
उदाहरण के तौर पर वस्त्र को लीजिए। कुछ सूत्रों को एकत्रित करके बुनने पर वस्त्र उत्पन्न होता है, 
कार्यरूप वस्त्र अपने कारण रूप मृत्र से परिमाण में बृहत्‌ हो होता है तथा उत्पन्न होने के पहले वस्त्र 
की मत्ता भी उसके कारणभूत सूत्र में प्रतीत नहीं होती है, व्याय, वैगेपिक और मीमासक इस मत के 
समर्यक हैं । 


परिणामवाद--वह ठोक आरम्मवाद के विपरीत है । वह परिदृष्यमान जागतिक वस्तु के मौलिक 
कारण को अतिमुक्ष्म, व्यापक, एक तथा परिणामी नित्यानित्य मानता हैं। बह कार्य को कारण में अत्यन्त 
भिन्‍न मानता हैँ तथा कारण में कार्य की सत्ता को स्वीकार करता हैं । श्रमुद्र के उदाहरण में हम इस वियय 
को स्पष्ट कर सकते हैं | समुद्र में तरग के वाद तरग उत्पन्न होता है, और उसी मे विलीन हो जाता 
हैँ । परिणामवादी कहता हैं कि कारणरूप समुद्र में कार्यरृप तरंग की सत्ता विद्यमान रहती है, तभी 
तरग उससे आविभूंत होता है और उसी भें विलीन हो जाता है। कारणरूप समुद्र से कार्यरूप तरग 
क्षुद्र ही होता है । हम मत मे प्रधानल्प कारण से क्षुद्र कार्य स्थृूलरूप में आविर्ू त होता है और उसी में 
विलीन होता है | यह मत साख्य और योग दर्शन का है | जैन वर्णन कारण का कार्यरूप में परिणत होने 
के वारे में अपने विशेष तरीके से आरम्भवाद तथा परिणामवाद--इन दोनो प्रक्रियाओं को मानता है | 
कारणस्प से वह परमाणुओ को तथा एकत्रित परमाणुओ से कार्य को स्थलरूप से उत्पन्त होना मानता 
है । इसलिए इस अग में जैन दर्शन आरम्भवादी और कारण मे कार्य की सत्ता को स्वीकार करने से 
तथा कारण का ही कार्यरूप में परिणत होना मानने से इस अब में परिणामवादी है । 


१ आत्मा का क्रोधादिक स्वभाव जब तथाभव्यता के आधार पर व्यक्त होता है, तब उत्तको सांसारिक 
बवसत्या रहती है। जोर जब तथाभव्यता के आधार से ज्ञानादि स्वाभाव का आविर्भाव होता है, तब 
उसकी भोक्षावत्था आविर्भूत होती है। कपायादिक और ज्ञानादिक-दोनों आत्म-पदार्थ के स्वभाव 
हैं। मोक्षावत्या के आविर्भाविक स्वभावों के उपादेय होने की अपेक्षा कपायादि भाव हेय होने से 


वंभाविक स्वभाव कहे जाते हैं। बेभाविक और स्वाभाविक कहे जाने वाले सभी स्वभाव आत्मद्रव्य 
के पर्याय हैं। 
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जैन-दर्शन मे प्रतीत्य-समृत्पादवाद और विवर्तवाद--इनका कोई स्थान नहीं है। क्योकि 
प्रतीत्य-समुत्पाद वाद प्रत्येक वस्तु को अनित्य और क्षण-स्थायी मानता हैँ और विवर्तवाद जगत्‌ को 
स्वप्म के समान अलीक मानता है ।" 


भारतीय दर्शनशास्त्र शुष्क ज्ञान मात्र अथवा विद्वानों के मतोविनोद का साधन मात्र नहीं है । 
भारत में दर्शन तथा धर्म का, तत्त्व-ज्ञान और जीवन का गहरा सम्बन्ध है। जीव विविध प्रकार 
का क्लेश पाता है--इन क्लेशो की निवृत्ति कैसे हो, जीव जड के बन्धन से कैसे मुक्त हो सकता है ? यह 
बतलाना भारतीय दर्शन का एकमात्र लक्ष्य है। जड पदार्थों के विसलेषण से नाता प्रकार की सासारिक 
उन्नति होती है। सुख प्राप्ति के लिए विविध प्रकार का साधन बनता है। पर भारतीय दछ्शंन ने इन 
सुखो को दुःख मिश्रित सुख कहकर इसकी उपेक्षा की है, भर आत्मविद्लेषण पर अधिक भार देता है। 
भात्मविश्लेपण का फल है--भहिसा, सत्य, अस्तेय आदि नैतिकता | इसी नैतिकता का अभाव मानव 
जीवन को दु खपूर्ण बनाता है। क्योकि जितना ही नैतिकता का विकास होता है, उतना ही मानव 
जीवन सुस्री होता है। इसलिए आज के जगत भे इतनी यान्त्रिक उन्नति होने पर भी, सुख के प्रचुर 
साधन उपस्थित होने पर भी इन सभी के पीछे आत्मविश्लेषण नहीं रहने से तैतिकता के अभाव 
में आज का मानव समाज धीरे-धीरे सुख और शान्ति से दूर होता हुआ, न तो स्वयं ही सुख पाता है 
और न दूसरे को शान्ति देता है 


) दृश्यमात जगत्‌ का मौलिक तत्त्व क्या है? यदि स्वप्न से अधिक मौलिक तत्त्व हो, तो परत्पर का 
सम्बन्ध है या नहीं ? मोलिक कारण कार्यरुप में कैसे परिणत होता है ? मैंने पुर्वोक्त इन तीन 
प्रश्तो का उत्तर जैन-दर्शन के अनुसार सक्षेप मे वर्णण किया है । 





जेन मतानुसार अमाव-प्रमाण-मीमांसा 


साध्वी श्री निर्मलाभीजी, एम. ए., साहित्यरत्न 
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प्रभेय की सिद्धि प्रमाण द्वारा होती है। जैसा कि कहा गया है--मेयतिद्विर्मानाधीनत्वात्‌ | ' प्रमाण 
के द्वारा प्रमेयात्मक वस्तु स्वरूप को जानने के पदचात्‌ ही मानव अपने इप्ट विषय की प्राप्ति 
और अनिष्ट विपय के परिहार के लिए तत्पर होते हे। जैसा कि न्यायभाष्यकार वात्स्यायन ने 
लिखा है--प्रमाणेन खल्वय ज्ञातार्थमुपल+्य तमर्थमभीत्सति जिहासति वा ।* 


जिसका निश्चय किया जाए उसे प्रमेय कहते है, और जिस ज्ञान के द्वारा सम्पूर्ण वरतु तत्त्व का 

निश्चय किया जाएं, उस सर्वाशग्राही बोध को प्रमाण कहते है। प्रमेयात्मक पदार्थों का दुरनंय, नय और 
प्रमाण से निदचय किया जाता है। नय का अर्थ है -जिस ज्ञान के द्वारा अनन्त धर्मो मे से किसी विवक्षित 
एक धर्म का निश्चय किया जाए, ”र्थात्‌ अनेक दृष्टिकोण से परिप्कृत वस्तु तत्त्व के एकाश-ग्राही गाने 
को नय कहते है| तय, प्रमाण से स्वंथा भिन्‍न भी नही है, अभिन्‍न भी नहीं है। प्रमाण यदि अश्गी 
है, तो नय अश हूँ। प्रमाण यदि सूर्य है, तो नय रष्िमिजाल | प्रमाण सत्‌ को ग्रहण करता है और नय॑ 
शध्यातृपत्‌ू--इस तरह सापेक्ष रूप से जानता है, जबकि दुनंय 'सदेव ऐसा अवधारण कर अन्य का तिरस्कार 
करता हैँ । जैसा कि आचाय श्री हेमचन्द्र ने कहा है--सदेव सत्‌ स्थात्‌ सदितित्रिधा्थों मोमेत डुर्नीति- 
नय-प्रमाणे, (अन्ययोगव्य० एलोक) २८ निष्कर्प यह है कि सापेक्षता ही नय का प्राण है। जैसा 
कि स्वामी समतभद्द ने कहा है--निरपेक्षा नया भिव्या सापेक्षा वस्तु तेई्यक्ृत्‌ (आप्त--मीमासा 
इलोक १०५) । प्रमाण सर्वनयरूप है। तय वाक्यों मे 'स्यात्‌' शब्द लगाकर बोलने को प्रमाण 
कहते है | जिस प्रकार रसो के सयोग से लोहा अभीष्ट फल को देने वाला बन जाता है, उसी तरह नय 


) ज््यायदर्शन प्रसन्नपदा १ | 
३ व्यायदशन, पृ० १ 


१७० 


जैन मतानुसार अभाव-प्रमाण मीमासा 


में स्थात्‌' शब्द लगाने से इष्टफल देते है । जैता कि स्वामी समतभद्र ने बृहत्स्वयभू स्तोत्र (का० ६५) में 
विमलनाथ भगवान्‌ के स्तवन मे लिखा है-- 


नयास्तव स्थात्पदलाछना इसे रसोपविद्धा इव लोहघातव'। 
भवन्त्यभिप्रेतफला यतस्ततो भवन्तमार्याः प्रणता हितंषिण, ॥ 


नय, वैगमादि भेद से सात प्रकार का होता है। जिसके द्वारा बस्नु मे अनेक धर्मो का ज्ञान हो, 
उसे प्रमाण कहते है। प्रमाण स्याह्मादरूप होता है| जैसा कि आचार्य श्री मल्लिषेण ने लिखा है-- 
प्रमीयते परिच्छिदते3र्थोश्नेकान्तविशिष्टोलनेन इति प्रमाणम्‌ ।” प्रमाण का सामान्य लक्षण है--अ्रमाया 
करणप्रमाणम्‌ | प्रमा का करण ही प्रमाण है। तदृवति तत्मकारानुभव प्रमा-जो वस्तु जैसी है 
उसको वैसे ही जानता प्रमा हैँ। करण का अर्थ है, साधकतम। प्रमाण के सामान्य लक्षण मे किसी 
को आपत्ति नही हैं। विवाद का विपय करण बनता है। बौद्ध दार्शनिक सारूप्य और योग्यता को करण 
मानते है, तैयायिक इन्द्रिय को, ओर जैन दार्शनिक केवल ज्ञान को ही करण मानते हैं। प्रमाण के फल 
की सिद्धि उस (प्रमाण) को ज्ञानस्वरूप माने बिना नहीं हो सकती | अत करण बनने का श्रेय ज्ञान को 
ही मिल सकता है | 


ज्ञान और प्रमाण का व्याप्य-व्यापक भाव सम्बन्ध है। ज्ञान व्यापक है और प्रमाण व्याप्य | ज्ञान 
यथार्थ और अयधार्थ दोनों प्रकार का होता हे। सम्यक्‌ निर्णायक ज्ञान यथार्थ होता है और सशय, विपयंय 
आदि ज्ञान अयथार्थ । केवल यधार्थज्ञान प्रमाण होता है। अर्थ का सम्यक्‌ निर्णय प्रमाण है। जैसा कि 
भाचाय॑ श्री हेमचलद्ध ने लिखा है--सम्यगर्थनिर्णय प्रमाणम्‌ ।* यह जैन-सम्मत प्रमाण का परिप्कृत 
लक्षण है । 


प्रमाण की सख्या,सब दर्शनों मे एक-सी नही है | नास्तिक (चावारक) केवल एक प्रत्यक्ष मानते है। 
वेशेषिक दो--अत्यक्ष और अनुमान | साख्य तीन--अत्यक्ष, अनुमान और आगम | नैयायिक चार-प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान और शब्द (आगम) । मीमासा (प्रभाकर) पॉच--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, आगम, 
भर्थापत्ति | मीमासा (भाट्ट, वेदान्त) छ--अत्यक्षादि पूर्वोक्ष और अभाव । पौराणिक इनके अतिरिक्त 
तभव, ऐतिहाय भी प्रमाण मानते है। जैन दार्शनिक दो प्रमाण मानते है--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जैसा कि 
वादि-देवसूरि ने लिखा है--तच्च द्विभेद प्रत्यक्ष च॒ परोक्ष चेति।* 


आचार्य श्री हेमचन्द्र ने इसी का समर्थन इस प्रकार किया है--प्रमाण द्विधां । प्रत्यक्ष परोक्ष च ।* 
सान्यवहारिक और पारमाथिक-:प्रत्यक्ष के ये दो भेद है। साव्यवहारिक प्रत्यक्ष इन्द्रिय और मत से पैदा 


) स्याहार मजरी, पृ० ३२१ 
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होता है । इच्चिव और नन से उत्पन्न होने वाले सांव्यवहारिक उत्वल के अब्ग्रह, ईहा अ्पाव और 
घारया ने थे चार प्रकार हट । प्रारनाथिक प्रत्यल की उत्तत्ति ने केछल आन्या की नसहाग्ना रहती हर | 


टन 
बस गज परत परत अुपफममामनण 


त्येक् उब्य का अपना अलाशरय छतन्‍्प होता है । उसके अपने हरच्य, अेत्र, काल और भाव होते 























हैं जिननें उनकी सच्ा सीनित रहती है। सुक्ष्मब्चिर करने पर द्रव्य क्षेत्र काल, भाव नी बन्तन हब्य की 
अव्ाध्गरय स्थितिरूप ही फलित होते है । जैन-ढर्णन के अनुसार प्रत्येक उव्य अपने स्वरूप अतुप्टव से 
मसत्‌ होठा है और पररूप अतुप्दण से अन्नत्‌ । पढाय॑ स्ठझ्य से छत और पररुप से असत्‌ होने के कारस 
भाव और अभाठ रूप है। जैसा कि आहर्य नल्विपेय ने कहा है-््वव्येत नत्त्वात्‌ परद्वेण अम्चत््तान 
भावाभावात्मर्क वस्तु ।* बदि वस्तु को संब्ग भावरूप स्वैन्यद जाएं, तो एक वस्तु के सद॒भाव में मपूर्ण 
बल्तुओं का उदनाव मानना चाहिए। बाव्रार्य थी हमचचछ इसी ठात को इस प्रछार कहने हैं--उर्वमत्ति 


एदादे नद-अन्नदालक है। उसने मद अग्य को भाव और बयद अघ को अभाव शा प्रतिपेत् कहा 
4 प्रद्धार का $ ३ डे. प्रागभाव, उच्वंसाभार टन अत्यन्ताभाद और न्‍् 
गुग है। देह जनाव पुत. बार प्रद्नार का है। उऊस--आापनाव, उच्वसामात, अत्यन्तानाद आर बवन्योत्या- 
भाव | जै 


जैसा कि दादिदेव मूरि ने कह है--विव्रि.संध इति । प्रतियेशे-म्दंग इनि । स अनुर्श प्रायभाव 
प्रच्यंयानाव इतरे 
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हैं, वे प्याग के | द्रव्य अपने त्रव्यहर से लारय होदा है और पर्याग्लप से कार्य । जो पर्वाण उत्पन्न होने 
रह हूँ अनाव हूँ, वह प्रागभाव हूँ । 
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द्रव्य जग व्तिम नही होता है । ज्नान होता हूँ पर्याव का । अत. कारण-पर्बाव का नाप कार्य- 


द्र 
न हा ० आम ४. है .. ० ..। 
पगवबरूप हादा हैं । काइ सा छदाभ सवधा अशावरूप णग॒ नुच्छ न हाकर उत्तरपयाग्झूप होता हूं। घट 





द्च 
के डे, निये 
पर नप्द हॉलर कप्ातबयब्गेग बनता है। अतः: घ्ठ-ब्नाद्य ल्यालरूप हैं, निम्न प्रऋ्ल्मामात्र कहा 





एक पर्णाप व्य दूद्धरे पर्वाण में जो वबभाव है वह इवन्दरानाव है. जिश्ने अन्‍्गपोह भी कहते है। 
प्रत्येक पदा #पने स्वभाव से निश्चित है । एक का त़्वनाव दूसरे का नहीं होता | एक द्रव्य का दूसरे 
दरब्य नें नो हे कालिक अनाव है, वह बत्वन्तानात्र है । 


3 प्रभागनवदत्त्दालोकालंकार, प० ३. नूत्र २-४ 
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इस अभाव प्रमेय को लेकर दार्शनिको में विभिन्‍न प्रकार के विचार प्रवृत्त है। कोई दाशंतिक 
अभाव को भानते ही नही है, कोई उसे कल्पित मानते है, कोई उसे स्वतत्त्र पदार्थ मानते है, कोई उसे 
अभावात्मक मानते है, और कोई उसे भावस्वरूप मानते है । 


पुत् इस अभाव पदार्थ के ग्राहक--प्रमाण के बारे में भी कई मत है। प्रमाण, प्रमेय-साधक होता 
है, इसमे कोई विवाद नही है । फिर भी सत्य की कसौटी सबकी एक नहीं है । एक हो पदार्थ के निर्णय 
के लिए दा निको द्वारा विभिन प्रकार के प्रमाण माने गए है। 


यदि कहा जाए कि अभाव नि स्वरूप होने के कारण असिद्ध है, तो यह शका अनुचित है, क्योकि 
जैन मतानुसार अभाव पदार्थ भाव स्वभाव वाला है, अत निस्‍्वरूप नहीं है।यह भी शका नहीं करनी 
चाहिए कि भाव स्वभाव वाले प्रागभावादि अभाव की सिद्ध कैसे हो सकती है ? जैन दार्शनिकों के मता- 
नुप्तार ऋजुसूत्र तय और प्रमाण के द्वारा उन [ प्रागभावादि अभाव ) की सिद्धि हो जाती है। जैसा कि 
वादिदेव सूरि ने कहा है--तय-प्रमाणादिति, और विद्यानन्दस्वामी ने भी “अष्टसहल्ी' मे इसी बात को 
इस प्रकार कहा है, ऋजुसूत्रनयापर्णादिति ।* वर्तमान क्षण के पर्याथमात्र की प्रधानता से वस्तु का कथन 
करना, ऋजुचसूत्र है। जैसा कि आचार्य मल्लिषेण ने लिखा है--ऋणजु वर्तमान-क्षणस्थायि पर्यायमात्र 
प्राधान्यत सूत्रयन्नभिश्नाय' ऋजुसूत्र ।* ऋजुसूत्र तय को अपेक्षा से प्रागभाव घटादिकाये के अव्यवहितपूर्व 
मे रहने वाला उपादान-परिणाम अर्थात्‌ मृत्पिण्ड स्वरुप ही है, और व्यवहार नय की अपेक्षा से मुदादि द्रव्य 
ही घटआगभाव है । 


प्रध्यसाभाव की सिद्धि भी ऋजुसूत्र नय की अपेक्षा से होती है । प्रध्वसाभाव स्थल में उपादेय 
क्षण ( घटोलत्तिस्थितिक्षण ) ही उपादान ( मृत्पिण्डरुपकारण ) का प्रध्वसाभाव हैं। उपादेय क्षण को 
को ही उपादान का प्रध्वतक्षण माने जाने पर यह शका हो सकती है कि उपादेय के उत्तरोत्तर क्षण 
मे प्रध्वसाभाव का अभाव होने से घटादि की पुनरुत्पत्ति की आपत्ति होगी। पर ऐसी शका उचित नही, 
क्योकि कारण मे कार्य का ताशकत्व नही है, अर्थात्‌ उपादात कारण का नाश होने पर उत्तर प-र्याय रूप 
कार्य की उत्पति होती है, न कि कार्य के नाश मे कारण की उत्पति का नियम है| प्रागभाव उपादान है 
ओर प्रध्वस उपादेय | प्रागभाव का नाश करता हुआ भ्रध्वस उत्पन्त होता है। घट-पर्याय कपाल-पर्याय 
का प्रागभाव है, और कपाल-पर्याय घट-पर्याय का प्रष्वस। पर यहाँ शका हो सकती है कि दो 
अभाव पदार्थों मे उपादान-उपादेय सम्बन्ध कैसे होगा ” किन्तु जैन दर्शन के अनुसार प्रागभाव पूर्वक्षण- 
वर्त्तीं कारण रूप तथा प्रध्वस उत्तरक्षणवर्ती कार्य रूप है, अर्थात्‌ वस्तुत दोनों अभाव कथचित्‌ भावरूप 
है, अतएवं उक्त स्थल में दो अभावों में सम्बन्ध मानने का प्रसण ही नहीं है। व्यवहार नय की अपेक्षा 
से मृदादि स्वद्रव्य ही घदोत्तर-काल मे घट-अ्रध्यस कहलाता है। जैसा कि वादिदेव सूरि ने कहा हैं-- 


) स्पाह्गाद रत्नाकर, पृ० ५७५ । अष्ट सहत्नी, पृ० १०० 
९ स्थाहाद मजरी, पृ० ३१७ 


१७३ 


गुरदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्रन्व 


व्यवहास्वयादेशात्‌ मृदादि स्वरद्वव्य घटोत्तरकालवर्ति घढाकार-विशिप्ट घटकअध्चत । त्॒चानन्त 
समवत्तिष्ठते ।" 

मीमातक अभाव को अनुपलब्धि नामक स्वतन्त्र प्रमाण द्वारा ग्राह्म मानते हैं ॥ उनका कथन है 
कि भावरूप प्रमेव का ग्राहक प्रमाण जैसे भावात्मक होता है, उच्ती तरह अभावरूप प्रमेव के लिए 
अभावरूप अनुपलब्धि प्रमाण को ही आवश्यकता है। जैसा कि कुमारित्र ने इलोकवातिक मे कहा है-- 


मेयो यहदभावों हि सानमप्पेवमिष्यताम । ४४५ 
भावात्मके यथामेये नाभावत्य प्रमाणता । 
तथवासावमेयेषपि न भावस्व प्रमाणता ॥ ४६४ 


जहाँ भाव पदाय के ग्राहक पाच प्रमाणों को प्रवृत्ति नही होती वहाँ अभाव बोध के लिए अभाव 
प्रमाण प्रदृत्त होता है । जैसा कि कुमारिल ने लिखा है-- 


प्रमाण-पचक यत्र वस्तुरुपे न जायते । 
वस्तुसत्त्वावदोधार्थ तत्राभाव प्रमाणता ॥* 


वस्तु सत्‌ और असत्‌ उभयरुप है ।* उनमे इच्निय आदि के द्वारा सदंश का ग्रहण हो जाने पर भी 
असदश के जान के लिए अभाव प्रमाण अपेक्षित होता है। आचाय॑ हेमचन्द्र ने प्रमाणमीमासा' मे कुननारिल 
के इसी आशय को इस प्रकार व्यक्त किया है--भवतु भावाभावरूपता वस्तुनः कि नहिछन्तम्‌ ? वयमपि 
हिं तयैब प्रत्यपीपदाम । केवल भावाश इन्द्रिय-सहिकुप्टत्वात्‌ प्रत्यक्ष-प्रमाणयोचरः अभावाझस्तु न 
तथेत्यमावप्रमाणयोचर इति । : कुमारिल के मतानुत्तार जिस पदार्थ के अभाव का ज्ञान करना है, उत्तके 
अधिकरण का प्रत्यक्ष ज्ञान और प्रतियोगी का ज्मरण होने पर जो मानस नास्तिता-ज्ञान होता है, वह 
अभाव हैं। जैसा कि कुमारिल ने कहा है--शहीता वस्तु-सदभाव स्मृत्वा च प्रतियोगिनम्‌। मानस 
नास्तिता-जान जायतेड क्षानपेक्षया ।* अभाव को यदि न माना जाए, तो प्रगरभावादि-मुलक समस्त 
व्यवहार नप्ट हो जाएंगे, क्योकि पदार्थ को ल्थिति अभाव के बघीन हैँ । दूध में दही का अभाव 
आगमभाव हैं दही में दूध का अभाव प्रध्वसताभाव हैँ । घठ मे पट का अभाव अन्योन्याभाव हूँ और शक मे 
श्रृंग का अभाव जअत्यन्ताभाव हैं । 





१ स्पाह्वाद रत्नाकर, १० ५७८ 
२ ह्ञी० इलो० अभाव, इलोक ४५०४६ 
3 वही, इलोक १ 

४ वही, इलोक १२-१४ 

* प्रमाण-मोौमासा, पृ० & 

६ प्ली०इलो० अभाव इलोक २७ 


(एड 


जैन मतानुमार अभाव-अ््राण मीमासा 


वस्तु सदसदात्मक है, इसमे विवाद नहीं है। पर अभावाश भी वस्तु का धर्म होने से यधासभव 
भावग्ाहक प्रत्यक्षादि प्रमाणो से गृहीत होता है | जैसा कि वादिदेव सूरि ने कहा है-- 


अभाव-प्रमाणतु प्रत्यक्षादावेवान्तर्भवत्तीति । 


जिस व्यवित को घट्युक्त भूतल का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, उसे ही घट के अभाव में घटाभाव का 
भी प्रत्यक्षादि से ज्ञान होता है।यह कोई नियम नहीं है कि भावात्मक प्रमेय के ग्राहक प्रमाण को 
भावरूप और अभावात्मक प्रमेय के ग्राहक प्रमाण को अभावात्मक ही होना पड़ेगा। अभाव के द्वारा भी 
भाव का ज्ञान सभव है । जैसे--मेघाच्छन्त आकाश मे वृष्टि के अभाव से आकाश में वायु की सत्ता रूप 
भाव पदार्थ प्रतीत होता है, इसी प्रकार भाव के द्वारा भी अभाव का ज्ञान होता है। वह्नि की सत्ता 
के ज्ञाय से शीताभाव का ज्ञान लोक प्रसिद्ध है। मुदगरादि से घटाभाव की उत्पत्ति, भाव पदार्थ द्वारा 
अभावपदार्थ की उत्पत्ति का दुष्टान्त है| 


यदि ऐसा न माना जाए, तो कुमारिल के 'सात्मनो$परिणामो वा विज्ञानमन्थवस्तुनि' *-.इस कथन 
का आशय क्या है ? क्या आत्मा सर्वेथा ज्ञानहप से अपरिणत है? या कथचित्‌ अपरिणत है? इनमे 
से प्रथम पक्ष मे तो मेरी भाता वन्ध्या है' इत्यादि वाक्य के सदुश स्व-वचन विरोध है, कारण यदि 
आत्मा सवंथा ज्ञान शून्य है, तो वह अभाव का परिच्छेदक (ज्ञाता) कैसे बन सकता है? परिच्छेदक 
होने का अथ ही है--जानयुक्त होता । और यदि आत्मा को कथचित्‌ ज्ञानयुक्त मानकर यह कहे कि 
अभाव-विषयक ज्ञान है, किन्तु निषेध्य-पदार्थ विपयक ज्ञान नही है, तो यह भी उचित नहीं । कारण, ऐसा 
मानने पर अभाव-विषयक वह ज्ञान ही अभाव प्रमाण सिद्ध हुआ और वह ज्ञान इच्द्रियजन्य होने के 
कारण प्रत्यक्ष प्रमाण के अन्तगंत हैं। भावाश ज्ञान के समान अभावाश ज्ञान कराने मे चक्ष को प्रवृत्ति 
अविरुद्ध है। शुद्ध भूतलग्नाही प्रत्यक्ष से घटाभाव का वोध प्रसिद्ध है। कुमारिल के उपरोक्त कथन के 
'विज्ञानमन्यवस्तुनि' अश में तो अभावज्ञान को भावात्मक माना ही गया है । 


प्रायभावादि के स्वरूप का निषेध नहीं किया जा सकता। अर्थात्‌ वे नि स्वरूप नहीं हैं! वे 
वस्तुरुप ही है। धटका प्रागभाव मृत्पि्ड को छोडकर अन्य कुछ नही है। अभाव भावान्तर रूप है, यह 
अनुभव सिद्ध बात है । 


अभाव-माण का झण्डन करते हुए आचाय॑ श्री हेमचत्ध ने कहा है--भावाभावात्मकत्वाद वस्तुनो 
निविषयोधमाव ।* अर्थात्‌ जब भावाभावात्मक अखंड वस्तु प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा गृहीत हो जाती है, तो 
फिर अभावाश्ञ के ग्रहण के लिए प्रृथक््‌ अभाव नामक प्रमाण भानने की कोई आवश्यकता नही 
रह जाती । 





) स्याद्राव र्ताकर, पृ० ३१० 
२ इलोकवार्तिक, अभाव० इलोक ११ 
3 प्रमाण-मीमांता, अ० १, आ० १, तु० १३ 


१७५ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-गनन्थ 


अभाव-प्रमाण का अन्तर्भाव नैयायिको ने प्रत्यक्ष प्रमाण में किया है और साख्य-दर्शन मे भी 
उसको प्रत्यक्ष के अन्तर्गत ही माना गया है | किन्तु उसके उत्पादन का मार्ग तीतो ही दाह्निको का 
भिन्न-भिन्न है| साख्य के मतानुस्तार भूतल के स्वरूप मे प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता है । कभी भूतल घट- 
युक्त होता है और कभी घट के हट जाने से केवल भूतल शेप रह जाता हैँ । जब केवल भूतल रह जाता 
है, तव इसी अवस्था को घटाभाववद्‌ भूतल कहते है। अत धटाभाव भी भूतल का स्वरूप विशेष ही है। 
भूतल का ग्रहण इन्द्रिय से होता है। अत उसका कैवल्यरूप भेद भी जिसे घटठाभाववद्‌ भूतल कहा जाता 
है, प्रत्यक्ष ही हैं । इसलिए उसका वन्तर्भाव प्रत्यक्ष मे ही हो जाता है। नैयायिक विश्ेष्य-विशेषणभावर्प 
सन्निकर्ष के द्वारा अभाव का चाक्षुष प्रत्यक्ष मानते है। वैश्ेषिक ने अभाव का अनुमान में अन्तर्भाव 
दिखाते हुए कहा है--अभावोश्म्यनुमानमेव बधोत्पन्न कार्यकारणसद्भावे लिगम्‌ एवम नुत्पत्न कार्य 
कारणासदुभावे लिगम्‌ ।" वेदान्तियों के मत में घटाभावदि अभावों के साथ इच्द्रिय का कोई सम्बन्ध 
सम्भव नही होने से प्रत्यक्ष द्वारा अभाव का ग्रहण नहीं हो मकता है ! अत वे अभाव के ग्रहण के लिए 
अभाव या अनुपलब्धि नामक एक पृथक प्रमाण मानते है। वौद्ध दार्शनिक भी अपने कल्पित अभाव की 
सिद्धि अनुपलब्धि-हेतुक अनुमान के द्वारा ही मानते है । 


“अभाव प्रमाण के पृथक्‌ अस्तित्व का वाद बहुत पुराना जान पढता है, क्योकि न्यायसूत्र” और उसके 
बाद के सभी दार्शनिक ग्रन्थो मे तो उत्का खण्डन पाया ही जाता है, पर अधिक प्राचीन माने जाने वाले 
कणाद-मृत्र मे भी प्रशस्तपाद की व्याख्या? के अनुसार उसके खण्डन की सूचना है। 


विचार करने से जान पडता है कि यह पृथक अभाव प्रमाणवाद मूल में मीमासक परम्परा का ही 

होना चाहिए । अन्य सभी दाइनिक परम्परा उस वाद के विरुद्ध है। शायद इस विरोध का मीमासक 

परम्परा पर भी असर पडा और प्रभाकर उस वाद से सम्मत न रहे (अस्ति चेय प्रसिद्धि मीमासकाना 

पष्ठ किलेद प्रमाणमित्ति * केय तहिं प्रसिद्धि ? प्रसिद्धिवंट यक्षप्रतिद्धिवत्‌* यदि तावतू केचित्‌ मीमासका 

प्रमाणान्यत्व मन्यन्ते ततरच वय कि कुर्म *। ऐसी स्थिति में कुमारिल ने उस वाद के समर्थन 

. में बहुत जोर लगाया, और सभी तत्कालीन विरोधियो का सामना किया ।”* कुमारित्र ते 
कहा है-- 


$ प्रश्मस्तपाद भाष्य, पृ० १११। बे० सु० ६-२-४ 

* स्यायसूत्र २,२,२ 

ह प्रद्मास्तपाद भाष्य, पृ० २२५ । बे० सु० ६-२-५ 

४ शाबर भा० १-१-४ 

£ बहती, पृ० १२० 

£ वही, बृ० पृ० ६ १३३ प्रकरण०, पृ० ११८-१२४ 

० प्रमाणभीमासा का टीप्पण (पढित श्री सुखलाल कृत), पृ० २६ से उद्धृत 
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जैन मतानुसार अभाव-प्रमाण मीमासा 


अभावोीं वा प्रमारोन स्वानुरूपेण भीयते। 
प्रमेयत्वाद्यया भावस्तस्मादृभावात्मकात्‌ पृथक्‌॥" 


कुमारिल ने इलोकवार्तिक में प्रागभावादि अभाव विचार के प्रसंग मे क्षीरे दष्यादि इत्यादि 
इलोक द्वारा निम्नोक्त आशय को व्यक्त किया है*--दूध मे दही का अभाव प्रागभाव है, दही मे दूध का 
अभाव प्रष्वसाभाव है, घट में पटका अभाव अन्योन्‍्याभाव है, और खरविषाण का अभाव अत्यन्ताभाव 
है। पर अभाव को भावस्वभाव बिना माने ये चारो ही अभाव नहीं घट सकते ) अत अभाव प्रकारान्तर 
से भावरुप ही है। अभाव स्वृतन्त्र पदार्थ नहीं है, किन्तु वह भी वस्तु का उसी तरह एक धर्म है, जिस 
प्रकार भावाश । अर्थात्‌ वस्तु भावाभावात्मक है और इसलिए अनुपलबन्धि नामक स्वतन्त्र प्रमाण मानते 
की आवद्यकता नहीं है। 








१ इलोक बा०, अ० इलो० ५४ 
३ भी०, इलो० अभाव० इलो० २-४ 
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स्याद्वाद की सर्व प्रियता 
कि 
घन्द्रशंकर शुक्ल 
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स्याद्गाद' अथवा अनेकान्तवाद' जैन दर्शन का शब्द हैं। एक हाथी को देखने वाले सात अधो का 
दृष्टान्त स्ाह्गाद के समर्थन के रूप मे प्रसिद्ध है। इस सिद्धान्त का सार यह है कि किसी एक पदार्थ का 
वर्णन भिन्न-भिन्न प्रकार का हो सकता है। वह वर्णन अपनी-अपनी दृष्टि से सच्चा होता है ! किन्तु 
समग्र सत्य की दृष्टि से अधूरा ही रहता है । जिस समय वर्णन की सभो दृष्टियाँ एकत्र की जाती हैं, उसी 
समय पदार्थ का यथा वर्णन हो सकता है । तात्पर्य यह है कि भिन्‍न-भिन्‍न अनेक दृष्टिकोणों से वस्तु का 
दर्शन करना ही सम्यग्‌ दर्शन का वास्तविक मार्ग है और वही अनेकान्त' है । एक ही दृष्टि से किया 
हुआ वर्णन एकान्त अर्थात्‌, अधूरा होता है, इसलिए वह मिथ्या है। इसी बात को दाशनिक परिभाषा 
में हेमचद्ध ने यो कहा है--' अनन्त धर्मात्मकमेव तत्वम्‌” अर्थात्‌ तत्त्व अनन्त भर्मयुक्त है। उन्होंने और 
स्पष्ट करते हुए कहा कि दीपक से लगाकर व्योम पयंन्त वस्तु का यही स्वभाव है। कोई भी पदार्थ 
स्याह्माद की मर्यादा का उल्लंघन नही कर सकता-/आदीपसाव्योम समस्वभाव स्याहदसुद्रानतिभेदि वस्तु” 
(अन्ययोगव्यवच्छेदद्वा त्रिशिका, ५) 


उपनिषद्‌ मे एक शिष्य ने गुरु से पूछा--'हे भगवन्‌ | ऐसी कौन-सी वस्तु है, जिसके ज्ञान से 
वस्तुमात्र का ज्ञान हो जाए ?”-.. (मुण्डक १-१-३) ऐसा हो एक प्रइन पृछठने वाले दूसरे विद्यार्थी 
रवेतकेतु को उसके पिता आरुणि ने कहा कि मिट्टी के लोदे को जान लेने से मिट्टी की वनी हुई सभी 
वस्तुओ का ज्ञान हो जाता है--"एफेन मृत्पिण्डेन विज्ञातेन मृष्मय विज्ञातं स्थात्‌”--(छान्दोग्य ६-१-४) । 
जैन दर्गन ने यह बात तो बताई सो बत्ताई, किन्तु साथ ही में उससे फलित होने वाले एक उपसिद्वान्त 
का भी निर्माण किया और स्याद्वाद का स्वरूप वर्णन करते हुए कहा कि जो एक पदार्थ को सर्वेया जानता 
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है, वहू सभी पदार्थों को स्वथा जानता है । जो सर्व पदार्थों को सर्वथा जानता है वह एक पदार्थ को भी 
सवा जानता है । 


/एको भाव, सबंया थेत दृष्टः, 
सर्वे भावाः सर्वथा तेन दृष्टाः। 
सर्वे भावाः सर्वथा येन दृष्टा. 
एको भावः सबंधा तेन दृष्हः ॥ 


अर्थात्‌--“ सभी पदार्थों को उनके सभी रूपान्तरो सहित जानने वाला सर्वश ही एक पदार्थ को पूर्ण 
रूप से जान सकता है। सामान्य व्यक्ति एक ही पदार्थ को पूरा नही जान सकता । ऐसी अवस्था में अमुक 
व्यवित ने अमुक बात मिथ्या कही, ऐसा कहने का हमे कोई अधिकार नहीं । यह अधिकार तो सर्वज्ञ को 
ही है। व्यक्ति का पदार्थ-विषयक ज्ञान अघूरा होता है। अत यदि कोई अपने अधूरे ज्ञान को पूर्ण ज्ञान के 
रूप मे दूसरों के सामने रखने का साहस करता हो और वही सच्चा और दूसरे सब भूठे, ऐसा कहता हो, 
तो हम उसे इतना अवद्य कह सकते हैं कि “तुम अपनी मर्यादा का उलघन कर रहे हो ।” इससे अधिक 
उसे हम कुछ नही कह सकते । जैन दर्शन द्वारा प्रतिपादित “स्याह्गाद” सिद्धान्त से ऐसा फतलित होता है। 


स्याद्वाद' का सुव्यवस्थित निरूपण जैन-दर्शन ने किया, यह ठीक हैँ, किन्तु यह नियम तो जगत 
जितना ही प्राचीन तथा व्यापक है। मल्लिषेण के कथनानुसार स्याद्वाद ससार विजयी और निष्कटक राजा 
--/एवं विजयिनि निष्कष्ठके स्याह्रदमहानरेल्ने ।” इस सिद्धान्त का उल्लेख ऋग्वेद तक में मिलता 
है--/एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति।” (ऋग्वेद १,१६४-४६) एक ही सत्‌ तत्व का विप्र अर्थात्‌ 
विद्वान विविध प्रकार से वर्णन करते हैं--यह स्थाह्राद का बीजवाक्य है। जैन-दशन की दृष्टि के अनुसार 
एक ही पदार्थ के विपरीत वर्णन अपनी-अपनी दृष्टि से सच्चे है। पारिभाषिक शब्दों मे कह जाए, तो 
प्रत्येक पदार्थ में “विरुद्धधर्माश्रयत्व” है । इस प्रकार का परस्पर विरोधी वर्णन उपनिषद्‌ मे भी एक जगह 
आता है। आत्मा के विषय मे उपनिपद्कार कहते हैं--“वह चलता है, वह स्थिर है, वह दूर है, वह 
समीप है, वह सर्वान्तर्गंत है, वह सभी से बाहर है।” **““तैदेजति तत्नेजति तदृदूरे तदन्तिके। 
तदन्तरत्य सर्वस्य तद्‌ सर्वस्यास्य बाहुयतः ।--( ईश ५ ) 


सोक्रेटीस को अपने ज्ञान की अपूर्णता का-उसकी अल्पता का पूरा भान था। इस मर्यादा के भान 
को ही उसने ज्ञान अथवा बुद्धिमत्ता कहा है। वह कहता था कि मैं ज्ञानी हूँ, क्योकि मै जानता हूँ कि मैं 
भज्ञ हूँ। दूसरे ज्ञानी नही है। क्योकि वे यह नही जानते कि वे अज्ञ है। 


प्लेटो ने इस स्याद्गाद अथवा सापेक्षवाद का निरूपण विस्तार से किया । उसने कहा कि हम लोग 
गहासागर के किनारे खेलने वाले उन बच्चों के समान है, जो अपनी सीपियो से सागर के पूरे पानी को 
नापना चाहते है। हम उन सीपियो से महोदधि का पानी लाली नहीं कर सकते, फिर भी अपनी छोटी- 
छोटी सीपियो में जो पानी इकट्ठा करना चाहते है, वह उस अर्णव के पानी का ही एक अश्ञ है, इसमे कोई 
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संशय नहीं । उसने और भी कहा है कि भौतिक पदार्थ सम्पूर्ण सत्‌ और असत्‌ के बीच अधंसत्‌ जगत मे 
रहते है ।" जैन की तरह उसने भी जगत्‌ कों सदसत्‌ कहते हुए यह समझाया कि न्यायी, वृक्ष, पक्षी 
अथवा मनुष्य आदि "है” और “नही” है, अर्थात्‌ एक दृष्टि से “है” और अन्य दृष्टि से “नहीं है”, अथवा 
एक समय मे “हैं” और दूसरे समय मे “नही है” अथवा न्यूत या अधिक है अथवा परिवर्तन या विकास 
फी क्रिया से गुजर रहे हैं। वे सत्‌ और असत्‌ू--दोनो के मिश्रणरूप से है अथवा सत्‌ और असत के बीच 
में है।* उसकी व्याख्या के अनुसार नित्यवस्तु का आकलन अथवा पूर्ण आकलन “सायन्स” ( विद्या ) है, 
भौर असत्‌ अथवा अविद्यमान वस्तु का आकलन अथवा सम्पूर्ण अज्ञान 'नेस्यन्स” ( अविद्या ) है, किन्तु 
हच्द्रियगोचर जगतू-सत्‌ और असत्‌ के बीच का है। इसीलिए उसका आकलन भी सायन्स तथा 
नेस्पन्स के बीच का है।* इसके लिए उसने 'ओपिनियन' शब्द का प्रयोग किया है। उसके आधार पर यह 
कहा जा सकता है कि “नालेज” का अर्थ--पूर्णज्ञान है और “ओपिनियन” का अर्थ अद्य-ज्ञान है। अपने 
“ओपिनियन” की व्याख्या “सम्भावना विषयक विश्वास” ( "४ एछ ॥ ?002»|8८४ ) भी की है-- 
अर्थात्‌ जिस व्यक्ति मे अपने अशज्ञान या अल्पज्ञान का भान जगा दुआ होता है, वह नम्जता से पद-पद 
पर कहता है कि ऐसा होना ही सम्भव है--मुरझे ऐसा प्रतीत होता है। इसीलिए स्याद्वादी पद-पद पर 
अपने कथन को मर्यादित करता है। स्याह्वादी लिदुदी की तरह यह नहीं कहता कि मैं सच्चा हूँ, भर 
बाकी भूठे है। लुई फ़िशर ने गाधी जी का एक वाक्य लिखा है--“मैं विश्वास से हो समभौता पसन्द 
व्यक्ति हूँ, क्योकि मैं हो सच्चा हूँ, ऐसा मुझ्ते कमी विश्वास नहीं होता ।”४ 


बौद्ध भी इसी तरह स्याद्वाद की दिशा मे है। क्योकि वे भी मध्यममार्गी है। मध्यमार्ग स्पाह्माद 
का ही एक रुप है। जैन स्याद्रादी जिस प्रकार से जगतू को सदसत्‌ कहता है, उसी प्रकार से माध्यमिक 
बौद्ध भी कहता है कि अस्ति और नास्ति--ये दोनो अन्त है, शुद्धि और अशुद्धि--मे दोनो भी अन्त है। 
इसौलिए ज्ञानी मनुष्य इन दोनो अन्तो का त्याग करके मध्य मे स्थित होता है-- 
भस्तोति नास्‍्तीति उभेष्ष अन्ता, 
शुद्धि - भशुद्वीति इसे पि अन्ता । 
तस्मादुभे अत विवजंयित्वा, 
मध्ये हि स्थान प्रकरोति पण्डित, ॥ 
--(समाधिराजसूत्र) 


माध्यमिको ने परमार्थ, लोकसवृत्ति और 'अलोकसवृत्ति--इस प्रकार से सत्य की तीन अवस्थाएँ 
स्वीकृत की है। यह भी स्याह्ाद है। 
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शकर तो तत्व-ज्ञान के क्षेत्र में स्थाह्रद का अधिक से अधिक प्रयोग करने वाला एक घिन्तक 
है। उसने भी माध्यमिको की भाति सत्य की तीन अवस्थाएँ मानी और उन्हें नाम विया--परमार्थ, 
व्यवहार और प्रतिभास | 


वास्तविक रीति से देखा जाए तो शकर ने किसी भी मत का खण्डन नहीं किया । उसने यह 
वताया कि प्रत्येक मत किस दृष्टि से और किस अवस्था भें सच्चा है, और उसने अपनी मर्यादा का 
अतिक्रमण न करके बोलने का अनुरोध किया । दूसरे ढग से कहा जाए, तो शकर ने जो-जो विषय अपने हाथ 
में लिए, उन्हें तालाब के ऊँचे-नीचे सोपान वाले घाटों का रूप दिया | इसीलए शकर को सोपानवादी कह 
सकते है। हिरियन्ना ने अच्छी तरह-रुपष्ट किया है, कि गकर के मतानुसार प्रत्येक उपलब्धि अपनी-अपनी 
सोमा तक तो सत्य है, किन्तु अपनी सीमा का अतिक्रमण करने पर वह उपलब्धि मिथ्या हो जाती है । 
स्वप्न-दशा की दृष्टि से स्वप्न सत्य होता है, किन्तु जागृति की दृष्टि से वही स्वप्न मिथ्या हो जाता है । 
उसी प्रकार जागृतावस्था का ज्ञान व्यवहार की दृष्टि से तो सत्य है, किन्तु परमार्थ की दृष्टि से 
मिथ्या है|" 


इस “मिथ्य[' बब्द का विशिष्ट अर्थ जो गाकर वेदान्त में है, वह स्थाद्वाद सिद्धान्त के अनुकूल 
है । मिथ्या अर्यात्‌ अविद्यमान नही, सम्पूर्ण सत्‌ अथवा नित्य नहीं--अर्थत्‌ सत्‌ और भसत्‌ के बीच का 
मिथ्या है। शाकर वेदान्त में भ्रान्ति (87707) मात्र अबत श्रान्ति है, वयोकि प्रत्येक भ्रान्ति में 
सत्य का यत्‌ किचित्‌ अछ् तो रहता ही है ।* दूसरे शब्दों मे झ्ाकर वेदान्त के अनुमार व्यवहार दशा में 
सम्पूर्ण ज्ञान अथवा सम्पूर्ण अज्ञान--इन दोनो में से एक भी सम्भव नहीं है, अर्थात्‌ ऐसा जो कुछ ज्ञात 
है, वह अशज्ञान है। दूसरी ओर उसने यह भी कहा है कि जिसकी उपलब्धि होती हो वह वस्तु असत्‌, 
अर्थात्‌ अविद्यमान नहीं कही जा सकती ।* इन दोनो वातो को एकत्र करके ब्रेडल ने एक ही वाक्य 
में कहा कि-भूठी से भूठी बात में भी सत्य रहता है। अल्प से अल्प पदाये में भी सत्‌ तत्व रहता है ।/४ 
इसलिए श्ाकर मतानुसार किसी भी व्यक्ति का कथन स्वथा भूठ नही हो सकता । 


इसलिए सभी धर्म और सभी दंत जैसा कि गाधी जी ने कहा है, सच तो है, किन्तु अधूरे है, 
अर्थात्‌ प्रत्येक मे सत्य का न्यूनाधिक अश है। किसी एक मे सम्पूर्ण सत्य नहीं है । ठेनिसन ने कहा है 
कि “तभी धर्म और दर्शन ईश्वर के ही स्फुलिंग है। किन्तु सत्यनारायण स्वयं उन सभी में बद्ध न होकर 
उनसे दर्शांगुल ऊचा ही रहता है ।”* 





१ हिरियना--0प्रश4४65 ० फ़्ंशा ?्र[05099 7. 367 

+ बही, पृ० ३६१ 

3 ५त चेबोपलभ्यमानस्थेचाभावों भवितुमहंति ।” ब्रह्मसृत्र शाकरभाष्य, २-२-२७ 

3 धगुकह्न्‍र वंड पपांय से ९ए९7ए उेदेस4 00छ९एश: 4856 प्रकट 5 7ध्थए का रएटातए 


€्संडा९श706 ॥0०ए९एल+ डंडा६ 84व6ए : 89ए०३०४०९ शत 8९०८७. 
१ ऋषण्वेद १०-६-१ 
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गुरुदेव श्री रल मुनि स्मृति-प्रन्थ 


पक 2१०४९ 9प्रा 927०१०० पब8मगा 0 ६6९ 
मैजब पार्क 0 ॥.0ल्‍0 | छत ग्रा0९ कक धाटए ) 


नीति और नसदाचार के विपय में भी यही वात है। एक तामिल लोकोक्ति में कहा है कि 
' मल्यत्न पापई कडिय तन पुष्य” अर्थात्‌ मलब पर्वत जितने पाप में भी तृण जितना पुण्य रहता होहै। 
पृष्य के आधार या अधिप्ठान के विना पाप खडा नहीं रह सकता | बड़े से बडे पापी मनुप्य में भी पुण्य 
का कुछ अग तो होता ही है | एक सस्क्ृत वाक्य में इसी वात को यो कहा है--इस जग्रत्‌ में दोप-रहित 
और गुणरहित वस्तु या मनुष्य कही भी नहीं है--“दृष्ट किमपि लोकेपत्मिन्‌ न निर्दोष न निर्गुणम्‌ ।” 


इस निस्पण में दो बाते फलित होती है--एक तो बह कि हमे सम्पूर्ण सत्य का साक्षात्कार नहीं 
हो सकता । अतएव जब-जब हमे जो-जो सत्य मालूम हो, तदनुसार ही चलना चाहिए। दूसरे के पास 
भले ही सौ कैण्डिल पावर का देदीप्यमान दीप हो, किन्तु वह हमारे लिए क्रिस काम का ? हमारे पास 
भले ही काँच की बत्ती के अन्दर रखा हुआ तेल का छोटान्सा दीपक ही क्‍यों न हो, आखिर पय-प्रदर्गन 
तो वही करेगा । 

ऐसा होने हुए भी हमारे दृष्टिविन्दु के साथ हो साथ अन्य दृष्टिबिन्दु भी हैं, ऐसा जानने और 
समभने के वाद हम उन्हें समभने का प्रयास करते हैं अथवा यो कहिए कि उन्हें ममभने का प्रयास करना 
चाहिए | यह तभी हो मकता है, जब हम अपने आपको दूसरे के स्थान पर रखें। इसी वात को अग्रेजी 
में यो कहा है--7० ९ए ००९ 5९६ ॥/0 ७7077९7 57065 (दूसरे के जते में अपना पैर डाज़ना) 
और 7० 86६ प्णव६० प्रांड धधंय (उसकी चमडी में घुस जाना) । यह क्रिया उस समय तक के लिए 
परकाया प्रवेश रुप है। इसी का नाम 597792599 सहानुभृति (सह अनुभूति) है। 89ग्०ए०४779 शब्द 
की व्याल्या डी० विवन्मी ने इस प्रकार की है--#6०६०£ #स्कृः०तएलंघड़ शैं। 077 7र/एत5 ६76 
ई९८ए४ए६४ णए &४००८०--करिसी अन्य व्यक्ति की भावनाओं की अपने मन में पुनरुत्पत्ति की क्रिया | डी० 
क्विन्सी ने कहा कि सहानुभूति अर्थात्‌ दया या अनुमति नही, अपितु सहृदयता अर्थात्‌ दूसरे की भावनाओं में 
प्रवंण करके उन्हें समभने की क्िया। गाँवीजी ने १६९३३ में डा० पट्टाभि से कहा था कि जब मैं किसी मनुप्य 
को सलाह देता हूँ, तव अपनी दृष्टि से नहीं, किन्तु उसी की दृष्टि से देता हूँ । इसके लिए मैं अपने को उस 
स्थान में रखने का प्रवत्त करता हैँ । जहाँ मैं यह क्रिया नहीं कर सकता, वहाँ सलाह देने से इन्कार कर 
देता हँ | [ बरवसंड९ 8 खाध्य रण मिणाए ऋार धप्यातें छर्णगर 9प्रा >07 फिंड, ? ६9 ६0 एप 
गाए5शी ३७ 5 डॉ70९5 जोछ्य । ९घघा50: 60 50 | #र/चि८९ ६० ब्तेशंड९' १ 


उनकी इस आदत का परिणाम बह हआ, कि कितना भी मतभेद रखने वाले के प्रति भी वे सहिष्णु 
रहते और उततके साथ मित्रता रखने में समय होते | १६९२६ में सावरमती आश्रम में गाधी जी ने एक वार 
मुझे कहा (उन्ही के बब्दो मे) मैं स्वय ?प7(8॥ हूँ, किन्तु दूसरों के लिए 0४00०॥८ हूँ ।* 
है 


१ ऐड. एग्प्रशक्ब्बतंगाड तणा॑ ठउब्बताप3-फ7छ. एक्राहाद. डीवाएँश दीगरा4 
(एऋ्रप्फा।59९). 


२ गाँधी जी ना तमागमो--स» चन्द्रशकर शुक्ल 


श्द्वरे 


जेन-दर्शन का इतिहांस और विकास 
के 


पण्डित महेल्कुमार न्यायाचार्ये 


नीली जिनाची ने जी नी "की लिए चीन +ंन-क-न न लनिल न न-त-ब०क- के बैन के 4 +०४- +-%- 


दर्शन' शब्द का सीधा अर्थ देखना या साक्षात्कार करना होता है, पर यदि द्शनशास्त्र के 
“दान शब्द का अर्थ साक्षात्कार होता, तो दर्शनो में परस्पर इतना मतभेद नहीं हों सकता था। 
प्रत्यक्ष तो मतभेदो का अन्त कर देता है। 'आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षो मे से यदि किसी 
एक पक्ष का दक्षन साक्षात्कारात्मक होता, तो आत्मा का नित्यत्व या अनित्यत्व सिद्ध करने के लिए 
साझ््य भर बौद्धों को दिमागी कसरत न करनी पढ़ती । अत्त* दर्शन शास्त्र का दर्शन शब्द 'दृष्टिकोण' 
के अर्थ मे ही प्रयुक्त हुआ जान पडता है। बल्कि सत्य तो यह है, कि पदार्थ के जिस अब का प्रत्यक्ष हो 
सकता है, उस अंश की चर्चा दर्शनशास्त्रो मे बहुत कम है। जिन आत्मा, परमात्मा, जगत का पूर्ण रूप 
परलोक आदि अतीर्दरिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नही हो सकता, उन्ही पदार्थों के विचार मे विभिन्न दर्शनों ते 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्से है, और उन्तके समर्थन मे पर्याप्त कल्पनाओं का विकास किया है। विशेष 
बात तो यह है, कि प्रत्येक दर्शत अपने-अपने आदि पुरुष को उनमे बताए गए अतीन्द्रिय पदार्थों के स्वरूप 
का द्रष्टा, साक्षात्कर्ता मानता है, और दर्शन शब्द के 'दृष्टिकोण' विचार की दिशा इत अर्थों को गौण 
करके उसके साक्षात्कार अर्थ की आड मे अपनी सत्यता की छाप्र लगाने का प्रयल करता है। दर्शन शब्द 
के अर्थ भे यह घोटाला होने से एक ओर जहाँ तर्कन्वल से पदार्थ के स्वरूप की सिद्धि करने मे तर्क का 
साव॑ंत्रिक प्रयोग किया जाता है, तो 'सर्काप्रतिष्ठानात्‌' जैसे यृत्रो द्वारा उसकी अग्रतिष्ठा कर दी जाती है 
और वस्तु के स्वरूप को अनुभव-गम्य या शास्त्रगम्य कह दिया जाता है। दूसरी भर जब पदार्थ का उस 
रूप से अनुभव नही होता, तब अथूरे तकों का आश्रय लिया जाता है। अत दर्शन-शास्त्र की निर्णयरेलाएँ 


(८३ 


गुत्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-पन्थ 


2 
|] 
ब्व 


त्पप्ट और नसनिर्गीत नहीं हैं, जितनी विज्ञान की । आचार्य हरिभद्गर तो अतीदिय पदार्थों के तक- 

वाद की निर््य॑कता हो एक प्रकार से बताते हैं। इस तरह दर्णन-भात्त्र के दर्शन! घब्द के अर्थ की 

गी विचारकों में जबरदस्त वुद्धिनेद उत्पन्न किया था। एक ही वस्तु को एक्वादी 

ध्वत्‌' मानता था दूसरा अस्त, तीसरा नवसत्‌' तो चौथा 'अनिवंच्रनीय' ) इन मतमभेदो ने अपना विरोब 
विचार 


विचार के क्षेत्र तक ही नहीं फैलाया था, किन्तु वह कार्यल्षेत्र मे भी पूरी तरह जम गया था। एक-एक 
विच्वार-दृष्टि ने दर्मत का हुप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खड़न करके बहकार का दुर्दम मृत रूप 


लेना प्रारन्म कर दिया था। प्रत्येक दर्गन को जब धामिक रूप मिल गया, तो उसके सरक्षण और प्रचार 
के लिए बहुत से अवांछनीय कार्य करने पड़े। प्रचार के नाम पर आझास्त्रार्य प्रारम्भ हुए। भास्वा्यों में 
पद्मज्ित विरोदी को कोल्ड में पे डालना, तप्त तेल के कडाहो में डाल देना जैसी कठोर शत लगाई 
जाने लगीं। राजाशअय पाकर इन थास्वायियों ने भारतीय जत्पकथ के इतिहास को भीषण हिलाकाडो 


आज स्ते ढाई हजार वर्ष पूर्व भारत के आव्यात्मिक लितिज पर भगवान्‌ महावीर और दुद्ध दो 
महान्‌ नक्षत्रों का उदय हआ | इन्होंने उत्त सनय के घामिक वातावरण में सर्वतोमुखी अद्भुत ऋत्ति की २ 
उस समय बर्म के नियम उपनियमों के विषय में वेद और तदुपजीवी स्मृतियों का हो एक मात्र निर्वाध 
अधिकार था | उत्तमें पुर्प के अनुभव का कोई स्थान नहीं था, और इसी आधार से धर्म के नाम पर 
अनेक प्रकार के मेव, जिनमे अजमेव से नरमेघ तक शामिल थे। रक्ततती और चमंणवती जैसी सार्थक 
नामवालो नदियों की सृष्टि कर रहे थे । इन दो महापुन्षों ने धर्म के नाम पर होने वाली विडम्बना के 
विरद्ध आवाज उठाई ओर स्पप्ट बब्दों में घोषित किया, धर्म का साक्षात्कार किया जा सकता है, वह 
अनुभव के आवार पर रचा जा सकता है। उन्होंने प्राणिमात्र को सुख सन्तोप और जान्ति देने वाली 
अहिसा की पुन भ्रतिप्ठा की | बीतरागो और तत्तन व्यक्ति बनुभव् से धर्म और उसके नियमोपनियम 
का यधर्ग्य ज्ञाव कर सकता है, इस प्रकार की अनुभव-प्रतिप्ठा के बल से वेद धर्म के नाम पर होने वाले 
क्रियाकांडो का तान्विक और व्यावह्मस्कि विरोध हआ । अहिसक वातावरण से जगत्‌ को थान्ति की 
साँस लेने का क्षण मिला | महात्मा बुद्ध ने बात्मा आदि अनेक अतीद्दिय पदार्थों के विपय में प्रब्न किए 
जाने पर उन्हें अब्याकृत या अव्याकरपीय बताया । उन्होंने सीघी सादी भाषा में जगत्‌ को दु रू, समुदय, 
निरोध और मार्ग इन चार आय॑त्तत्यो के स्वरूप का स्पप्ट निुषण किया और दु खसन्तप्त जगत्‌ को 
निराकुनता की ओर ले जाने का अतुल प्रयत्त किया। उन्होंने जगत को शून्य, क्षणिक, मायोपम जलबुद्‌- 
वृदोपम बताकर प्राणियों को विज्ञानरुप अन्तंमुल्त होने की ओर प्रेरित किया | आगे जाकर इन्हीं भणिक/ 
धन्य आदि भावात्मक बन्दो ने क्षगिकवाद, घून्यवाद, विजञानवाद आदि वादों का रूप धारण किया । 





१ “ज्ायेरन हेतुवादेन पदार्या यद्यतीन्रिया: । 
कलिनेते तेषाँ कृतः स्थादर्यनिर्णय:॥ 
अर्थात्‌ यदि तकंदाद से अतीस्धिय पदायों का ज्ञान किया जा सकता होता, तो इतने काल मे 
अनेकों प्रढर तकवादो हुए उनके द्वारा मतीछधिय पदायों का निर्णय कभ्मी का हो गया होता । 


श्घ्वरड 


जैन-दर्शन का इतिहास और विकास 


भगवान्‌ महावीर अहिंसा के उत्तद साधक थे । वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमार्गी न होकर 
पितृचेतस्क दीर्घतपस्वी थे। अहिसा के कायिक, वाचिक तथा मानसिक स्वरूपो को आत्मसात्‌ करना तथा 
सध मे उनका ही जीवन्त रूप लाना उतका जीवन-कार्य था। विष्य-कपाय ज्वालाओ से भुलसे हुए इस जगत 
को सर्वागीण अहिसा द्वारा स्थायी शान्ति की ओर ले जाता, उनका जीवत-ब्रत था। कायिक अहिसा के 
लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत सम्यक्‌ प्रवृत्ति, अप्रमत्त आचरण की आवश्यकता होती है, उसी प्रकार 
वाचनिक अहिसा के लिए वचन की अमुक शैली तथा मानस्तिक अहिसा के लिए विचारसहिष्णुता एवं 
पदार्थ के विराट स्वरूप के यथाये ज्ञान की विज्ेप आवश्यकता होती है। भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के 
विराट्स्वरूप का अनुभव करके बताया कि अचेतन जगत्‌ का प्रत्येक अणु तथा चेतन जगत का हर एक 
भात्मा अनन्त धमंवाला है। उसके पूर्ण रूप को पुर्णशञान हो जान सकता है। उसके अनन्त स्वरूप को 
हमारा क्षुद्र ज्ञाककण अशत्ः ही स्पर्श कर सकता है। उस समय प्रचलित सत्‌, असत्‌ अवकूतव्य, क्षिया, 
अक्िया, नियति, यदृच्छा, काल आदि वादो का उन्होने अपने पूर्ण ज्ञान से ठोक स्वरूप देखा और वस्तुस्थिति 
के आधार से विचार की उस मानस-अहिसा पोषणी दिशा की ओर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ 
ज्ञान के साथ ही साथ चित्त मे समता ओर विचार-सहिष्णुता जैसे अहिसा के अकुरों का आरोपण हो 
सकता था । उन्होने आत्मा, परलोक आदि के विषय मे प्रइन होने पर मौनावलम्बन नहीं किया और ने 
उन्हें भव्याकरणीय बताया, किन्तु उन पदार्थों के यथार्थ स्वरूप का विवेचन किया । उन्होंने अपनी पहली 
देशना मे “उपत्नइ वा विगमेइ वा धुवेह वा (स्थानाग-न्‍स्थान १०) इस त्रिपदी का उच्चारण किया 
था। यह मातृकात्रिपदी कही जाती है। इसका तात्पय है कि जगत्‌ का प्रत्येक चेतन अचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता है, वष्ट भी होता है और स्थिर भी रहता है। भूल अस्तित्व स्थिर रहता है, अव- 
स्थाओ मे उत्पाद और विनाशरूप परिवतंन होता रहता है। साख्य और योग परम्परा में ऐसा परिणाम- 
वाद केवल अचेतन प्रकृतितत्व में माना है। पुरुपतत्त्व इस परिणाम से स्वया अछूता कृटस्थ नित्य स्त्रीकार 
किया गया है। 


भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का अतिम सग्रह देवधिगणि क्षमाश्रमण ने वि० स० ५१० में किया 
था। ये आगम उस समय की लोक-भाषा अधंभागधी मे रचे हुए है। भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने अपने 
उपदेश जनता की बोलो मे ही दिए थे । आगमो की रचना शैली मे तक के स्थल-स्थल् पर दर्शन होते है । 
महावीर के मुख्य गणधर गौतम स्वामी भगवान के हर एक उपदेशों में तक॑ करते है, "पे केणट्ठेण भन्‍्ते 
एवमुज्चई” अर्थात्‌--भगवन ऐसा क्यो कहते है ? इस तक गर्भ प्रश्न के उत्तर में महावीर अपने द्वारा 
उपदिप्ट मार्ग की सत्यता तथा प्रमाणिकता को युक्तियो से सिद्ध करते है। 


इस तरह आगमो मे जैनदर्शंन के वीज बिख़रे हुए है। उनका सस्कृत भाषा में सर्वप्रथम संग्रह 
आ० उमास्वाति ने तत्त्वाथ सूत्र मे किया। तत्त्वार्थ सूत्र के “प्रमाणनवरधिगमः” । उत्पादध्ययप्रौष्य- 
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युकतंसत्‌” १“अपितानपितसिद्धि *” “गुणपर्यायवदृद्रव्यम्‌3” इत्यादि सूत्र ऐसे है, जिन पर जैन-दर्शन का 
महाप्रासाद खडा किया गया है। इनके समय की उत्तरावधि वि० स० ४०० तक हो सकती है| इनका 
तत्वार्थसूत्र' ग्रन्य जैनमत की दिगम्बर श्वेताम्बर उभय शाखाओं को मान्य है। जैनदर्शन के विकास का 
कुछ विचार ही (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या ज्ञेयतत्त्व इन दो स्थूल भागों भे विभाजित 
कर सकते हैं| 


ज्ञापक-तत्व 


(१) आगमिक परपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन पर्याय और केवल ये पाच ज्ञान मुख्यतया जैय के 
जानने के साधन माने गए है। उत्तराध्ययनसूत्र (२५/२४) में प्रमाण और नय को भी उपाय तत्व 
बताया है। आगमिक काल में ज्ञान की सत्यता और असत्यता वाह्म पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने 
और न जानने के ऊपर निर्भर नही थी, किन्तु जो ज्ञान आत्मसणोधन और अन्तत मोक्षमार्गोपयोगी होते 
थे, वे सच्चे तथा जो मोक्षमार्गोपयोगी नही थे, वे भूठे कहे जाते थे । लौकिक दृष्टि से शत्तप्रतिशत सत्यज्ञान 
भी यदि मोक्षमा्गोपयोगी नही है, तो वह भूठा और लौकिक दृष्टि से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गो- 
पयोगी है, तो वह सच्चा | इस तरह सत्यता और असतत्यता की कसौटी वाह्मपदार्थों के अधीन न होकर 
उसकी मोक्षमार्गोपयोगिता के अधीन थी । इसीलिए सम्यक्दृष्टि के सभी ज्ञान सच्चे और मिथ्या दृष्टि के 
सभी ज्ञान भूठे कहलाते थे। वैज्येषिक सृत्र मे विद्या और अविद्या शब्द के प्रयोग कुछ इसी भूमिका पर हैं । 


इन पाँच ज्ञानो का प्रत्यक्ष और परोक्ष सप से विभाजन आगमकाल में एक विभिन्न आधार पर 
ही था। वह आधार था--आत्ममात्रसापेक्षत्व । अर्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था, वह प्रत्यक्ष तथा 
जिनमे इच्धिय ओर मन की सहायता अपेक्षित होती थी, वे परोक्ष | लोक में जिन इच्दियजन्य ज्ञानो 
को प्रत्यक्ष कहते थे, वे ज्ञान आग्रमिक परम्परा मे परोक्ष थे। आग्रमो में प्रमाण, नय, निक्षेप आदि 


साधन बताए तो गए है, पर उनकी विभाजन रेखाएँ इस काल मे उतनों स्पष्ट नहीं थी, जितनी कि 
आगे जाकर हुई। ; 


कुन्दकुल्द और उम्ास्वाति के “तत्वार्सृत्र” और कुन्दकुन्द के “प्रवचनसार” में 
“स्थानागसृत्र” (२/१/७१) की तरह जान के प्रत्यक्ष भौर परोक्ष विभाग स्पष्ट है। इनके युग मे ज्ञान 
की सत्यासत्यता का आधार तथा लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी-की-सैर्सी चालू 
रही। कुन्दकुन्द के “प्रवचनसार” और “पच्तास्तिकाय” ग्रन्थ तकंग्म आगमिक शौली के सुन्दर नमूने है। 
इनके युग की भी उत्तरावधि चौथी शताब्दी तक मानी जा सकती है। 


१ त० सु० ४३० 
१ त० सु० शार३२ 
१ त० सु० भरे८ 


जैन-दर्शन का इतिहास और विकास 


समन्तभद्र-सिद्सेन--जब बौद्ध दर्शन मे नागार्जुन, वसुवत्धु, असंग तथा वौद्धन्याय के पिता 
दिददनाग का युग आ गया और दरशंनशास्त्रियो मे बौद्धदाइंनिको के प्रबल तकंप्रहारो से बैचेनी पैदा 
हो रही थी, वह एक तरह से दर्शनश्ञास्त्र के ताकिक अश या परपक्ष खड़न अह्य का प्रारम्भकाल था | 
उम्र समय जैन परम्परा मे सिद्धसेत दिवाकर और स्वामी समन्तभद्र का उदय हुआ। इनके सामने 
आगमिक परिभाषाओं और शब्दों को तकंशास्त्र के चौखटे मे बैठाने का महत्वपूर्ण कार्य था। इस युग 
में जो धर्मस॒त्था प्रतिवादियों के आपेक्षो का निराकरण कर स्वदर्शन प्रभावना नही कर सकती थी, उसका 
अस्तित्व ही खतरे मे था। अत परचक्र से रक्षा के लिए अपना दुर्ग स्वत सबृत करने के महत्वपूर्ण कार्य 
का प्रारम्भ इन दो आचायों ने किया । 


दिद्द नाग ने बौद्धन्याय मे प्रवेश पाने के लिए 'न्यायप्रवेश' ग्रन्थ तथा “प्रमाणसमुच्चय” आदि 
प्रकरणो की रचना की। सिद्धसेत दिवाकर ने जैनन्याय का अवतार स्वरूप “न्यायावतार” ग्रन्थ तथा 
“सत्मतितर्क” और ' द्वात्रिद्वतुद्मत्िशतिका” की रचना की | इन्होने “न्यायावतार” मे प्रमाण के प्रत्यक्ष 
और परोक्ष ये दो भेद करके परोक्ष का वर्णन अनुमान और आगम इन दो विभागों में किया । अर्थात्‌ 
इनके मत से सास्य परम्परा की तरह प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम ये तीन प्रमाण फलित होते है । 
यह प्रमाण त्रित्ववाद सिद्धसेन दिवाकर से प्रारम्भ हुआ और यही तक सीमित रहा। उत्तरकालीन 
आचार्यों ने इसे नही अपनाया। इन्होंने न्‍्यायावतार के प्रथम इलोक मे ही ज्ञान की प्रमाणता का 
आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान मे “मेयविनिश्चय” बताया है अर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का यथार्थ 
निश्चय करे, वह प्रमाण, अन्य अप्रमाण । 


स्वामी समन्तभद्र ने “आप्तमीमासा” (का० ६७) मे बुद्धि और शब्द की प्रमाणता और 
अप्रमाणता बाह्यार्थ की प्राप्ति और अप्राप्ति से होती है, यह लिखा है। अर्थात्‌ जिस वुद्धि के द्वारा 
प्रतिभासितपदार्थ ठीक उसी रूप मे उपलब्ध हो जाए, वह प्रमाण, अन्य अप्रमाण ! इस तरह सिद्धसेन और 
समन्तभद्र के युग मे ज्ञान की सत्यता का आधार मोक्षमार्गोप्योगिता के स्थान में भेयविनिश्चय 
या र्थाप्त्यानाप्ति-अर्थ की प्राप्ति और अप्राप्ति- बनी । 


जिनभद्गगणि क्षमाश्रमण (वि० ७ वी० शताब्दी) ने लौकिक इच्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे अभी 
तक परोक्ष ही कहा जाता था और इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार मे असमजता आती भी, अपने 
“'विजेषावश्यक भाष्य (गा० ६५ ) मे सव्यवहार प्रत्यक्ष सज्ञा दी, अर्थात्‌ आगमिक परिभाषा के अनुसार 
यद्यपि इच्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, पर लोक-व्यवहार के निर्वाहार्थ इन्द्रियजन्य ज्ञान को सब्यवहार 
प्रत्यक्ष कह सकते है| इस तरह आगमिक तथा दर्शनान्तरोय एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया। 


भट्‌ठारक अकलकदेव ने (वि० ८ वी), जो सचमुच ही जैन प्रमाण-शास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक 
कहे जाते है, अपने 'लघीयस्त्रय (का० ३,१०) मे प्रथमत प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के 
स्पष्ठत मुख्यप्रत्यक्ष और सब्यवहास्प्रत्यक्ष--ये दो भेद किए है। और परोक्ष प्रमाण के भेदो मे स्मृति 
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प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम इन पाच को स्थान दिया । इस तरह श्रमाण-शास्त्र की व्यवस्थित 
हपरेखा यहाँ से प्रारम्भ होती है । 


अनुयोगद्वार, स्थानाग, और भगवतीसूत्र में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और आग्रम इन चार 
प्रमाणो का निर्देश है।यह परम्परा न्यायसत्र की है। पर तत्त्वार्थंधिगमभाष्य मे इस परम्परा को 
'नयवादान्तरेण' कह कर जैन परम्परा के रूप में स्पप्ट स्वीकार नहीं किया है, और न उत्तराकालीन 
किसी जैनतकंग्रन्य मे इसका कुछ भी विवरण या निर्देश ही है। समस्त उत्तराकालीन जैनदार्शनिको ने 
अकलकदेव द्वारा प्रतिप्ठापित प्रमाण पद्धति को पल्‍लवित और प्रुष्पित करके जं॑तन्यायाराम को सुवासित 
किया है। 


उपायतत्व 


उपायतत्व मे महत्वपूर्ण स्थान नय तथा स्थाद्वाद का है। नय एक जैन पारिभाषिक शब्द है, जो 
सापेक्ष दृष्टि का नामान्तर है। स्याह्मद, भाषा का वह निर्दोष प्रकार है, जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण 
या यथार्थरूय के अधिक से अधिक समीप पहुँचा जा सकता है। मैं पहले लिख आया हूँ कि भगवान्‌ 
महावीर ने वस्तु के अनन्त धर्मात्मक विराट्रूप के दर्शन किए और उन्हें उस समय के प्रचलित सभी 
सद्दाद और असद्गाद या अनिवंचनीय आदि वाद वस्तु के एक-एक अश को स्पर्श करने वाले प्रतीत हुए । 
यहाँ तक तो ठीक था, पर जब महावीर ने उन वादियों को अपने-अपने वाद की सत्यता को चौराहो पर 
उद्घोषणा कर दूसरो का प्रतिक्षेप करते देखा, तो उनका तत्त्वद्रप्टा अहिसक हृदय इस अज्ञान एवं हिंसा से 
भ्रनुकपित हुआ । उन्होंने उन सव के लिए वस्तु के विराटस्वरूप का तिरूपण किया । कहा देखो, वस्तु के 
अनन्तधर्म है, लोगो का श्ञाव स्वत्प है, वह वस्तु के अश को स्पर्श करता है, अपने दृष्टिकोण को हो सत्य 
मात्र कर या अपने ज्ञान पललव मे वस्तु के अनन्त रूप को समाया समभक़र दूसरे बादी के दृष्टिकोण का 
प्रतिक्षेप करना मिथ्यात्व है। उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दूसरे अश को स्पर्श करता है। अत अपनी 
अपनो दृष्टि मे पृर्णसत्य का मिथ्या अहकार करके दूसरो के प्रति असत्यता का आरोप करके उनसे हिंसक 
व्यवहार करना, तत्वज्ञो का कार्य नहीं है। उसके स्वरूप का वर्णन करने वाली प्रत्येक दृष्टि नय है, वह 
अपने मे उतनी ही सत्य है, जितनी उसकी विरुद्ध दृष्टि | शर्त यह है कि कोई भी दृष्टि दूसरी दृष्टि का 
प्रतिक्षेप न करे, उप्के प्रति सापेक्ष भाव रक्‍्ते । यह नयदृष्टि विचार का निर्दोष प्रकार है, तथा स्याद्वाद 
भाषा की समता का प्रतीक है। स्याह्माद में 'स्यात्‌” शब्द एक “निश्चित दृष्टिकोण” का प्रतिपादन 
करता है, अर्थात्‌ अमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु सत्‌ है, अमुक निश्चित दृष्टिकोण से असत्‌ । स्पात्‌ 
को शायद का पर्याववाच्री कहकर उसे हुलमुल यकोनी की कक्षा मे डालना, उसके ठीक स्वरूप के अज्ञान 
का फल है। मालूम होता है, शकराचार्य जी ने भी स्थात्‌ और शायद को पर्यायवाची समभकर उसमे 
सशय दृषण देने का विफल प्रयास किया है। भगवतो-सूत्र में हम “सिया अत्थि, सिया णत्यि, सिया 
अवतव्व“--इन तीन भगो का निर्देश पाते हैं। अर्थात्‌ वस्तु एक दृष्टिकोण से सत्‌ है, दूसरे दृष्टिकोण 
से असत्‌ तथा तीसरे दृष्टिकोण से अवक्तव्य । वस्तुतः मनुष्य एक विराट अखंड अनन्त वस्तु को पहले 
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सद्प से वर्णन करने का प्रयत्न करता है, और देखता है कि उसकी दूसरी बाजू अभी वर्णन में नही 
आई, तब उसका असदुहूप से विवेचन करता है। पर जब वह देखता है कि सद्‌ और असत्‌ जैसे 
अनन्त विरोधी धर्मो की लहरे वस्तु के असीम समुद्र मे लहरा रही है, जिन्हे एक साथ वर्णन करना वचनों 
की शक्ति के बाहर है, तो वह कह उठता है “यतो वाचो निवतंन्ते” । इस तरह वस्तु का परिपूर्ण रूप 
अवक्तव्य है, उसका एक-एक रूप से आशिक वर्णन होता है। जैन-दर्गत मे अववतव्य को भी एक दृष्टि 
माना है, जिस प्रकार वक्‍तव्य को । 


आचाय॑ कुन्दकुन्द के पचास्तिकाय में सबवे प्रथम सतू, असत्‌ और अवक्तव्य के सयोग के बनने 
वाले सात भगो का उल्लेख है । इसे सप्तभगी-तय कहते है। स्वामी समन्तभद्र की आप्तमीमासा में इसी 
सप्तभगी का अनेक दृष्टियों से विवेचन है। उसमे सतू, असत्‌ एक, अनेक, नित्य, अनित्य, द्वैत, अद्वैत, 
देव और पुरुषार्थ आदि अनेक दृष्टिकोणों का जैन-दृष्टि से सुन्दर समन्वय किया है। सिद्धसेन के सन्म- 
तितर्क में अनेकान्त और नय का विशद वर्णन हैं। इन युग प्रधान आचार्यो ने उपलब्ध समस्त जैनेतर 
दृष्टियो का नय या स्याह्ाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समत्वय किया । देव और पुरुषार्थ का जो विवाद उस 
समय दृढ़मूल था, उसके विपय में स्वामी समन्तभद्र ने आप्त-मीमासा (७ वा परिच्छेद) में हृदयग्राही 
सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होने लिखा हैं कि कोई भी कार्य न केवल देव से होता है और न केवल 
पुरुपार्थ से | दोनों रस्सियों से दधि-मथन होता है । हाँ, जहाँ बुद्धिपुवंक प्रयलल के अभाव में फल-प्राप्त 
हो, वहाँ देव को प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषार्थ को गौण तथा जहाँ वुद्धिपूर्वक प्रयत्न से कार्यसिद्ध 
हो, वहा पुरपार्थ प्रधान तथा देव गौण | किमी एक का निराकरण नहीं किया जा सकता, इन में गौण- 
मुख्य भाव है। इस तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र के युग मे नय, सप्तभगी, अनेकान्त आदि जेनदर्शन के 
आधारभूत पदार्थों का साग्रोपाग विवेचन हुआ | इन्होंने उत्त समय के प्रचलित सभी वादों का नय-दृष्टि 
से जैन दर्शन में समन्वय किया | और सभी वादियों मे परस्पर विचार सहिप्णुता और समता लाने का 
प्रथल किया। इसी युग में न्‍्यायभाष्य, योगभाष्य, शावरभाष्य आदि भाष्य रचे गए है। यह युग 
भारतीय तक शास्त्र के विकास का प्रारम्भयुग था। इसमे सभी दर्शन अपनी अपनी तंयारियाँ कर रहे 
थे। अपने तकंशास्त्र रुपी शस्त्र पैना कर रहे थे । सबसे पहला आक्रमण बौद्धों की ओर से हुआ, जिसमे 
मुख्य सेनापति का कार्य आचार्य दिडनाग से किया। इसी समय वैदिक दाशनिक परम्परा मे न्‍्यायवातिककार 
उद्योतकर, मीमासा इलोकवारततिककार कुमारिलभट्ट आदि हुए | इन्होने वैदिकदर्शन के सरक्षण मे पर्याप्त 
प्रथत्त किया । इसके बाद (वि० ६वीं सदी) पृज्यवाद ने सर्वार्थसिद्धि तथा मल्लवादी ने नय-चक्र तामक 
महान्‌ आकर ग्रन्थ बनाएं। नय-चक्र में तय के विविध भगो द्वारा जैनेतर दृष्टियों के समन्वय का सफल 
प्रयत्त हुआ । यह ग्रथ आज मूलरूप मे उपलब्ध नही है। इसकी सिहगणि क्षमाश्रमण की टीका मिलती है। 
इसी युग मे सुमति, श्रीदत्त, पाश्रस्वामी आदि आचार्यो ने जैन न्याय के विविध अगो में स्वृतन्त्र तथा 
व्यास्यारूप ग्रत्थो का निर्माण किया । 


वि० ७ वी सदी द्शेनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का युग था। इस समय नालन्दा विरव- 
विद्यालय के आचार्य धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ । शास्त्रार्थों की धूम थी। 
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धर्मकीति तथा उनकी शिप्यमडली ने प्रवल तकंवल से वैदिक दर्शनों पर प्रचंड प्रहार किए। जैन दर्शन 
पर भी आश्षेप किए जाते थे। यद्यपि अनेक मुद्‌दो मे जनदशंन और बौद्ध दर्शन समानतस्त्रोय थे | परल्तु 
क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि वौद्धवादो का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण 
जैतदशनो मे इनका उसी प्रवलता के साथ वचिशद ख़डन किया गया है। धम्ंकीति की मंडली के 
आक्षेपों के उद्धारार्थ इसी समय प्रभाकर व्योमशिव, मडनमिश्र, शकराचाय, भट्टजयन्त, वाचस्पति मिश्र, 
शालिकनायथ आदि वैदिक दाशेनिको का प्रादुर्भाव हुआ | इन्होने वैदिक दर्शनो के संरक्षणार्य अच्छे प्रयल 
किए | इसी सघष युग मे जैन न्याय के प्रस्थापक दो महान आचार्य हुए। वे हैं--अकलक और हरिमद्र । 
अकलक ओर हरिभद्व के वौद्ों से जम कर शास्त्रार्थ हुए । इनके भ्रन्यों का बहुभाग वौद्ध दर्शन के खंडन से 
भरा हुआ है । धर्मकोति के प्रमाणवातिक का खड़न अकलंक के तिद्धिविनिश्चय, न्यायविनिश्चय, अष्ठशती 
आदि प्रकरणों मे पाया जाता है। हरिभद्र की 'अनेकान्त-जय-पताका' और 'अनेकान्त-वाद-प्रवेश इसके 
लिए खास द्रप्टव्य हैं। एक वात विशेष ध्यान देने योग्य है, कि जहाँ वैदिक दर्शनों के ग्रन्थों मे इतर मतों 
का भात्र खड़न ही खड़न है, वहाँ जैन दर्शन के प्रन्थो मे इतर मतो नय और स्याह्वाद दृष्टि से विशिष्ट 
समन्वय भी किया गया है। इस तरह मानस-अहिसा की उस उदारदृप्टि का परिपोषण किया गया है। 


समन्तभद्र की 'आप्त-मीमासा' हरिभद्र के 'शास्त्रबवार्तासमुच्चय' 'पड़्दरान-समुच्चय और धर्म 
सग्रहणी आदि इसके विशिप्ट उदाहरण है। अक्लकदेव ने अपने लघीयस्त्रय आदि प्रकरणों मे जैन न्याय 
की रुप रेखाएँ वाँधकर उसकी हृदवन्दी करने का स्थिर प्रवत्त किया है। यहाँ यह लिखना अप्रालागिक 
न होगा, कि चार्वाक, नैयायिक, वैशेषिक, साख्य, एव मीमासक आदि मतो के खड़न मे धर्मकौति ने जो 
अथक श्रम करके एक मार्ग दर्शन किया, उससे इन आचायों का उक्त मतों के खड़न का कार्य बहुत कुछ 
सरल बन गया था । 


जब धर्मकीति के शिष्य देवेन्द्रमति, प्रज्ञाकरगुप्त, कर्णकगोमि, शान्तरक्षित, अर्चंट आदि अपने 
प्रमाणवार्तिक-टीका, प्रमाण-वातिकालकार, प्रमाणवातिक स्ववृत्तिटीका, तत्त्व संग्रह, वाद-न्यावदीका,हेतुविन्दु- 
टोका आदि भ्रन्य रच चुके, और इसमे कुमारिलल, ईश्वरसेन, मडनमिश्र आदि के मतो का ख़डन कर चुके और 
वाचस्पति मिश्रे, जयन्त आदि उस खण्डोद्धार के कार्य मे व्यस्त ये, इसी युग मे जैन दाशनिक अनन्तवीर्य 
ने भी वौद्ध दर्शन के खड़न मे अपनी सिद्धि-विनिश्वय ठीका बनाई। विद्यानन्दि ने तत्त्वायंश्लोक-वातिक 
अष्ट सहल्ली, आप्त-परीक्षा, पत्र-परीक्षा, सत्यशासन-परीक्षा जैसे जैन न्याय के मूर्घ॑न्य ग्रन्थ बना कर, 
अपने नाम को सार्थक किया | इसी समय उदयनाचाये, भट्ट श्रीधर आदि वैदिक दाशनिको ने वाचस्पति 
मिश्र के अवशिप्ट कार्य को पूरा किया। यह युग विक्रम की ८ वी और नवी सदी का युग था। इसी 
समय माणिक्यनन्दि आचाये ने परीक्षामुल्न सूत्रों मे अकलकन्याय का सपग्रह किया । 


वि० १० वी सदी सिद्धपिसूरि ने न्यायावतार पर टीका रची। 


वि० ११-१२ वी सदी का युग जैनदर्शत का एक प्रकार से मध्याहनोत्तर युग समभना चाहिए । 
इसमे वादिराज सूरि ने न्‍्यायविनिश्वयविवरण, प्रभाचन्द्र ने प्रभेयकमलमातंप्ड और न्यायकुमुदचन्द् जैसे 
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वृहत्काय टीका प्रल्थों का निर्माण किया। शान्तिसूरि ने जैनतकवातिक, अभयदेव ने सब्मतितर्क टीका, 
जिनेश्वस्यूरि का प्रमाण-लक्षण, हेमचद्धसूरि की प्रमाण-मीमासा, वादिदेवसूरि का प्रमाण नयतत्त्वा- 
लोकालकार और स्याद्ादरलाकार, और मुनिचद्धसूरि का अनेकान्तजयपताका-टिप्पण आदि ग्रन्थ इसी 
युग की कृतियाँ है। तेरहवी शताब्दी मे मलयगिरि आचाय॑ एक समर्थ टीकाकार हुए। इनके टीका 
प्रन्यो मे दाशनिकता की अद्भुत छाप है। इसी तरह प्रमेयरत्नमालाकार अनन्तवीयं, जिनेश्वरसूरि, 
रलप्रभसूरि, गुणरत्नसूरि, मल्लिषेणसूरि भादि आचार्यो ने प्रचुर प्रथराशि का निर्माण कर भारतीय भण्डार 
में अपनी पूजी जमा की है। धर्मभूषणयत्ति ने न्यायदीपिका रची । 


अन्त भे १८ वी सदी के उपाध्याय यशोविजय जी का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। इन्होने 
सव्यन्याय की परिष्कृत शैली मे अनेक ग्रत्थो का निर्माण किया, और उसयुग तक के विचारों का 
समन्वय तथा जैन परिभाषाओ को नव्य ढंग से परिष्कृत करने का आद्य प्रयत्त किया है। विमलदास 
की “सप्तभग्रिनीतरगिणी” सप्तभगी का प्रतिपादन करने वाली अकेली और अनूठी रचना है।इस 
प्रकार जैनताकिकों के जैन-दर्शव ने विकास में जो भगीरथ प्रयत्न किए है, उनकी पक भलक दिखाने 
का मैंने यह एक लघु प्रयत्न किया है । 


शेय-तत्व 


जैन दर्शन मे प्रमेयतत्व छह है-- 
१ जीव 

२ पुद्गल 

३ धर्म 

४ अधघर्म 

५ भाकाश 

६ काल 


जीव अनन्त है। ज्ञान, दर्शन और सुल्त आदि उसके स्वभावभूत गुण है, यह मध्यम परिमाण 
वाला या शरीर परिमाण वाला है, कर्ता है एवं भोक्‍ता है। रूप, रस, गध तथा स्पर्श वाले सभी पदार्थ 
पुद्गल हैं। ये पुदूगल अणुरूप है, अनन्त हैं। जीव और पुद्गल की गति का माध्यम धमंद्रव्य तथा स्थिति 
का माध्यम अधर्मद्रथ्य होता है। ये लोकपरिमाण हैं, एक-एक द्रव्य है, अमृतिक है ! भाकाश अनन्त है, 
अमृतिक है। काल अणुरूप असख्यात प्रव्य है। खवेताम्बर परम्परा मे कुछ आचाय॑ कालद्रव्य को 
नही मानते । इस तरह प्रमेय तत्त्वो का प्रारम्भ से ही एक जैसा निरुपण सभी दाक्शनिक प्रत्यों मे 
है। जैन लोग महावीर की आद्य उपदेश वाणी “उपन्‍्नेंइ वा, विगमेइ वा, धुवेइ वा।” के अनुसार 
प्रत्येक द्रव्य भें पर्याय-अवस्था की दृष्टि से उत्पादन भर व्यय तथा द्रव्यमूल अस्तित्व की दृष्टि 
से प्रौव्य स्वीकार करते हैं। जो भी सत्‌ है, वह परिवर्तनश्ञील है, परिवर्तनशील होने पर भी वह 
अपनी मौलिकता नहीं खोता, अपना द्रव्यत्व कायम रखता है। जैसे एक पुद्गल मिट्टी के पिंड की 
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हालत से घडे की आकृति में आया, घडा फूटकर खपरियाँ बनी, खपरिया चूर्ण होकर खेत मे जा पडी ? 
उसके कुछ परमाणु गेहूं बने । इस तरह अवस्थाओ मे परिवर्तन होते हुए भी मूल अणुत्व का नाश नहीं 
हुआ । यही परिणाम जैनियो के प्रत्येक पदार्थ का स्वरूप है। गीता का यह सिद्धान्त- नाश्सतो विद्वते 
भावों ताभावों विद्यते सतः। अर्थात असत्‌ का उत्पाद नहीं और सत्‌ का सर्वथा अभाव नहीं 
होता । इसी परिणामवाद को सूचित करता है। जगत मे कोई तया द्रव्य उत्पन्न नहीं होता। 
जितने द्रव्य है, उनमे से एक अणु का भी स्वथा विनाश नहीं होता । उनकी अवस्थाओ में परिवर्तन 
होते रहते है, एक दूसरे के सयोग से विचित्र प्रकार के भौतिक-अभौतिक परिवर्तन हमारी दृष्टि से छिपे 
नही हैं | इस तरह उत्पाद, व्यय एवं प्रौव्यवाद या परिणामवाद जैनताकिको को प्रारम्भ से ही इप्ट 
रहा है, और इसी का द्रव्यपर्यायवाद, गुणपर्यायवाद आदि नामो से प्रत्येक ग्रन्थ मे उत्कट समर्थन है। 
नय-दृष्टि मे पर्यायदृष्टि से बौद्धों के क्षणिकवाद का तथा द्रव्य दृष्टि से साख्यों के कृटस्थनित्यवाद तक का 
समन्वय जैनाचार्यो ने किया है। यहा तक कि चार्वाक मत का भी सग्रह किया गया है। साराश यह है, 
कि जैनाचार्यों ने यद्यपि परपक्ष का खड़न किया है, फिर भी उनमे समन्वय की अहिसा और उदारता 
बराबर जागृत रही, जो भारत के अन्य दार्शनिको मे कम देखी जाती है। इसी समत्वय-शालिता के 
कारण उन्होने नयदुप्ट था स्याद्वाद के द्वारा प्रत्येक मत का समन्वय कर, अपनी विद्याल-दृष्टि तथा 
तटस्थता का परिचय दिया है। 


मूलत जैन परम्परा आचार प्रधान है। इसमे तत्वज्ञान का उपयोग भी आचार शुद्धि के लिए ही 
है। यही कारण है कि तवंशास्त्र जैसे शास्त्र का उपयोग भी ज॑नाचार्यों ने समन्वय और समता के स्थापन 
में किया । इसका अनेकान्तवाद या स्याद्वाद, मति-सहिप्णुता की ही प्रेरणा देता है। दाशनिक कटाकटी 
के युग मे भी इस प्रकार की समता उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजन समन्वय-दृष्टि का कायम रखना 
अहिसा के पुजारियो का ही कार्य रहा है। इस स्थाद्गाद के स्वरूप-निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारो 
का विवेचन करने के लिए भी जैनाचार्यो ने अनेक ग्रन्थ लिखे है। इस तरह दाशंनिक एकता स्थापित 


करने मे जैनदशन का अदभुत और स्थायी प्रयत्न रहा है। इस जैसी उदार-सूक्तियाँ अन्यत्र कम मिलती 
है। यथा-- 


“भवबीजाइकुर-जनना रागाद्या क्षयमुपागता यस्‍्य। 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नभस्‍्तस्से। 


अर्थात्‌ जिसके ससार को पुष्ट करमे वाले रागादि दोष विनष्ट हो गए है, चाहे वह ब्रह्मा हो, 
विष्णु हो, शिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो । 


“पक्षपातो न में वीरे न द्ेष: कपिलादिषु। 
युक्तिमद्नचन यस्‍्य तत्य कार्य: परिप्रहः॥ 


अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नही है और न कपिल आदि से द्वेष है । जिसके भी युक्ति-युक्त वचन 
हो, उनको ग्रहण करना चाहिए । रज़ 
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छे 


पण्डित चैनसुखदास न्याय-तीर्ष 
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मनुष्य को अपने विचार दूसरो के प्रति प्रकट करने के लिए भाषा का प्रयोग करना पढ़ता है । 
यह' उसके जीवन की एक अत्यन्त आवश्यक प्रवृत्ति है, उसके बिना उसके जीवन का व्यावहारिक विकास 
भी रुक जाता है। इतना ही नही, जगत का कोई भी व्यवहार, भाषा विना नही चल सकता और ने ठीक 
रुप से मनुष्य दूसरी के काम का ही सिद्ध हो सकता है । 


ससार में हजारो भाषाएँ अथवा बोलियाँ है और वे शब्दों से बनती है। भाषा अवयवी है और 
शब्द उसके अवयव | अवयवी के ज्ञान के लिए अवयव का ज्ञान बहुत जरूरी है। अत भाषा'का ठीक प्रयोग 
करने के लिए शब्दी का यथावत्‌ प्रयोग आवश्यक है। शब्दो का समुचित प्रयोग भी एक सिद्धान्त है और 
उस सिद्धान्त को जैन दर्शन में निक्षेपवाद या निश्षेपतत्व कहा गया है। विक्षेप का दूसरा नाम न्यास भी 
है। तत्त्वार्थ-सूत्रकार ने निक्षेप के स्थान मे न्यास शब्द का ही प्रयोग किया है। 


शब्दों का अर्थो मे और अर्थो का शब्दो मे आरोप करना, न्यास अथवा निक्षेप कहलाता है ! 


शब्दो के भेद 


नाम, आल्यात, उपसर्ग और निपात के भेद से शब्द चार प्रकार के होते है। घट, पट, मनुष्य, देव, 
गो, आदि नाम शब्द है । गच्छति, तिष्ठति इत्यादि आस्यात अथवा क्रिया शब्द है। प्र, परा, उप, सम, 








) जाम-स्थापता-द्रव्य-भावतत्तन्यास सृ० ४ प्रथम अध्याय 
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आदि उपसर्ग शब्द हैं और एवं आदि निपात कहलाते है। इन चार प्रकार के शब्दों मे निक्षेप का सबंध 
केवल नाम शब्दो से है, अन्य तीन प्रकार के गब्दो से नहीं। क्योकि क्रिया शब्द, उपसग शब्द और निपात 
शब्द वस्तु वाचक नही होते | वस्तु वाचक तो केवल नाम शब्द अर्थात्‌ सज्ञा शब्द ही होते है । सर्वार् 
सिद्धिकार श्री पृज्यपाद आचाय॑ ने कहा है कि निक्षेप विधि से नाम शब्द के अर्थों का विस्तार किया जाता 
है ।* निक्षेप हमे यह वतलाता है कि प्रत्येक नाम शब्द के कम से कम चार अथवा आठ या छह सात 
अथ्थ अवश्य होगे । गो, हरि एवं राजन्‌ आदि शब्दों के कोश से जो अनेक अर्थ होते है, उन अर्थों से यहां 
कोई प्रयोजन नही है । यहाँ तो कोश से जिस झब्द का केवल एक ही अर्थ होता है, उसके भी निक्षेप के 
अनुसार अनेक अर्थ जरूर होगे । निक्षेप सिद्धान्त अग्रस्तुत अर्थ का निराकरण कर प्रस्तुत अथ के प्रयोग 
की दिशा वतलाता है। जैसे किसी ने कहा “राजा तो मेरे हृदय में है' यहाँ राजा शब्द का अर्थ राजा का 
ज्ञान है, क्योकि शरीरधारी राजा का किसी के हृदय मे रहना असम्भव है। उक्त वाक्य में 'राजा का ज्ञान' 
यह अर्थ प्रस्तुत है, न कि स्वयं राजा। इसलिए इस अप्रस्तुत अर्थ को यहाँ कभी नही लेना चाहिए। निश्षेप 
सिद्धान्त की यही उपयोगिता है कि वह अप्रासगिक अर्थ का निराकरण कर प्रासग्रिक अर्थ का निरुपण 
करता है। निश्षेप तत्त्व का उपयोग केवल शास्त्रों मे ही नही, अपितु व्यावहारिक क्षेत्र मे ही वराबर होता 
है। यदि निक्षेपानुसार शब्द प्रयोग न हो, तो अर्थ का अनर्थ हो जाता है। विभिन्न निश्षेपों के स्वरूप 
के निरूपण के अवसर पर यह वातें आगे स्वय ही स्पष्ट हो जाएँगी | 


निक्षेप के भेद श्र नाम-निक्षेप 


निक्षेप के चार भेद हैं--नाम-निक्षेप, स्थापना-निक्षेप, द्रव्य-निक्षेप और भाव-निक्षेप । लोकिक 
व्यवहार चलाने के लिए किसी वस्तु का कोई नाम रख देना नाम निक्षेप कहलाता है। जैसे किसी व्यक्ति 
का ताम महावीर रख देना । यहाँ महावीर शब्द का जो अर्थ है, वह बिल्कुल अपेक्षित नही है। मनुष्य 
अपनी इच्छानुसार किसी का कोई भी नाम रख सकता है। नाम निक्षेप मे नामानुसार जाति, गुण, द्रव्य 
और क्रिया की आवश्यकता नही है। क्योकि यह नाम तो केवल व्यवहार चलाने के लिए ही रखा जाता है, 


अन्यथा महावीर केवल उसी का नाम रजा जाता है, जो वास्तव मे बहुत वडा बहादुर है। किन्तु ऐसा तो 
कभी नही होता है। 


किन्तु यहाँ प्रइन यह. उपस्थित होता है कि यदि कोई वीरता गुण की अपेक्षा से किसी का महावीर 
नाम रखे, तो क्या वह नाम निक्षेप न कहलावेगा ? इसका उत्तर यह है कि वह भाव निक्षेप कहलावेगा, 
नाम निशक्षेप नही। यदि ऐसा न माना जावे, तो 'महावीर तो वास्तव मे महावीर है' इस वाक्य मे दोनों 
महावीर दाब्दो के भिन्न-मिन्न अर्थ कैसे किए जा सकेगे। स्पष्ट है कि उक्त वावय मे पहला महावीर शब्द 
नाम-निक्षेप और दूसरा भाव-निक्षेप की अपेक्षा से है। 


१ सकिसर्थ ? अप्रकृत-निराकरणाय प्रकृत-निरूपणाय च 
--सर्वाय-सिद्धि 
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किसी वस्तु की किसी अन्य वस्तु मे यह कल्पना करना कि यह वह है! स्थापना निक्षेप कहलाता 
है । इसके दो भेद है-एक तदाकार-स्थापना दूसरी अतदाकार-स्थापता | मूर्ति अथवा चित्र आदि में किसी 
को स्थापना करना तदाकार और मूर्ति रहित शतरज के मौहर आदि में हाथी, घोडे, वजीर, बादशाह 
आदि को कल्पना अतदाकार स्थापना है। मूर्तिमान अथवा मूर्तिरहित वस्तु मे यह राजा है, इस प्रकार 
की कल्पना स्थापना राजा कहलाता है! इसका मतलब यह हुआ कि जैसे राजा शब्द का एक वाच्य 
वह है, जिसका नाम राजा है, उसो तरह राजा शब्द का अर्थ वह प्रतिमा भी है, जिसमे राजा की स्थापना 
की गई है। 


प्रन्‍्न--ताम-निक्षेप मे भी किसी का कोई नाम रखा जाता है और स्थापना-निक्षेप में भी मूर्ति 
आदि का राजा नाम रखा जाता है, तो फिर इन दोनों में क्या भेद रह जाता है, जिससे इसकी भिन्नता 
जानी जा सके । 


उत्तर--ताम विशेष मे आदर या अनादर आदि की वुद्धि नही होती, जबकि स्थापना-निक्षेप मे 
यह अवश्य होती है। महावीर नाम वाले व्यक्ति का भगवान्‌ महावीर की तरह आदर भादि नही होता, 
किन्तु महावीर की प्रतिमा के तो महावीर की तरह ही आदर, भक्ति, पूजा उपासना आदि किए जाते हैं । 


प्रशन--कई लोग किसी की मूर्ति मे भी आदर अनादर नही करते, इसलिए यह उत्तर सर्वाश में 
ठीक नही है! 


उत्तर--जो मूर्ति आदि में स्थापना हो नहीं करते, उनके लिए आदर अनादर आदि का प्रश्न ही 
उपस्थित नही होता । किन्तु जो लोग स्थापना का आरोप करते है, वे उन मूर्ति आदि मे आदर अनादर 
भादि भी करते ही है । 


प्रद्--कुछ लोग नाम में भी आदर अनादर बुद्धि करते है, तव यह कैसे कहा जा सकता है कि 
इस प्रकार की बुद्धि केवल स्थापना-निक्षेप मे ही होती हे । 


उत्तर--यदि कोई किसी के देवता आदि के नाम वाले व्यक्ति अत्यन्त भक्ति के वश से उसी 
प्रकार आदर आदि करते हो, तो वहाँ स्थापना-निक्षेप ही कहलावेगा, नाम निक्षेप नही । 


यहाँ पर शका उपस्थित होती है कि किसी में भी स्थापना किसी नाम वाले पदार्थ की ही की 
जाती है और नाम का व्यवहार तो चारो ही निक्षेपो से होता है। इसलिए किस नाम बाले पदार्थ की 
स्थापना की जाती है? इसका उत्तर यह है कि चारो हो नांमो मे स्थापना की जा सकती हैं। 
महावीर आदि पृज्य पुरुषो की जो मूर्ति वर्गरह में स्थापना की जाती है, वह नाम निक्षेप से रखे गए माम 
वाले पदार्थों की स्थापना है। तथा जो महावीर आदि की प्रतिमा के चित्र मे महावीर आदि कौ स्थापना 
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की जाती है, वह स्थापना-निक्षेप से निक्षिप्त ताम वाले पदार्थों की स्थापना है। द्रव्य-निक्षेप से युवराज 
भी राजा कहा जाता है। अत युवराज की मूर्ति आदि भे राजा की स्थापना द्रध्य-निक्षेप से रखे हुए नाम 
वाले पदार्थ की स्थापना कहलाती है और भाव-निक्षेप मे जो राजा है, उसकी स्थापना भाव-निश्षेप से 
निक्षिप्त नाम वाले पदार्थ की स्थापना है । 


स्थापना नित्य भी होती है और अनित्य भी । नन्‍दीश्वर भादि द्वीपो मे स्थित जो नित्य चैत्य 
है; उनकी स्थापना नित्य और अनित्य प्रतिमा एवं चित्र आदि की स्थापना अनित्य कहलाती है। 


द्रष्यनिक्षेप 


होने वाली पर्याय वाला पदायथ द्रव्य-निक्षेप कहलाता है। उसके दो भेद हैं-एक आगम द्रव्य-निक्षेप 
और दूसरा नो आगरम द्रव्य-निक्षेप | तद्विपयक शास्त्र का जानने वाला अनुपयुक्त आत्मा आगम द्रव्य 
निक्षेप कहा जाता है । जैसे राजा के ज्ञान वाला अनुपयुक्त (उस समय राजा के ज्ञान के उपयोग रहित) 
आत्मा आगम ब्रव्य राजा है। यहाँ विषयी अर्थात्‌ ज्ञान मे विपय अर्थात ज्ञेय पदार्थ का उपचार किया 
जाता है । इसलिए विपय-विषयी-भाव सबंध से राजा का ज्ञान ही राजा कहलाता है। जैसा कि पहले 
हुआ है। जब कोई कहता है कि राजा तो मेरे हृदय में है, तव उसका अर्थ होता है कि राजा का ज्ञान 
मेरे हयय मे है। क्योकि लवे चौडे राजा का कभी किसी के हृदय में रहना सभव नही है । 


प्रइन--यदि यहाँ ज्ञान मे ज्ञेय का उपचार किया गया है, तो ज्ञान मे निक्षेप होना चाहिए, न कि 
ज्ञाता मे । इसलिए ज्ञाता को निक्षेप का आधार मानना कैसे उचित कहा जा सकता है? 


उत्तर--यह्‌ प्रइन बिल्कुल उचित है और ज्ञान में ज्ञेय के उपचार से उसका शान ही वह वस्तु 
कहलाती है, तो भी ज्ञात ज्ञाता के बिना नहीं रहता । अत ज्ञाता आत्मा ही भागम निक्षेप कहा जाता है । 


दूसरे नो आगम निक्षेप के तीन भेद है-पहला ज्ञान-शरीर दूसरा भावि और तीसरा तद्व्यतिरिक्त। 
पहले भेद से राजा के जानने वाले का शरीर राजा कहलाता है। ज्ञाता और शरीर का एक क्षेत्रावगाह 
संबंध होने से ज्ञाता का त्रिकाल गोचर शरीर ही इसका विपय है । 


कार्य का उपादान कारण ही भावि नो आगम द्रव्य कहलाता है । इस भेद के अनुसार युवराज भी 
राजा कहा जा सकता है । क्योकिबह भावी राजा का उपादान कारण है द्रव्य-निक्षेप के इस भेद मे 
उपादानोपादेय भाव की प्रयोजकता है । 


पदार्थ के निमित्त कारण उसके आधार आदि अन्य सभी वस्‍तुएँ तद्व्यतिरिक्त नो आगम द्रव्य 
कहलाती है। जँसे राजा के शरीर आदि | द्रव्य-निक्षेप के इस भेद के अनुसार न केवल राजा का 
शरीर, अपितु राजा की माता, राजा का पिता एवं उसके अन्यान्य परिवार आदि सभी राजा कहला 
सकते है। यहाँ यह ध्यान रखने की जरूरत है कि सभी शुद्ध पदार्थों मे तद्व्यरिक्त नो आगम द्रव्य निक्षेप 
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भी नही होता । जैसे कि मुक्तात्ममो के। इसी प्रकार नित्य पदार्थों मे नो आगरमभावि द्रव्य-निक्षेप भी 
नही होता। क्यों कि वे उपादेय (कार्य) नहीं होते। यही कारण है कि वहाँ उपादान की जरूरत 





झ अभिन्न मे । 
.. आपत्ति--आप- रै यह युक्ति उचित नही है कि द्रव्य निक्षेप अभिन्न पदार्थों मे हो होता है। क्यो 
कि जैसे देव और देव प्रति ४ भिन्न है, वैसे ही राजा और राजा का शरीर भी मिन्न है। 


समाधान--यह आप, * ठीक नही है। क्यो कि ज्ञान जेयादि सबधो से भिन्न वस्तुओ मे भो अभि- 
नत्त का उपचार कर लिया 3 ए । अत वे अभिन्न रूप से प्रतीत होने लगती है। ऐसे ही पदार्थ द्रव्य- 
निक्षेप के विषय बनते है, किन्तु र-नैा-निक्षेप मे यह बात नहीं है। स्थापना में जो अभिन्नत्व है, वह 
निक्षेप के द्वारा किया जाता है। कि 'ड्रव्य निक्षेप भें तो उपचार से अभिन्नत्तव, पहुंचे ही है। बात यह 
है कि स्थापना निक्षेप मे अभिन्नता काय २९ जब कि द्रव्य निक्षेप मे वह कारण है। यही इन दोनों मे 
भेद है। 


भाव-निक्षेप नि 





वर्तमान पर्याय सहित द्रव्य (८ निक्षेप केहते है। इसके भी द्रव्य निक्षेप की तरह दो भेद है- 
एक आगम-भाव तिक्षेप और दूसरा शी आगमभाव चिक्षप। ततू ततू वस्तु विषयक श्षास्त्र को जानने 
वाला वर्तमान में उपयोग सहित आत्म पआगमभाव मिक्षेप है ! जैसे राजा के ज्ञान से समुक्त उपेग सहित 
मनुष्य भावागम राजा है! वर्तमान में, स पर्याय सहित वस्तु को नो आगमभाव-निक्षेप कहते है, जैसे 
जो वस्तुत राजा है, उसे राजा हा नो आगम निक्षेप ही वास्तविक वस्तु को कहता है। आग को आग, 
पाती को पानी, घड़े को पडा, के इसी भेद से कह सकते है। भाव निक्षेप का सम्बन्ध केवल 
वर्तमान पर्याय से ही है। अत इस निक्षेप मे द्रव्य-निक्षेप की तरह ज्ञायक-शरीर आदि भेद नही होते | इन 


दोनो निक्षेपरो भे यही भेद है। 
अर्त--ताम-निक्षेप और भाव-निशक्ष प मे क्‍या भेद है? 


उत्तर--नाम-निक्षेप में व्यक्ति वाचकत्व और भाव-निक्षेप में श्रव वाचकत्व अथवा जाति 
वाचकत्त है। ४ 
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तथ झौर निक्षेप का सम्बन्ध 





नाम निक्षेप अन्चयी है और यही कारण है कि वह द्रव्याथिक का ज इसी प्रकार तीर्थंड्रूर की 
प्रतिमा आदि भे काल भेद होने पर भी स्थापना ज्यों की त्यो बनी रहती/१। इसलिए अन्वयी होने के 
कारण स्थापना निक्षेप भी द्रव्याथिक नय का विषय मानने में तक॑ की / रूरत ही नहीं है, किन्तु इस 
प्रकार का अन्वयित्व भाव-निक्षेप मे नहीं है। इसलिए बह पर्यायाथिक नय का विषय माना गया है| 


निक्षेप का विवेचन भाषा को शुद्ध बनाने की दृष्टि से फ पूर्ण विपय है, और इसलिए इस 
निबध मे इसे विस्तार से बतलाया गया है। है! 





यथार्थवाद और मारतौय दर्दान 


॥ 
डा० सुरेद्ध वारलिगे 
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'यधाधेवाद' शब्द का २८० के प्रतिशब्द जैसा प्रयोग किया जाता है 'यथार्थवाद' शब्द बहुत 
संदिग्ध है। बहुधा यही आक्षेप १४४॥आा शब्द के प्रति भी किया जा सकता है। किन्तु एेल्छशा 
शब्द का अथ्थ पाइचात्य तत्वज्ञान में बहुताक्ष निश्चित हुआ है। वैसा 'यथार्थवाद' का अर्थ निश्चित नही 
हुआ है। एक दृष्टि से देखा जाए तो भारत के सभी दर्शन विदव का या ब्रह्म का यथार्थ स्वरूप सोचने 
का प्रयलल करते है। किन्तु,जब तक वे उसका यथार्थ स्वरूप निश्चित रूप से नही समभते--और वह 
समभता मेरे मत मे मुश्किल है--तब तक किसी भी दर्शन को यथार्थ-दर्शत नहीं कह सकते | पुनइच, 
यथा शब्द में 'अर्थ' शब्द अति सदिस्ध है। उसका एक अर्थ 'वस्तु' ऐसा है। और दूसरा अर्थ 'अर्ध' है। 
वस्तु और अर्थ का सम्बन्ध महत्वपूर्ण होने के बाद भी वस्तु और अर्थ एक नहीं हो सकते । अतः यथार्थ 
मे के 'अथ का अर्थ, यावे 7०॥78 लिया तो विपय की सदिस्धता और बढेगी। अत लेख के लिए 
थथार्थ' का अर्थ 'यथावस्तु' ऐसा ही लेना होगा । किन्तु 'यथावस्तु' यह भी विकट समस्या है। अतः 
यथावस्तु की इस लेख के लिए व्याल्या इस प्रकार करनी पडेगी , वस्तु, वह जो अपने अस्तित्व के लिए 
ज्ञाता पर (या मन पर) अवलबित नहीं है। अधिकाश लोग घट पट आदि वस्तु को एवं प्रकार मानते 
हैं। किन्तु घटपदादि वस्तु एव प्रकार हो या न हो, ज्ञातृ स्वतन्त्र वस्तु है, यह यथार्थवाद का मतलव है। 
अत यथार्थवाद का मतलव “अ-विज्ञान-वाद” इस प्रकार लेना होगा। 


यथाथ्बाद या २०७॥४7 का इस प्रकार अर्थ निश्चित करने के वाद यह भी समभना जरूरी है कि 
६८शाशा की कल्पना, जिस प्रकार आज पैदा की जातो है, पाइचात्य है। और वहाँ भी वीसवी शताब्दी 
के पहले कुछ दशकों मे खासकर इस कल्पना का अधिकाद प्रसार हुआ । किन्तु किसी भी मान्यवर तलवज्ञ 
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ने, सामान्यत विव्व के बारे मं सामान्य जन का जिस प्रकार दृष्टिकोण रहता है--( और उसमे भी 
कई विरोधी मत एक जगह रह सकते हैं) उस प्रकार का दृष्टिकोण नहीं रखा है। आधुनिक इतिहास मे 
अनुभववादी 'लॉक' की परिणति ह्यम में हुई और वुद्धिवादी 'डेकार्ट' की परिणनि 'स्पायनोजा' और 
लायबूनिज' में हुई | इस परिणाम से यह स्पष्ट होता है कि बुद्धि या अनुभव को प्रमाण मानने पर भी-- 
यथाय॑वाद का पूर्णतया अवलम्ब कोई भी नहीं कर सका। वीसबी शताब्दी में 00गगा0॥ 8९७॥50 
१८2७, रिथ्श्लाडा और (70८2 7२९७॥४६ पैदा हुए । किन्तु उनके तत्त्व ज्ञान के आलोइन से यह साफ 
होता है कि सामान्य जन की कल्पना से उनकी जगत के स्त्ररूप की कल्पना बहुत दूर हैं । ये विज्ञानवादी 
नही, इतना ही उनके वारे में कह सकते है। माक्संवाद के तत्वज्ञान को कभी-कभी 7२०४॥६६ तत्वतान 
कहते है, किन्तु समाज, जगत्‌ इत्यादि माक्सवाद के लिए गरहीत प्रमेय है। ग्रहीत प्रमेय का 
स्वरूप ढोढ़ने का माक्संवाद सामान्य दृष्टि से प्रयत्त नहीं करता। मार्क्सवाद को यदि [२८आ॥शा 
का सिद्धान्त समभना है तो कोई भी अर्थवास्त्र, समाजवास्त था डारबिन जैंसे जीवशास्त्रज् का 
सिद्धान्त भी 7२८४॥») का सिद्धान्त बनकर रहेगा। वस्तुस्थिति यह है कि विब्ब को आज सामान्यत 
कोई 'असत्‌' 'अजात' ऐसा नहीं मानता। किन्तु 7२८श्ाआा जैसे प्र्न की चर्चा भी आज प्राय नहीं 
होती | तत्वत्ान मे या दर्शनभास्त्र मे आज अन्य प्रध्नो की चर्चा की जाती है। इस दृष्टि से भी इस 
समय भारतीय दर्शन में यथार्थवाद का संशोधन करना एक दृष्टि से अनावब्यक सा मालूम हो सकता है । 


मेरी दृष्टि मे प्राचीन काल मे भारतीय दर्शनो का विभाजन यथार्थवाद और अयथार्थवाद, इस 
तत्त्व पर नही हुआ । भारतीय दर्शनों के सामने बहुत भिन्न प्रश्न थे--व्याकरण, वैभेषिक, न्याय या 
साख्य दर्शन से यह वात स्पप्ट हो जाती हैं। पूर्व मौमासा-कर्मकाण्ड का पुरस्कार करने वाले इस दर्शन 
का स्वस्प भी मूल में यथार्थवादी-अयथार्थवादी इस प्रकार के मानदण्ड से तौल नहीं मकते। जैसे कोई 
वस्तु मन से स्वतन्त्र जैसे अस्तित्व में रह सकती हे, वैसे हो कोई वस्तु मन के.सयोग से भी रह सकती 
हैं। वैगेपिको का 'पदार्थ' का सिद्धान्त, या साख्य का तन्मात्र और महाभूत का सम्बन्ध या व्याकरणमास्त्र 
का नाम, विभेषण, क्रियापद आदि भेद, यह मेरी दृष्टि मे इसके द्योतक है कि भारतीय दर्शनों मे मूल मे 
थधार्थवाद' जैसा प्रदन ही नही था। 


भारतीय दर्बान मे यथार्थवाद जैसा प्रब्त प्रारम्भ में उत्तन्न नही हुआ । वौद्ध तत्वज्ञान के एक उप- 
दर्जन ने विज्ञानवाद का सिद्धान्त पेश किया । इस सिद्धान्त की परिणति प्रथम माध्यमिक सिद्धान्त में 
हुई । और पदचात्‌ शकरावार्य के विवर्तताद या मायावाद द्वारा वौद्ध विज्ञानवाद के बहुताश का ग्रहण 
करने से, विज्ञानवाद का धर्म जैसा प्रचार भारत में हुआ । ऐसे प्रचार मे आद्य धकराचार्य का हिस्‍सा 
कितना है, यह मैं नहीं कह सकता । ( इतना ही नही, एक प्रकरण में शकराचार्य ने जगत्‌ के यथार्थवाद 
का 00८7८८ भी दिया है। (वान युनिवर्सिटी के प्राष्यापक डा० पॉल हँकर का यह मत है कि जगन्मि- 
थ्यावादी शकर-तत्वज्ञान का प्रचार विद्यारण्य के समय हुआ ) . मूलत मिथ्या शब्द का असार यह अर्थ 
नही है । किन्तु गकराचार्ये के वाद यह अर्थ प्रसृत हुआ | और जगत असत्‌ है याने वह वास्तव में नही 
है, यह कल्पना दृढ्मूल हुईं। इस कल्पना के साथ जीव ब्रह्म की एक होने की कहपना, और जंगत्‌ ब्रह्म के 
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एकत्व की कल्पना इतनी पक्कों हो गई कि रामानुज, मध्व और अभिनवगुष्त जगतू का सत्यत्व मानने 
के बाद भी एक दृष्टि से विज्ञानवाद के, कर्मकाण्ड के या तन्त्र के उपासक बने रहे । 


शकराचार्य और उनके अद्व तवाद का इतना प्रभाव भारत में पडा कि यद्यपि शकराचार्य के बाद 
घट, पट आदि वस्तु के सत्यत्व की चर्चा न्यायशास्त्र ने जारी रक्खी, फिर भी वह केवल एक प्रकार की 
ग्राथिक चर्चा रही । अद्वैत वेदान्त मे, साख्य, योग, मीमासा और न्याय, इनको एक प्रकार--मेरी दृष्टि मे 
गैर प्रकार--सम्मिलित किया गया । इस प्रकार का सबसे अच्छा उदाहरण श्रीमद्भगवद्गीता भे पाया 
जाता है, जो कि हिन्दू धर्म का आज एक प्रधान ग्रत्थ है। 


यथार्थवाद का अर्थ अ-विज्ञानवाद | जैसा लेना चाहिए, यह मैंने कहा। किन्तु आज का मूल- 
विज्ञानवाद मूल, स्वरूप में केवल ग्रथो में ही:दिलाई देता है। मूल विज्ञानवाद से मुभाकों बौद्ध दर्शन का 
योगाचार और माध्यमिकवाद अभिप्रेत है। किन्तु मूल-विज्ञानवाद”के हिन्दुस्तान में नष्ट होने के बाद भी 
विज्ञानवाद की जडे भारत मे पत्रकी हो गई ,--और उसने उत्तर मीमासा दर्शन को ग्रस लिया । अह्ैत दर्दान 
का मायावाद, दृष्टि-सृष्टिवाद, या अजातवाद--ये विज्ञानवाद के ही तीन रूप है। (मूल उत्तर मीमासा 
शास्त्र या उपनिषद्‌ ग्रथ विज्ञानवादी है या नही, इसमे मुझ को बहुत सन्देह है। इतना ही नही, वे विज्ञानवादी 
नहीं है, ऐसी मेरी भावना है।) अद्वेत दशंन का यह परिणाम होने से अद्वेतवाद और विज्ञानवाद 
सामान्य जनो के लिए समानार्थी हो गए। और अद्व॑त का, या अद्वेत-विचारधारा का सबसे बडा असर 
जनता पर होने से, और अद्दैत के धर्म का स्वरूप धारण करने से उत्तर मीमासा, उपनिषद्‌ और गीता 
यानी अद्वेत, यह समीकरण हो गया । सामान्य लोगो के लिए यथाथंवाद या विज्ञानवाद, यह सचमुच 
महत्वपूर्ण वस्तु नही है। अपना सारा जीवन स्वार्थ भे व्यत्तीत करते हुए भी मनुष्य ससार को असर 
मान सकता है। और ससार को अत्तार मानता सामान्य मनुष्य के लिए वेदान्ती ओर विज्ञानवादी 
सिद्धात्त मे श्रद्धा रखने के लिए काफी है। 'असार' से 'अजात' या 'असत्‌' यह केवल एक और कदम है | 
अत ससार को असार मानने वाले भनृष्य का विज्ञानवाद का अनुयायी बनना बहुत सीधी-सी बात है। 
वेद-पामाण्य, धर्म पर श्रद्धा, जगतू में दुद का अनुभव, ईइवर-शरण्यता आदि सभी घटक भारतीय 
मनुष्य को वेदान्ती बनाने के लिए कारण हुए। और सामान्य मनुष्य के लिए विष्णु और कृष्ण या 
'विष्णु' और 'शकर' जैसे देवता जिस प्रकार एक ही है, वैसे सब वेदान्त भी एक ही है। भारतीय दहन 
अयथार्थवादी है, ऐसा समभे जाने का कारण इस प्रकार है । 


किन्तु वेद-प्रामाष्य, धर्म-श्रद्या, जगतू मे दु ख का अनुभव, ईश्वर-शरप्यता आदि घटक यथार्थवादी 
के विरोधी नहीं हैं। अश मे या पूर्ण मे यह घटक मानने के बाद भी मनुष्य बाह्य जगत्‌ को सत्य मान 
सकता है। वंसे देखा जाए, तो वेद-प्रामाष्यादि विज्ञानवाद के ही विरोध मे है। अद्व॑त वेदान्त के दृष्टि- 
कोण से, ईइवर का, (जगत्‌ के कर्ता का) भी अस्तित्व नही मान सकते । किन्तु यह भारतीय तत्त्वज्ञान 
के इतिहास की घटना है, कि यह सब घठक जगन्मिथ्याबाद की पूर्ति के लिए काम मे लाए गए । 


इस दृष्टि से भी सभी भारतीय दर्शन विर्व का सत्य स्वरूप जानने की इसलिए इच्छा करते है कि 
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निष्कर्ष मैं नहीं कर सकता । भारतीय दर्शन यथार्थवाद विरोधी नही है, यह बात कला-स्वरूप के दुष्टान्त 
से और स्पष्ट हो जाएगी । 


शयथार्थवादी' शब्द का साहित्य और कला मे भी प्रयोग होता है। किन्तु दर्शनशास्त्र का यथार्थवाद 
और कला का यथार्थवाद, इनके तादृश सम्बन्ध नही है। सृष्टि और समाज को सत्य मानकर जब उसका 
“जैसे का पैसा” चित्रण कलाकार कला में करता है, तव उस कला को यथार्थवादी कला कहते है! 
यथार्थवादी कला कोई खास आदर्श अपने सामने नहीं >त़ती। फिर भी--“जैसे के तैसे चित्रण” मे 
यथार्थवादी कला मे, क्या कलाकार का कतृत्व कुछ भी नही ” वास्तविक अनुभव का सस्करण करके, 
उसको स्फुटित करके उनके परमाणुओ का फिर से तया सश्लेपण क्या कलाकार नही करता ? यांद 
ऐसा नही होता, तो यथार्थवादी कथा और चरित्र भे भेद नहीं होता। एक दृष्टि से देखा जाए, तो 
सभी कला, फिर वह आदर्शवादी हो या यथाथंवादी--/शशश्वृग” या “वस्ध्या-पुत्र' या 'रज्जुसप' की तरह 
ही होती है। किन्तु शशमश्युग और वन्ध्यापुत्र या रज्जुसर्प असत्य होने पर भी शश, झृग, वन्ध्या, पुत्र, 
रज्जु और सर्प, ये वस्तुएँ असत्य नही होती । दिक्काल-सापेक्ष सृष्टि मे बिखरे हुए सृष्टिकण को इकट्ठा 
करके हो असत्‌ की या कला की निर्मिति हो सकती है। कोई भी असत्‌ सत्‌ के अधिष्ठान पर ही जीता 
है। हम जब यधार्थवादी साहित्य की बात करते है, तब हम यह चीज मान लेते है कि एक दृष्टि से 
मनुष्य-नि्मिति होने के बाद भी साहित्य मे मानव-निरपेक्ष सत्य का अश होता है। वैसे ही दर्शन-शास्त्र 
मे ज्ञातृसापेक्ष सृष्टि का अधिष्ठान ज्ञातृनिरक्ष सृष्टि पर ही होता चाहिए | अत किसी भी द्शनशास्त्र 
की मूल सृष्टि ज्ञातृनिरपेक्ष ही मानती चाहिए, ऐसा मैं समभता हैँ । मै जानता हूँ कि अपनी विचारधारा 
मैंने सप्रमाण सिद्ध नहीं की । उस पर कई आश्षेप किए जा सकते है। लेकिन अपनी विचारधारा को 
सप्रमाण सिद्ध करना इस लेख का उद्देश्य नही है। अपनी विचारधारा का निष्कर्ष प्रस्तुत करना इतना हो 
प्रस्तुत लेख का विपय है । 


तात्पय॑ यह कि विज्ञानवादी दर्शन मानना मैं आवश्यक नहीं समभता | भारतीय दर्शन ने विज्ञानवाद 
का ही अवलम्ब लिया है, ऐसा भी मै नहीं समझता! यथा्थवाद का विचार करते समय बालिश 
यथार्थवाद (९७४6 7२०७॥»0) की विचार धारा को स्वीकार करना भी अत्यन्त कठिन समस्या है, 
यह जानना चाहिए। विश्व के दो यथाथंवादी भी ऐसे यथार्थवाद का स्वरूप निश्चित करने मे सहमत 
नही होगे। ऐसा स्वरूप निश्चित करना यथाथंवादी दृष्टिकोण के विरुद्ध है। किन्तु अनुभव की सृष्ठि की 
सभी वस्तुओ को सत्य मानना, यह भी यथार्थवाद के उतने ही विरोध में है, जितने सभी असत्य है। 
दोनो का परिणाम एक ही है। विज्ञानवाद वन्ध्यापुत्र, या 50४७० 07706 ऐसी कल्पना हम करते है, 
इसीलिए उन्हें कही तो सत्य होता चाहिए, यही तो ?«&ण्याधण का प्रमुख सिद्धान्त है। सत्य 
और असत्य का नीरक्षीर विवेक करने जाएँ, तो यथायंवाद के सामने एक पेचीदा प्रगग उत्तन्न हो जाता 
है। ऐसा पेचीदा प्रसग निर्माण करना, यही विज्ञानवाद का सबसे बडा शस्त्र है। वस्तु के या विश्व के 
स्वरूप का जब हम निर्णय करने जाते है, हमारे सामने अन्तविरोध पैदा हो जाते है कि हम सोचने लगते 
है कि यथायंब्राद सत्य नही है! किन्तु क्या ये अन्तविरोध या अवलम्बन करने से मिट जाते है ? अतः 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


ऐकान्तिक यथार्थंवाद था विज्ञानवाद विद्व का ग्रृढ रहस्य सुलभाने में समर्थ है, ऐसा मानता मैं गैर समभता 
है। बहुधा विश्व का, इस प्रकार का सच्चा स्वरूप जानना मानव को शक्‍्य ही नहीं। उसकी दो आँखे 
है, इसलिए उसको विश्व त्रिमित (7९6७८ 0/7रथा४ण)शथे) दिखाई देता है। और उसके नासिका 
भर कान है, इसलिए उसको सुगत्ध और आवाज आती है। विश्व का सभी प्रकार का 'ताद' वह सुन 
नही सकता। यह तो विज्ञान (5067८८) ने सिद्ध किया है। किन्तु क्या हम जिसका अनुभव करते 
है, वह विश्व का 'सच्चा' स्वरूप नहीं है ” क्‍या विज्ञान के 7,5५४ को ही विश्व का सच्चा स्वरूप मान 
सकते है ? वैसा ही यदि हुआ तो विश्व को '8]6०४०-४०४7००४० (27॥६४ ही समभना पडेगा । केवल 
कारण ही 'सत्य' है, ऐसा मानने की ही आवश्यकता है ” सत्‌ कारणवाद से ही तो अद्व॑त वेदान्त उत्पन्न 
हो गया । परिणाम भी उतना ही सत्य है, जितना कि कारण | फिर उस परिणाम मे कुछ मानसिक अश 
क्यो न हो । मेरी दृष्टि से भारत के अधिकाश दानों ने विश्व का इस श्रकार का स्वरूप मान लिया था। 
भत. उसके सामने पाइचात्य "५७४० 7२८७७॥४॥/ के सामने जिस प्रकार के प्रश्न उत्पन्न हो जाते है, उस 
प्रकार के प्रदन कभी उत्पन्न ही नही हुए । जिस प्रकार माक्संवाद (४७7 को सत्य मानता है, लेकिन 
साथ-साथ समाज को भी सत्य मानता है, १४४४० से ही समाज निर्माण हो गया, ऐसा मानता है। 
उसी प्रकार ज्ञातृ-निरपेक्ष कण' को या 'तन्मात्र' को सत्य मानने के बाद भी न्याय, वैशेषिक या साल्‍्य 
जैंसे दशंन पदार्थ को या पश्चमहाभूतो को सत्य मान सकते है। ऐसा मानना विज्ञानवाद नही किन्तु 
यथाथवाद का यथार्थवादी स्वरूप समभना है 


विश्व का कुछ अश ज्ञातृनिरपेक्ष है, यह समभना सच्चे यथार्थवाद का तत्व है। विश्व को इस 
प्रकार ज्ञातृस्वतन्त्र होने से ही विश्व में व्यवहार हो सकता है। और विद्व केवल मानसिक और वैयक्तिक 
खेल नही रहता । विश्व में दो या अनेक व्यक्तियों में व्यवहार होता है, यही मेरी दृष्टि से इस प्रकार 
यथार्थवाद के सिद्धान्त का सबसे बडा गमक है। विश्व का स्वरूप एवं प्रकार यथार्थवादी होने से ही 
समाज, शासन, शास्त्र, विद्या और कला उत्पन्त हो सकते है । जब यह ससार केवल मृगजल या स्वप्न 
है, ऐसी पूरे समाज की धारणा हो जाती है, तव समाज की अवनति शुरू होती है--कम से कम उसको 
भानसिक पार्व॑भूमि निर्माण हो जाती है। ग्यारहवी शताब्दी से हमारी जो अवनति शुरू हो गई, उसका 
केवल इतना ही कारण है, ऐसा यश्वपि मैं नही मारनृंगा, तथापि ससार को “असार', 'असत्य', 'अजात' 
ओर केवल मनोनिभित या विज्ञान का खेल मातना, यह उस अवनति का सबसे बडा कारण है, ऐसा मै 
समभता हूँ । अवनति की पाएवंभूमि उत्पन्न होने के बाद अवनति को देर नही लगती । 


धर्म की, ईश्वर की, या वेद-प्रामाण्य की कल्पना यथार्थवाद की विरोधी नही है | जगतृ, ससार 
'अत्षत्य' है, यही एक यथाथंवाद की विरोधी है। जगत्‌ मिथ्या है, यह कल्पना भी सचमुच 
धथा्थंवाद की विरोधी नहीं । जब मिध्या असत्य का दूसरा नाम हो जाता है, तभी जगत्‌ मिथ्यावाद 
यथाथवाद का विरोधी तत्व बनता है। और यह कल्पना कि ससार मेरे विकार जैसी मेरी कृति है, और 
वह मुझ पर अस्तित्व के लिए श्र रत है, इस प्रकार के दृष्टिकोण से पैदा होती है। “आप मर गए, 
हूब गई दुनियाँ यह तत्व स्वीकार करने के बाद सामान्य मानव संसार से निवृत होगा या पूरा स्वार्थी 


ह] 
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यथार्थवाद और भारतीय दशन 


बनकर, नीति और मूल्य की कदर न करते हुए निज आत्मा को फेंसाएगा । मेरी दृष्दि मे भारत मे कुछ 
हद तक ये दोनो परिणाम दिखाई देते हैं। अत यद्यपि 'वथार्थवाद की कल्पना दर्शन शास्त्र में आज 
महत्व की कल्पना नहीं है, फिर भी भारत के लिए आज भी वह महत्त्वपूर्ण कत्पना है, भारतीय दर्शन 
में केवल विज्ञानवाद ही है और यथा्थवाद दिखाई नही देता, ऐसी विचारधारा का त्याग करना आवश्यक 
है। इतना ही नहीं, यह जानना जरूरी है कि उपनिपद्‌ की भी अजातवादी व्यास््या करना जरूरी नहीं 
और इष्ट तो बिल्कुल नहीं । रामानुन और मध्व ससार को असत्य मानते है। शंकराचार्य भी जगत्‌ 
को मिथ्या मानते है, तब वे जगतु को 'असत्य' नहीं समभते (यद्रपि जगतू को असंत्य समभने का यह 
एक प्रकार प्रारम्भ है), यह जानता आवश्यक है। तात्पर्य यह है कि भारतीय दर्शन यथाथवाद के विरोधी 
है, यह कल्पना संत्य नही है । 
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कुण्डलिनी-योग का महत्त्व 
छे 
मुनि सुशील कुमारणी 
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आत्मा की खोज करते हुए अनेक प्रकार की नई विधाओो का सिंहद्वार खुला है। वे सब आत्म- 
विद्या के अन्तर्गत भी है और उनका सम्बन्ध जीवन के वाह्म क्षेत्रों से भी है। धर्म-विद्या, दार्शनिक- 
चिन्तन और यौगिक अनुसन्धान ये सब आत्म-विद्या की आनुपगिक विद्याएँ है। इन सबके सम्बन्ध मे 
हजारो वर्षों से गहरी शोध हुई है । धर्म के अभ्यात्तियों ने, दर्शन के आचार्यों ने और योग के साधको ने 
जीवन की अनुभूतियों को और चमत्कारी शक्तियो को इस प्रकार अभिव्यक्त किया है, कि सारा विश्व इन 
उपलब्धियों के पीछे अभिभूत हो गया है । 


इन पिछले पाँच हजार वर्षों से अकेला धर्म सारे विश्व के तन्त्र को सचालित करता रहा है । 
दद्शन ने भनुष्य की दुद्धि को अनेको विद्वासों के साँचे में ढाला है और योग ने देश मे विदेह और भणु 
में महत्‌-तत्व की प्रतिष्ठा की है। आख़िर हम सब अपने सम्बन्ध मे और इस दृश्य या अदृब्य-जगत के 
सम्बन्ध मे जितनी भी धारणा या विश्वास बनाए बैठे है, ये सब हमारे पूवंज विचारकों की ही तो देन है । 


आत्मा, अन्त करण, चेतना, रूह, सोल या पदार्थों का सघीभूत पुदृगल-पिण्ड आदि जितने भी 
शब्द है, जिनके पीछे हम अपने स्वरूप को स्थापित किए बैठे है, और अपने को चेतनावान्‌ या आत्मवान्‌ 
माने बैठे है, ये सब हमारे विश्वास ही तो है। हमारे इन विश्वासो के पीछे सत्य कितना है और असत्य 
का कुहरा कितना छाया हुआ हैं, यह तो क्षोध का विषय है। किन्तु अगर धर्म सत्य है, तो दर्शन भी सत्य 
है। योग भी सत्य है चाहे आशिक रूप में ही था सर्वाश् मे । 


धर्म का क्षेत्र इन पिछले हजारो वर्षों मे इतना विस्तृत हो गया, कि जीवन के सभी क्षेत्रों में 
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कृण्डलिवी-योग का महत्त्व 


उसका आधिपत्य जम गया मानवीय सभी समस्याओं में व जागतिक द््यवस्थाओ और ब्रह्माण्ड की 
विविध रचनाओ में धर्म ही एक ऐसा प्रवक्ता बन गया कि उसने जीवन और जगत के सभी क्षेत्रों को 
अपने अन्तर्गत कर लिया। धीरे धीरे विद्व-विद्यालयों ने और शोध-शालाओ ने धमं से कितने ही क्षेत्रों 
को छीन लिया, जैसे पदा्थ-विद्या, वनस्पति-विज्ञान, नक्षत्र-विद्या आदि सैकडो प्रकार के विद्या के क्षेत्रों 
को विश्वविद्यालयों एव शोध-शालाओ ने अपना स्वतन्त्र विषय बना लिया हैं। 


घामिक विद्वासों के साथ उनका किसी प्रकार से भी सम्बन्ध नहीं रह गया है। अब धर्म केवल 
आत्मविद्या और आध्यात्मिक विकास के क्रमिक रूप के सिवाय और कुछ नही रहा हैं। धर्म का राजनी- 
तिक या सामाजिक जीवन की उपेक्षा आध्यात्मिक जीवन से हो यथार्थ सम्बन्ध है, यही सिद्धान्त सर्व- 
सम्मत मान लिया गया है। 


इसी प्रकार योग के सम्बन्ध मे भी हमे ध्यान रखना होगा, कि योग का सम्बन्ध शारीरिक 
विकास के साथ-साथ प्राणोत्यान, मानसिक एकता और आत्म-साक्षात्तार हो है।मन की एकता से 
आत्मा के साथ मिलन हो सके और हम अपनी देह-गत सभी द द्वात्मक अवस्थाओं से ऊपर उठ कर प्राण, 
मन, बुद्धि और अहकर के लोक से आगे जा सकें, और देह मे रही हुई चेतना के साथ-साथ अनन्त-बक्ति 
त्ोतो को उद्युद्ध कर सकें और इस नियति के अधीन विश्व की व्यवस्था के चक्कर से परम चैतन्य तत्व 
को उन्मुक्त कर सकें, यही योग का सबसे बडा ध्येय है । 


दर्शन, भारतीय धर्माचार्यों के अनुसार धर्म के पिद्धान्तो की बुद्धि-सगत व्यास्या है। इसी प्रकार 
योग भी धर्म के द्वारा परम पुरुषां की सिद्धि का श्रेष्शठम उपाय है। घमें, अगर हमारे जीवन की 
व्यवस्था का नाम है, तो योग जीवन की उस परम सिद्धि का नाम है, जिस अमृत्त को पाकर के कुछ भी 
पाने की इच्छा नही रहती । अत धरम और दर्शन के क्षेत्र से योग हटा दिया जाए, तो हमारे हाथ मे 
धर्म की आचार-पद्धति, और कुछ पारम्परिक विश्वास व दर्शन की बौद्धिक व्यास्याएँ ही रह जाएँगी, 
किन्तु आत्म-साक्षात्तार अथवा आत्म-बल का सहारा सदा के लिए हम से विलग हो जाएगा । योग, 
धर्म को साक्षात्‌ अनुभूति है। उसके बिया न अमृतत्व की प्राप्ति होती है, त धर्म का स्व॑स्व ही 
प्रात होता है । 


योग इतना व्यापक शब्द है और इस पर हजारो वर्षो से इतनी खोज हुई है कि हम उसे किसी 
एक विद्ववास मे, पद्धति मे या अनुशासन में बाघ नही सकते | तसार मे जितने भहात्मा-पुरुष हुए हैं, उन 
सब के पास जो शक्ति या चमत्कार था, वह सब उन्हे योग के द्वारा ही प्राप्त हुआ था। और जिस-जिस 
महात्मा को, जिस-जिस ढंग की साधना सयोग-सिद्धि प्राप्त हुई, उस-उस महात्मा ने उसी पद्धति को 
सर्वश्रेष्ठ उद्घोषित कर दिया | सहज-योग, हठ-योग, भत्र-योग, लय-योग, राज-योग, कुण्डलिनी-योग, 
बुल-बुण्डलिनी-योग, चक्र-मेदन, बिन्दु-भेद, त्राटक, छाया-पुरुष आदि आदि अनेको योगिक साधनों का इतने 
विस्तृत रूप से विकास हुआ है कि उन सब यौगिक-पदधतियो को सकलित किया जाए, तो हम इस छोटे 
से लेख मे उनका नामोल्लेख भी नही कर सकते। योग के सभी साधनों मे कुण्डलिनी-योग की चर्चा 
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गुस्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रत्थ 


करना इसलिए अभीष्ट लगते है कि इसमे वास्तविकता सबसे अधिक है। हत्भ्योग हमारे प्राणो को 
उत्थापित कर मत को सुषुम्णा मे खेलने का अवसर दे सकता है। मत्र-योग अभीष्ठ दिव्य-श्क्ति को 
साकार बना सकता है, किन्तु यह सब विश्वास के बल पर या सकल्प-श्क्ति पर आधारित है । 


कुण्डलिनी-योग मे भी सकल्प-बल की बहुत बडी आवश्यकता है। किन्तु मूल में कुण्डलिनी 
शरीर का एक अवयव है ! जिसे हमे खोलना है, जाग्रत करना है, उद्बुद्ध करना है। कुण्डलिनी-योग 
की विलक्षणता यह है कि वह शारीरिक भी है और आध्यात्मिक भी । शारीरिक इसलिए कि वह मूलाधार 
के पाप्त पायु और उपस्थ के बीच योनि-कन्द के निकट, सर्पणी के आकार की एक ऐसी स्तायु है, जो 
मकडी-जाले के तन्तु के समान सूक्ष्म, स्वर्ण के समान उद्दीप्त और प्रकाश-पुृज की तरह आलोकित है। 
जन्म-जन्म से कुण्डलिनी सोई पडी है, उसी स्थान पर सृक्ष्म-तम स्वयभू, शिवलिगाकृति के चारो ओर 
सपंणी की तरह त्रिबली डाले हुए अपनी पूंछ को अपने मुख मे दबाए हुए गाढी निद्रा मे आबद्ध है। 
उसको जगाने के अनन्तर जब उसका परम-ब्रद्मरन्ध्न की ओर सहस्नार-चक्र मे परम आत्म-तत्व के साथ 
सायुज्य कराया जाता है। उस कुण्डलिनी-जागरण के अलोकिक क्षणों में मनुष्य बाहर से तो सन्नाहीन, 
चेतना-रहित और चेष्टा-रहित हो जाता है, किन्तु साधक के अन्दर मे अलौकिक भ्रकाद्, प्रगाढ रसास्वादन 
और अनन्त ज्ञान-गरिमा के सब द्वार खुल जाते है।ससार के चिकित्सक किसी भी साधन के द्वारा, 
अथवा शल्य-चिकित्सक के द्वारा इस स्नायु-शक्ति को जागृत कर सके, तो अज्ञान की समस्या समाप्त हो 


जाएगी । कोई गड नही रहेगा, किसी मे मूढता नही रहेगी । परम-शान, परम-सिद्धि प्रत्येक पुरुष प्राप्त 
कर सकेगा ! 


अभी तक दिव्य-योगिय्रों ने कुण्डलिती-साधना के जो क्रम वताएं है, वे इतने सरल नहीं हैं कि 
प्रत्येक व्यक्ति उन्हे अपनी साधना का विषय बना सके। वैसे तो ससार में भी ऊध्व-चेता, विराद- 
व्यक्तित्व और अनुपम-तैजस्वी महापुरुष पैदा हुए है, उन सब का महापुरुषत्व उनके कुष्डलिनी-जागरण मे 
निहित होता है। निगम से ही प्रत्येक प्राणी मे उत्त सुक्ष्म-तन्तु का किसी ते किसी रूप मे उत्तयन तो 
होता ही है, किन्तु यह व्यक्ति मे चमकने वाला प्रकाश, अलौकिक मेघा, विलक्षण प्रतिभा और आत्म- 
स्थिति की अवस्थाएँ, कुष्डलिती के जागरण और उद्बोध से ही सम्बन्धित होती है। 


भारत के महान दाक्षनिक श्रीक्षकराचाय॑ या उनके गुरु गोविन्दपाद, आचाय॑ समन्तभद्द और 
आचार्य मुन्दकुन्द, हरिभद्र सूरि या मस्त आध्यात्मिक योगी आनन्दधन, सिद्ध-पुदुष कबीर, सत नानक 
या भक्त-हृदया मीरा, ये सब उस कृष्डलिनी के ही साधक थे, जिसके उद्बोध से उन्हे यह अवस्था प्राप्त 
हुई थी। इन सब महात्माओ ने अलग-अलग पद्धतियों का निर्माण किया हैं, किसी ने सहज-योग के द्वारा 
और किसी ने हठ-योग के द्वारा । मत्र-जप करते हुए जो विद्युत्‌ का प्रवाह हमारे शरीर में बहा करता 
है, व्याब्यान देते हुए जब विषय और वक्ता की तनन्‍्मयता इतनी बढ जाती है कि जनता उस प्रैम-अवाह 


मे बेसुध हो जाती है, यह सब क्या होता है, इस का उत्तर एक ही है कि यह सब कुण्डलिनी-योग का 
ही चमत्कार हैं। 
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कुण्डलिनी-योग का महत्त्व 


आसन से उसे जगाया जा सकता हैं, ध्यान से उसे सचालित किया णा सकता हैं। 
और णप से उसे उद्बुद्ध किया जा सकता है। सकत्प-वल की तो आवश्यकता है ही। किन्तु 
यह विश्वास रखिए कि कुण्डलिनी-जागरण के पीछे आप लगते है, तो चक्र-भेद, विन्दु-भेद या 
यौगिक ह॒ठ-क्रिया के भमेले मे पड़ने की आपको जरूरत नहीं रहेगी। जब कुण्डलिती जरा 
सी भी करवट बदल लेगी, तो आपका मूलाबार, स्वाधिष्ठान, मणीपूर, अनाहत, विशुद्ध, भाज्ञा 
और सहत्ना-चक्र सब जंगमगा उठेगे। परामुख से उत्मुत्त हो जाएँगे, विरसता से सरसता बहने 
लगेगी । शरीर के सभी तन्त्र सभी चक्र और सभी नाडिया अमृत और आतन्द को इस तरह उडेलना 
शुरू करेगी कि आप उस परमानन्द मे वेसुध होकर लय हो जाएंगे । 


देनिक कुण्डलिती का अम्यास करने से देह-अध्यास छोड देने से इस आनन्द का कुछ न बुछ 
अनुभव हर साधक को अवश्य मिल जाता हैं। यदि व्यवस्थित रूप से इस की साधना की जाए, तो इसका 
कहना ही क्या । अरिहन्त या सिद्धप्रभु की शरण लेकर आसन-शुद्धि कर ली जाए, इसके लिए आवश्यक 
है कि पदमासन या सिद्धासन लगाना सही आना चाहिए | मूलबन्ध लगाकर प्राण और अपान का 
ग्रन्थी बन्धन कर धीरे-धीरे प्राण-प्रवाह के साथ-साथ चक्रमण करते हुए, लम्बे श्वास के साथ-साथ 
कुण्डलिनी पर प्राण को केन्द्रित कर दिया जाए और सकत्प बल से और प्राणोत्यान क्रिया के सहारे, 
सुषुम्ता के द्वार के ब्राह्मी नाडी के वीच में कुण्डलिती को सहक्त की ओर उत्कपर्ण किया जाए, तो 
कुण्डलिनी जागरण का कुछ न कुछ रसास्वादन मिल जाता है। खैर, मेरा उदय कुण्डलिनी-जागरण 
की साधना स्पष्ट करने का नही है, अपितु कुण्डलिनी-योग के प्रति पाठकों की रुचि बढ़े, उसे जानने की 
जिज्ञासा जागे, कुण्डलिनी जागरण के रसास्वादन के लिए उत्कण्ठा बढ़े, यही इस लेख का उद्देष्य है । 


मेरा विश्वास है कि कुण्डलिनी-योग से बढ कर हद तीत बनाने के लिए इससे वढ़कर कोई दूसरी 
साधना नहीं है। जहाँ पत्य अभय के साथ सेलता है, जहाँ शक्ति शिव के साथ में विहार करती है, जहां 
कर्म और क्लेश विदग्ध हो जाते है, जहाँ महापरिनिर्वाण की अवस्था साक्षात्‌ हो जाती है, वही कुण्डलिनी- 
योग का जागरण होता है । 





अहिसा का बज्ञानिक प्रस्थान 


| 
श्री काफा कालेलकर 
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जैन-दृष्टि की जीवन-साधना मे, अहिंसा का विचार काफी सुक्ष्मता तक पहुँचा है। उसमे अहिसा 
का एक पहलू है--जीवो के प्रति करुणा और दूसरा है, स्वय हिंसा के दोप से बचने की उत्कट भावना । 
दोनो मे फ॒के है। करुणा मे प्राणी के दुःख-निवारण करने की शुभ भावना होती है । प्राणियों का दुख 
दूर हो, वे सुखी रहे उनके जीवनानुभव मे वाधा न पड़े । जिस इच्छा के कारण मनुष्य जीवो के प्रति 
अपना भ्रेम बढाता है, सहानुभूति वढाता है और जितनी हो सके सेवा करने दौठता है । 


इसके विपरीत दूसरी दृष्टि वाला कहता है, कि सृष्टि मे असस्य प्राणी पैदा होते है, जीते है, 
मरते है, एक-दूसरे को मारते हैं, अपने को बचाने की कोशिश करते है। यह तो सब दूनियाँ मे चलेगा 
हो। हर एक प्राणी अपने-अपने कर्म के अनुसार सुस-दु ख का अनुभव करेगा । हम कितने प्राणियों को 
दुख से बचा सकते है ? दुख्ध से वचाने का ठैका लेना या पैशा बनाना अहकार का ही एक रूप है। 
इस तरह का ऐडवर्य कुदरत ने या भगवान ने मनुष्य को दिया नहीं है। मनुष्य स्वय अपने को हिंसा से 
बचावे। न किसी प्राणी को मारे, न मरावे और न मारने मे अनुमोदन देवे । अपने आप को हिंसा के 
पाप से बचाना यही है--अहिसा । 


इस दूसरी दृष्टि भे यह भी विचार आ जाता है, कि हम ऐसा कोई काम न करें, कि जिसके द्वारा 
जीवो की उत्पत्ति हो और फिर उनको मरना पडे । अगर हमने आस-पास की जमीन अविवेक से गीली 
कर दी, कीचड इकट्ठा होने दिया, तो वहाँ कीट-सृप्टि पैदा होने के वाद उसे मरना ही है। वह सारा पाप 
हमारे सिर पर रहेगा । इसलिए हमारी ओर से जीवोत्पत्ति को प्रोत्साहन न मिले, उतना नो हमे देखना 
ही चाहिए । यह भी अहिंसा की साधना है । 
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अहिसा का वैज्ञानिक प्रस्थान 


इसी दृष्टि से ब्रह्मचय का पालन भी अहिसा की साधना ही होगी। जीव को पैदा नहीं होने 
दिया, तो उसे पैदा करके मरणाभीन बनाने के पाप से हम बच जाएँगे । 


करुणा इससे कुछ अधिक बढती है। उसमे कुछ प्रत्यक्ष सेवा करने की बात आती है। प्राणियों 
को दुख से बचाना, उनके भले के लिए स्वय कष्ट उठाना, त्याग करना, सयम का पालन करना, यह सब 
क्रियात्मक बाते अहिसा में आ जाती है। 


भाजकल जैन समाज-मे इसकी चिन्ता नहीं चलती कि हम हिसा के दोष से कैसे बचे । जो कुछ 
जैनो के लिए आचार बताया गया है, उत्तका पालन करके लोग सन्तोष मानते है। धर्मबुद्धि जागृत हैः 
लेकिन धामिक पुरुषार्थ कम है, तो साधक अखुत्रत का पालन करेंगे। साधना बढने पर दीक्षा लेकर 
महाव्रतो का पालन करेंगे। 


अब जिन लोगो ने जीवनदया के अहिसक आधार का विस्तार किया, उन लोगों ने अपने जमाने 
के ज्ञान के अनुसार बताया कि पानी गरम करके एक दम ठपण्डा करके पीना चाहिए ! आलू, बैगन जैसे 
पदार्थ नहीं खाने चाहिए) क्योकि हर एक बीज के साथ और हर एक अकुर के साथ जीवोत्पत्ति की 
सम्भावना होती है। एक आलू खाने से जितने अकुर उतने जीवों की हत्या करने का पाप लगेगा । 
सृक्ष्मातिसृक्षम जीवो की ह॒त्या से बचने के लिए इतना सतर्क रहना पडता है, कि वही जीवन व्यापी साधना 
बन जाती है। पानी गरम करके एकदम ठण्डा करना, मुँह पत्ती लगाना, शाम के बाद भोजन नहीं करना 
आदि रीति-धर्म का त्रिकास हुआ । 


शुरू-शुरू मे यह वैज्ञानिक शोध-खोज थी। हमारा वैज्ञानिक ज्ञान जैसा बढेगा उसके अनुसार 
हमारा अहिसा-धर्म भी । कपिल ने जब साम्य-दृष्टि और आत्मोपम्य भावना के रूप में धर्म-व्यवस्था 
कायम की, तब उसका नाम तक जैन धर्म नही था। यह कहा जा सकता है, कि इस धर्म-व्यवस्था का 
श्री गणेश हुआ, उस साम्य भावना से जिसका सम्बन्ध था, मानव के पारस्परिक बाहरी व्यवहार के साथ | 
आत्म-तत्व की जीवमात्र मे अनुभूति होने पर आत्मौपम्य भावना जागृत हुई। इस दृष्टि और भावना 
में से ही अहिता-तत्व का प्रादुर्भाव हुआ। तब तक जैन धर्म निग्रेन्‍्थ धर्म कहा जाता था। भगवान्‌ 
तेमिनाथ और भगवान्‌ पाश्वंनाथ ने उसमे अपरिग्रह भावना का समावेश किया, क्योकि इसके 
बिना सामान्य जन के लिए अहिसा धर्म का प्रृर्ण रपेण पालन कर सकता सम्भव ते था। भगवान 
पाइवेनाथ के बाद वे “जिन” प्रकट होते है, जो वीतरागता पर जोर देते है । उनकी दृष्टि यह 
होती है कि कठोर इच्धिय के निग्नह के बिना राग-द्वेष, कलह, वैमनस्यथ तथा विरोधभाव पैदा करने 
वाली दुर्वासनाओ पर विजय प्राप्त नहीं कीजा सकती। ऐसा विचार करने वाले जिनो में भगवान 
महावीर का स्थान स्वोपरि है। “जिन” का अभिप्राय है जितेन्द्रियता | इन्द्रिय-निग्नह की कठोर साधना 
को जीवन-व्यवहार मे पूरा उतारने वाले “जिन” कहे गए और उन्ही के नाम पर “जिन” शब्द से “जैन” 
शब्द का प्रादुर्भाव हुआ । भगवान्‌ महावीर ने ३०-३१ वर्ष की आयु में साढ़े बारह वर्ष लोकोत्तर तपस्या 
की, कठोरतम साधना से वीतराग स्थिति का जो उत्कृष्ट आदर्श उपस्थित किया, उसी के कारण उन्हे 
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युरदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-पन्य 

उच्चतम पद व प्रतिष्ठा प्राप्त हुई और जन सामान्य के लिए वे उपास्य बत गए । इस साधना को ब्रह्म- 
चर्य नाम दिया गया और अणुब्रतों तथा महाव्रतों में उसका भी पाचवें व्रत के रूप भें समावेश किया 
गया। वैसे तो अपरिय्रह में भी इन्द्रिय निग्रह की भावना निहित थी। परन्तु उमका सम्बन्ध सामान्य 
जनी के लिए जैसा चाहिए, वैसा आन्तरिक निग्रह के साथ नहीं था। आन्तरिक निग्नह के बिना इच्धिय 
4ग्रह पूर्णता पर नहीं पहुँच सकता । इस प्रकार बीतराग भावना का समावेश होने पर जैनधर्म की 
परिकल्पना को पूर्णता प्राप्त हुई और जन सामान्य ने महावीर को ही जैनवर्म का प्रवत्तेक मान लिया । 
वस्तु-स्थिति यह नही है। यह कहा जा सकता है कि भगवान महावीर की लोकोत्तर साधना से जैतधर्म 
को जो नाम व रुप प्राप्त हुआ, वह अवश्य ही भगवान महावीर वी विरासत है । 


भगवान्‌ ऋषभदेव से भगवान्‌ महावीर तक जैन धर्म में निरन्तर जो उत्काति हुईं, उसको क्रमण 
साम्य, आत्मौपम्य, अहिसा, अपरिग्रह तथा ब्रह्मचर्य धब्दों में व्यक्त किया जा सकता है । इन्हीं को अणु- 
ब्रत तथा महाब्रत का रूप मिला। साम्य का हो नाम सत्य और आत्मौपम्य का अस्तेय हो गया |, वयो 
कि सत्य के बिना साम्य और अस्तेश के बिता आत्मौपम्थ तत्त्तों का पालन नहीं किया जा सकता । 
विकास का यह क्रम भगवान्‌ महावीर के बाद भी जारी रहा । एतिहासिक आधार पर यह नहीं कहा जा 
सकता, कि जैनवर्म में मन्दिर मूर्ति-मा्ग का समावेश कब और कसे हुआ, परन्तु यह स्पष्ट है किध्स 
भांग में विकार पैदा होगे के कारण जो पाखण्ड, आडम्बर तथा प्रपच उत्पन्न होते है, उससे जैन धर्म भी 
बच्च नहीं सका । मध्यकाल में मन्दिर मृत्तिमार्ग के विरोध में एक जबरदस्त लहर पैदा हुई। जैन धर्म मे 
वह लहर स्थानकवासी शाखा के रुप में प्रकट हुई। उसके प्रवत्तेंक वीर लोकामाह ने अपने गरभीर 
अध्ययन के आधार पर यह मत व्यक्त किया, कि जैन आगमों में मन्दिरमृति-मार्गं का विधान नहीं है| 
उनको यह मत प्रकट करने पर बडे विरोध का सामता करना पढा और अन्य अनेक क्रान्तिकारी मुघा- 
रको की तरह धोले से आहार में दिए गए बिप से उनका प्राणान्त हुआ । वे जैन धर्म में बहुत वडी 
ऋान्ति करने में सफल हुए | उसके रुप को वे ऐसा पत्कार गए कि वह उस समय की एक जबरदस्त तहर 
को भैल गया । इसी प्रकार वर्तमान युग में पण्चिम में वैसी हों एक लहर और उठी | सनातन हिन्दू धर्म 
को उत्त लहर से बचाने के लिए जो काम ब्रह्म-समाज, रामकृष्ण मिथ्वन, प्रार्थनासमाज तथा आर्य 
समान आदि ने किया, वहीं काम जैन धर्म में प्र्फुटित स्थानकवाती धर्म ने किया । इस प्रकार जैन 
घर्म को प्रपंच व आडम्बर से और ८थिक बचा लिया गया। उम्कों विश्युद्ध रुप में जीवन व्यवहार का 
धर्म बनाने का एक और सफल प्रयत्न किया गया । दुख यह है, कि इस उत्क्रातिमूलक विकासक्रम को 
सकी साम्रदायिक दृष्टि से देखा गया और उसके महत्व को ठीक-ठीक आका नही गया । यह एक ऐतति- 
हासिक तथ्य है, कि जैन घर्म उम॒ भीपणकाल में इस उत्क्रातिमूलक विकासक्रम के ही कारण अपने 
अत्तित्व को बनाए रखने में सफल हो सका, जिसमें श्रमण-सस्कृति की बौद्ध धर्म सरीख्री अनेक थाखाएँ 
प्राय नामझेप हो गई । और सनातन वैदिक सस्कृति से सम्बन्ध रखने वाली अनेक गालाएँ भी लुप्त 
होने से बच न सकी । जैन धर्म के विकास के इतिहास का एक बडा ही सुन्दर रोचक और महत्वपूर्ण 
अध्याय है, जिसका अध्ययन करान्तिकारी दृष्टि से किया जाना चाहिए और उसके प्रकाश में विविध धर्मों 
के उत्थान व पतन के मर्म को समझने का प्रथलल किया जाना चाहिए | 
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अहिसा का वैज्ञानिक प्रस्थान 


भगवान महावीर की विरासत का जो लाभ सामान्य भारतीय जनता को प्राप्त हुआ, वह भी 
उल्लेखनीय है। उनकी लोकोत्तर साधनामयी तपस्था का जैसा लाभ श्रमण-सस्क्ृति को प्राप्त हुआ, 
वैसा ही उनके धर्म प्रचार का सनातन वैदिक-सस्कृति को पखारने के रूप मे सामान्य भारतीय जनता 
को प्राप्त हुआ । धर्म-कर्म पर ब्राह्मणो का एकाधिकार था। धर्मशास्त्र सामान्य जनता के लिए अगम्य 
तथा दुर्वोध वैदिक संस्कृत भाषा में होने के कारण उन पर भी ब्राह्मणो का ही एकाधिकार था। उनकी 
मनमानी व्यवस्था धर्म के नाम पर जनता के सिर बलातू थोप दी जाती थी। दान-दक्षिणा और पुरोहि- 
ताथ पर निर्भर ब्राह्मण वर्ग सम्स्त धर्म-कर्म के लिए “दलाल” बन गया था। स्वय निठल्ला बनकर 
उसने सारे समाज को भी धर्म-कर्म की दृष्टि से निठहला बना दिया था। धर्म की इस ठेकेदारी और 
दलाली के विरुद्ध भगवान महावीर ते विद्रोह कर दियां। धामिक कर्म-काण्ड के भोगेदवर्य का निमित्त 
बन जाने के कारण उसका रूप नितात निवृत्त हो गया था। इस हिसा का समावेश यहाँ तक हो गया 
कि नरबलि भी उनमे दी जाने लगी। इस हिसाकाण्ड का भी भगवान्‌ महावीर ने तीव्र प्रतिवाद किया । 
वर्ण धर्म को जडता व मृढता के कारण अन्यगत जात-पॉत के ऊँच-तीच तथा भेदभाव का ही रूप मिल 
गया था। भगवान महावीर ने इस रूढिगत सामाजिक व्यवस्था को भी जडमूल से कोर दिया। 
“सत्नीशूदरी नाधीयतास्‌” अर्थात्‌ स्त्री और शूद्र को पढने पढाने का अधिकार नही है, इस ब्राह्मण व्यवस्था 
के विरुद्ध भी क्रान्ति का शख फूक दिया । आध्यात्मिक साधना का मार्ग उनके लिए प्रशस्त बना दिया । 
इसी कारण सन्त विनोबा ने बुद्ध की अपेक्षा महावीर को कही अधिक महात्‌ सामाजिक एवं धामिक 
क्रांतिकारी कहा है। उनका मत यह है, कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण के बाद स्त्रियों के लिए आध्यात्मिक पथ 
को प्रशस्त बनाने वाले भगवान महावीर ही थे। यह कहा जाता है, कि उनके संघ मे पचास हजार में 
चौदह्‌ हजार भिक्षुणिया थी। इस प्रकार भगवान्‌ महावीर ने भारतीय जीवन की प्रमुख श्रमण तथां 
ब्राह्मण दोनो ही सास्कृतिक धाराओं को निख्तारने का सफल ऋआन्तिकारी प्रयत्न किया | वह उनकी 
भारतीय जीवन के लिए सबसे वडी विरासत है। भारतीय जीवन के प्रवाह को नियत्रित रखने वाली 
ये दोनो धाराएँ नदी के दो किनारों के समान है। उन दोनो को निखारकर सुधारने और सुदृढ़ बनाने 
वाले भगवान्‌ महावीर को हमारे शत-शत प्रणाम है। 
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मारतीय-संस्कृति में अहिसा 
फ्ै 
मुनिश्री श्रीमल्‍ल 
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“मातेब सर्वभृतानामहिता हितकारिणी” 


भेद-ज्ञान पूर्वक अभेद आचरण ही अहिंसा है। जब तक समस्त प्राणियों मे अभेद दृष्टि रखकर 
नही बरता जाता, तब तक अहिंसा का आचरण नही हो सकता । प्रत्येक आत्मा का स्वरूप एक ही प्रकार 
का है, ऐसा समभकर सभी प्राणियों के साथ अपने ही जैसा सरल, सत्य व्यवहार करना अहिंसा की साधना 
है। क्योकि मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, इसलिए उसके धर्म का और उसकी अहिसा का स्वरूप 
भी पूर्णत सामाजिक ही हो सकता है। मनुष्य का विकास समाज के विना सभव नही है। बिना दूसरों 
की सहायता के मनुष्य जी नही सकता । इसीलिए आचार्य उमास्वाति ने “परस्परोपग्रहो जीवानाभ्‌” कहा 
है। अर्थात्‌ जीवो का जीवन एक दूसरे के सहयोग से ही चल सकता है। अतएवं धर्म और अहिसा के 
आचरण मे भी सामाजिकता की दृष्टि अनिवायं है। सामाजिकता की दृष्टि अभेद आचरण की प्रेरणा 
देती है। पर भेद-ज्ञान का होना भी जरूरी है। शरीर के अगोपाग एक-दूसरे से भिन्न आकृति वाले 
प्रतीत होते है, फिर भी उन सबमे एकात्म-वृत्ति है। इसलिए वे अलग-अलग होते हुए भी एकरूप है। 
पैर मे काँठा घुभते ही मन की प्रेरणा से हाथ अविलब काँटे को निकालने के लिए तत्पर हो जाते है। हाथो 
को ऐसा करने के लिए सिखाना नही पडता । पैर का कॉटा निकालते समय हाथ यह नहीं सोचते कि पैर 
गदे है, हमसे नीचे है--हम इनका स्पर्श कैसे करे ? क्योकि हाथ और पैर मे आक्ृति-भिन्नता के 
बावजूद चैतन्य का एकत्व है। “यथा पिण्डे तथा ब्रह्माण्डे” अर्थात्‌ जो इस शरीर मे है, वहीं पूरे विश्व मे 
है। शरीर के भिन्न आकृति और भिन्न काम वाले अग-प्रत्यग की तरह ही सारे ससार मे भी अलग-अलग 
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प्राणी है। पर "एगे आया” के सिद्धान्त के अनुसार समस्त आत्माएँ एक ही स्वरूप की है । इसी एकत्व 
अनुभूति के आधार पर अहिंसा का पालन किया जा सकता है । 


शरीर तथा कार्य संबंधी गौण उपाधियों के भोह मे पड़कर जब मानव स्वयं को बाँध लेता है, 
तब अहिंसा का पृर्ण विकास नहीं सध पाता । वैयक्तिक और सामुदायिक--सब प्रकार के वधन अहिंसा 
के विकास को रोकने वाले है। बंधन और सकीर्णता का अहिसा से जन्मजात विरोध है। गगा की मुक्त 
जलधारा के समान अहिसा का प्रवाह भी मुक्त और व्यापक होता है। अहिंसा कुट॒म्ब, प्रान्त, भाषा, 
पथ, सप्रदाय या तथाकथित धर्म के गड़ढ़ो मे बद कर दी जाए, तो उसकी भी वही हालत होगी, जो 
हालत गगा के शुद्ध जल की किसी गडढे मे दन्द कर देने से होती है। सम्प्रदायवाद के घेरो में बन्द कर देने 
से अहिसा ने अनेक विक्ृतियाँ पैदा कौ--कायरता पनपायी ओर ' धरम खतरे में” का नारा देकर हिंसा 
को प्रोत्साहित किया । इसलिए अहिसा के पालन और प्रचार के लिए उसे समस्त वाहरी बधनों से मुक्त 
रखना होगा। 


मानव ने अपनी सुविधा के लिए भाई-बहन, पति-पत्नी, मॉ-वाप आदि सबंध बनाएं । इन सबधो 
का उपयोग यदि मानवता के विकास मे किया जाएं, तब तो ठीक है किन्तु इन्ही सवधों को सकीर्णे 
घेरो का रूप दे दिया जाए और इस सबधो के कारण समाज से द्वेप किया जाए, तो अहिंसा पनप नही 
सकेगी । इसी तरह समाज में सुविधा के लिए कुछ वर्ग बनाए गए तथा व्यवस्था की दृष्टि से पृथ्वी पर 
सीमा-रेखाएँ खीची गयी । किन्तु इन सबकी उपादेयता केवल व्यवस्था और सुविधा के लिए है। यदि 
इस मौलिक उद्देश्य को भुला दिया जाए और प्रान्त तथा राष्ट्रीय सीमाओ का व्यामोह हो जाए, तो 
यह व्यवस्था ही हिंसा का रूप धारण कर लेती है! क्योकि सारे विश्व के मनुष्यों मे एक ही स्वरूप 
वाली आत्मा बसती है--यह विचार जब तक कायम रहेगा, तब तक भाषा, प्रान्त था राष्ट्र के नाम पर 
सकीणंता को प्रश्नय नहीं मिलेगा । 


भाषा के नाम पर मन के टुकड़े कर लेना निहायत नासमभी है, क्योकि भाषा भावों को व्यक्त 
करने का एक साधन मात्र है। यदि उस साधन का दृर्पयोग किया जाएगा, तो उसका परिणाम हिंसा 
के रूप मे ही प्रगट होगा। इसी तरह सप्रदायों और पथो ने भी अहिसा के नाम पर सकुचित मत-वादो 
को प्रश्नय देने के कारण हिंसा को ही प्रोत्साहित किया है। जो आत्म-साधना के भिन्न-भिन्न प्रकार मात्र 
थी, वे धामिक परपराएँ ही यदि सानव को भानव से अलग करने का साधन बन जाएँगी, तो अहिसा 
के विकास का इतिहास आगे कैसे बढ़ेगा ? मेरा आशय इतना ही है, कि मानव समाज के बीच मे भेद 


की दीवार खड़ी करना सर्वाधिक हिंसा का कार्य है। इसलिए अहिसा का पहला रूप यही हो सकता है, 
कि इस प्रकार के जडतापूर्ण भेदो को नष्ट किया जाए। 


यह भैद की दीवार मनुष्य ने अपने स्वार्थों को पूरा करने के लिए खड़ी की है। बरना समाज मे 
कामो का समुचित बँटवारा बहुत ही अच्छे ढग से किया गया था। समाज की आवद्यकता के अनुसार 
कुछ लोगो को ज्ञान-विज्ञान की साधना और उसके प्रचार का काम सौपा गया। कुछ लोगो को निर्बलो 
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ही रम्ा वा कार्य नौंग गण । दुछ लोगों को लकड़ी, लोहा. त्रमड्ठा आदि का उप्णेव कर आवश्णछ 
ठस्तुओं का उत्याइन करने के लिए हा गा । दुछ लोगों को वल्तुद्ी के विनिमय के जरिए एक-दूसरे 
की उतरत पूरी जरने का कान मौंण गग । इस तर गक हो घरीर के अलग-अलग अंगो से जिस तस्ह 
ऋतग-बतग काम लिंग दाता है, उसी तसह समाज के अनय-अलग अय बनाकर 7ऐग्री व्यवस्था दा 
निर्माय किये बा, ताकि विस के मार्ग में कहीं बाध्यएँ उत्पन्त न हों, पर मनुष्य के कुठिल सन ने 
अपने सझ्वार्यों को पूरा ऋरने के लिए एक काम को ऊँचा बौर दूसरे को नीच माना। फ्रदस्वर्प 
दावि-गँति आदि संब्दर्य भावनाएँ उत्पक्त हुई । किसी एक छाए को श्रेप्ठ बनाना और दूसरे को अशेप्द 
बताना, इसी तरह ऊँदेीऊेपन की दल्ण्ना करके पारस्परिक व्यक्‍्हारों में भद उत्पन्न वरना--सबसे 
बढ़ी हिला हैं। वाह समाड छा कोई भी काम कटे न हो सत्र समान हैं। उन कामों को करने टाले 
समस्त मानव भी समान हैं। इस तरह वा धमानवा-युलक्र दृष्टिकोप ही सरल, सत्य व्यव्हार कस्ने की 








थरुग के कारन्न ने भगगान ऋषनदेद ने समाऊ का तीन भागो में वत्णरा क्िया--असि, मसि और 
दृधि नाव के मन में पैदा होदे वाली पग्नुता को, अपराब भाव्या को रोकने के लिए रक्षक दल है, वह भरसि' 


जहन्द के अनुसार बह वद्गदाय बय | ऐसा मानना आवध्यक्त नहीं हैं कि आज नी ठीक उन अनब्दों को 
पकड़कर चलना पड़ैगा | परिस्णितियों के अनुसार दुच्च परिवितंन अनिव्यण होगा । लेकिन नाब्ना की 
दृष्ठि से श्मान में इसी ठरह ब्यम वा बठ्गरा कस्‍ना होगा और सब प्रकार के काम करने बाते समान 
ज्लर के हैं, ऐला नानना होगा | ह्योकि जनसच्ण छा विस्तार अधिकाब्कि हो रहा है और व्गज कृषि 
को झोण्य का जरियि बना दिव्य यया हैं, इसलिए आड़ की परिस्थिति में आयद प्र॒रे समाज के लिए 
कृषि अनिदाय मानी दाएं | पर नृल प्रब्य तो यह है, नि अहिसा की दृष्टि से अलि, मसि और «पि 
काम ऋरने वाले मनुष्ों में किप्रो तरह वा भेद नहीं है, कोई ऊँचा-नीता नहीं हैं, जाति-्मेद झब्ल 


कम्मृणा दंनणों होइ, कम्पुणा होइ खत्तिओों। 
बहइसो कम्मरृणा हो, सुदृदों हुवइ कम्मुणा ॥” 


है। जैसे शिक्षा का आरम्भ “क-ख-ग” से होता है, उसी 
न नृप्य जल्दी समझ में बाता है कसी भी दुख से पीडित मनुप्य को जद 
क्षात््मा 





छो् उच्च भी देखता है , तो उसकी आत्मा में वम्पन-्सा छा जाता है। एक सहज सहानुम्ृति को 
नावना उम्तने अन्‍्त जरण में उठती है | यह जो सहन हमदर्दी, है वही अहिसा क्ष प्रवेश-द्वार है। किसी को 
दल देखते ही उसके दुल्ध वो दुर करने का प्रयल करने की इच्छा होती है। मनृप्य के दुखों का 
प्रना5 आत्मा पद ब्हूत ही भीतर पड़ता है। यह सही है, कि बहिसा कः आन्म्म मनुष्य से होगा और 
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ज्यो-ज्यो आत्मा की सवेदन-शीलता तीव्र-तीव्रतर होती जाएगी, त्योनत्यो प्राणीमात्र को आत्मौपम्य 
समभने की भावता जाग्रत होगी और प्राणीमात्र की रक्षा के लिए मानव न केवल प्रयत्न करेगा, बल्कि 
अपना बलिदान करने को भी तैयार रहेगा। 


यह कैसी विडम्बना है, कि कुछ अहिसा का दावा करने वाले कौडे-मकोडों को बचाने का प्रयल 
तो करते है किन्तु भूले, नगे दर्द मानव को छटपटाते हुए देखकर भी मन में करुणा नही लाते | 
वास्तव में इस प्रकार कीड़ै-मकोडे को बचाने का प्रयत्त अहिंसा नहीं है।यह तो अहिसा के रूप में 
आत्मा पर आवरण है। जिससे कृत्रिम सतोप होता है। जिसे कीडे और मकोडे के दुख पर दया आती 
है, वह व्यक्ति दलित, गोपित और दुःखी मानव की रक्षा के लिए अपने प्राण भी अपंण कर सकता है। 
इस प्रकार हमे समभना चाहिए कि अहिंसा का जीवन में व्यवहार कैसे हो ? बहुत बड़े-बड़े अहिसावादी 
लोगो का उनके नौकरो के साथ जब व्यवहार होता है; तब तो दातों तले अगुली दबानी पड जाती है । 
वे हरी सब्जी खाने में हिसा मानते है, पर अपने आश्रितों को प्रताडित करने मे या उनकी आवश्यकताओं 
का ज्ञोपण करने में चातुर्य और कुशलता समभते है। यह हमारी अहिसा की विडवना है। काम, क्रोध, 
मोह आदि विकारों को नप्ट करके मानव-प्रैम, समानता, शोषण का त्याग और समभाव की आराधना 
करना ही अहिसा का सम्यक्‌ स्वरूप है। जैसे दातों के बीच जीभ के कुचल जाने पर भी हमे दातों पर 
क्रोध नही आता, क्योकि हमारा मन यह जानता है कि जीभ मेरी है और दात भी मेरे है, इसी 


प्रकार मानव के साथ भी अपनापन जुड़ना चाहिए और जव यह जुडेगा, तभी मन के सारे विकार और 
दोप मिट सकेंगे । 


मैने ऊपर यह बताया है कि अहिंसा का स्वरूप केवल व्यक्तिगत साधना तक सीमित नहीं है । 
मदिर मे जाना, सामायिक करना, भजन-कीत॑न करना--यह सब व्यक्तिगत साधना के तरीके है। यदि 
कोई समभता हो, कि इन तरीको से अहिसा की साथना पूरी हो जाएगी, तो वह निरा भ्रम है। अहिसा 
की प्रतिप्ठा तो जीवन के हर मोड पर होनी चाहिए । हमारा व्यवहार-व्यापार भादि कैसा है, यह देखकर 
ही अहिसक जीवन की कसौटी की जा सकती है । अधिक से अधिक शोपण के जरिए पैसा एकत्रित करने की 
घुन अहिंसा की साधना मे सबसे वडी वाधा है | जो अहिसा की साधना चाहता है, उसे सत्य और अपरि- 
प्रह को साधना अनिवाय रूप से करनी पडेगी। कदम-कदम पर यह समभना होगा कि मैं समाज के लिए 
कही भारभूत तो नही वन गया हूँ ? मेरे कारण कही विपमता को, दरिद्रता और शोपण को प्रोत्साहन 


तो नही मिल रहा है ? इस प्रकार सतुलित चिन्तन करते हुए जीवन-व्यवहार चलाना अहिसक चर्या के 
लिए आवश्यक है। 


कर्म और अनीद्वर-बाद 
कै 
आऔप्रकाश बुबे एम० ए० 
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भारतीय दर्शनो मे लोकायत (चार्वाक) को छोडकर सभी दर्शन कमंवाद को मानते है। कर्मवाद 
का सरलतम एवं स्पष्टतम अर्थ है कि जो जैसा करेगा, वह वैसा भोगेगा। भारत के ऋषि-महियों ने 
सतत चिंतन के उपरान्त जिस विशाल भ्रज्ञा-मन्दिर का निर्माण किया है, उसका स्वर्ण कलश यदि मुक्ति 
है, तो उसकी आधारशिला कमंवाद | इस ससार मे कोई घनी है, तो कोई निर्धन | कोई सुखी है, तो कोई 
दुखी। कोई स्वस्थ और सुन्दर है तो कोई रुण व कुरूप | कोई सदाचारी है, तो कोई दुराचारी । 
कोई भला है तो कोई बुरा | इन सब विपमताओ का भूल कारण वया है ? क्यो अच्छे लोग प्राय कष्ट 
उठते हैं, और दुष्ट लोग मखमल की सेज पर सोते हैं ? क्यो किसी का एक मात्र पुत्र मर जाता है और 
दर्जनों पुत्रो वाले निर्धत पिता की वश-वृद्धि लगातार होती जाती है ? प्रत्येक जागरुक व्यक्ति के अन्दर 


अनायास ही यह जिज्ञासा उत्पन्न हो जाती है कि अन्ततोगत्वा इसका कारण क्या है; कहाँ है ” इन सारे 
प्रदो और विषमताओ का एक मात्र उत्तर है "कर्म । 


कर्म का साधारण अर्थ होता है-कार्य, अथवा क्रिया । हम जो भी कार्य करते है, वे उस काय तक 
ही सीमित नही रह जाते । प्रत्येक कार्य-कलाप एक ऐसा सस्कार छोड जाता है, जो बाद मे उपयुक्त समय 
व स्थान पाकर फल देता है। हम आज जो कर रहे हैं, उसका फल कल अवश्य मिलेगा । आज जो भोग 
रहे है, वह भृतकाल के कृत्यो का परिणाम है। हमने जो पेड दस वर्ष पहले लगाया था, उसी का फल 
आज खाने को मिलता है। जो बीज आज बोया जाएगा, वह तुरन्त फल न देकर भविष्य में फल देगा । 
इस प्रकार प्रत्येक काये या फनभोग में भूत, वर्तमान और भविष्य की श्रृूसला बनी रहती है। इसी 
सिद्धान्त को जरा बडे पैमाने पर लागू करने से हम पूर्वजन्म व पुनजेल्म का निष्कर्ष निकालते हैं। हम 
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अपने किए हुए कर्मो के कारण ही दुख या सुख भोगते है। सन्त तुलसीदास ने बढ़े ही सुन्दर शब्दों मे इस 
तथ्य को स्पष्ट किया है “-“कर्म प्रधान विश्व करि राखा । जो जस करइ सो तस फल्र चाखा ।” जब 
एक सज्जन व्यक्ति को हम इस जन्म में कष्ट उठते देखते हैं, तो एक पृव॑जन्म का अनुमान लगाना पडता 
है, जिससे किए गए छृत्यो के कारण व्यक्ति-विज्ेप सज्जन होने के बावजूद भी कष्ट उठाता है। इसी 
प्रकार कोई व्यक्ति यदि इस जीवन में अनेक्त अत्याचार व दुप्कृत्म करता है, तथापि बढ़े बाराम से दिन 
काट ले जाता है, तो उसके लिए भी एक भावी जीवन की निष्पत्ति करनी होती है, क्योकि कर्म का 
बिना भोग के क्षय नहीं होता--/बिना भोगालन ततृक्षय ।” तथा “ताध्युक्त क्षीयते कर्म कल्पकोटि 
शतैरपि 

कर्म की शक्ति बडी अद्भुत है। जड, चेतन, स्थावर, जगम, सुर, असुर आदि कोई भी इसके प्रभाव 
से वचित नही । सारे सप्तार का सचालन कर्म के द्वारा ही होता है। रवि, शशी, नक्षत्र तथा तारे सभी 
कर्म के नियम से परिचालित होते है । सूर्य की प्रत्येक रह्िम, वर्षा की प्रत्येक वृद, धूल का हर एक कण, 
सागर की सभी तरगे, काल का एक-एक क्षण--यह सब कर्म के कानून के पावन्द है। वैदिक साहित्य मे 
कर्म को “ऋत” के समकक्ष माना गया है। कर्म स्वय मे अचेतन या निर्जीव है, परन्तु इसका शासन चेतन 
जगतू पर भी है। ईश्वरवादियों को यह बडा अटपटा लगता है। वे यह नही समझ पाते कि निर्जीव 
कैसे सजीव पर शासन कर सकता है। वे कम के समुचित संचालन के लिए चेतन ईइवर को आवश्यक 
बताते हुए यह कहते है कि कर्म ईश्वर से उत्पन्न हुआ है और ईर्वर कर्माध्यक्ष है--“कर्म ब्रह्योदभव 
विदि''' (गीता) तथा “एको देव सर्वभूतेषु गरृढ स्वव्यापी स्वभूतान्तरात्मा । कर्माध्यक्ष सर्वभूताधिवास 
साक्षी चेता केवलो निर्युणशच ।” (्वेताइवर उपनिषद्‌) । परन्तु यदि हम कर्मवाद पर दुढतापृवेक स्थिर 
रहे, तो निश्चित रूप से ईईवर का त्याग करता होगा। ईश्वर की कल्पना करने में हम जगत के सारे 
श्रेय व प्रेय का समावेश कर डालते है। ईइवर सर्वव्यापी, स्र्वशक्तिमान, भक्त-वत्सल, करुणागार, 
उदार व कृपालु है। परन्तु यदि ईश्वर दया की मूर्ति है और साथ ही प्ताथ जगत्‌ का त्रप्टा भी है, तो 
क्यो उसने दुनियाँ मे विभीषिकाएँ, महामारियाँ, निर्धनता, व्याधियाँ तथा कलह आदि बनाए ? यदि 
उसने इनका निर्माण था सर्जन कर ही दिया, तो वाद में क्यो नहीं इनको समूलत नष्ट कर डाला ? वह 
सर्वशक्तिमान है, तो कोई कारण नही कि इनका उन्मूलन न कर सके | यदि यह कहा जाए कि ईव्वर कर्म 
के अनुसार सुष्टि करता है, तो प्रषन है कि जब सृष्टि के आदि मे जीव था ही नही तो कर्म भी नही रहा, 
तब कैसे सृष्टि में विधमता भाई ” यदि सृष्टि व कर्म तथा जीव सभी को अनादि मात लिया जाए, तो 
यह विवेकपूर्ण उत्तर की अपेक्षा पलायनवाद हो कहा जाएगा । 


कर्मबाद और ईदवरवाद-दोनो को साथ मानकर चलने से हम एक ऐसी जगह पहुचते है, जहाँ 
नीचे स्राई और ऊपर पहाड है। यदि ईश्वर कृटस्थ व अक्रियाशील है, क्योकि वह आप्तकाम है, तो 
वह जगत की सृष्टि नहीं कर सकता । और यदि वह क्रियाशील है, तो कर्मवाद के अधीन हुआ | सत्‌ और 
निरथंक या सार्थक और असत्‌ ये दो ऐसे विकत्प है, जो ईह्वरवादियों को कभी भ्राह्म नहीं हो सकते ! 
यदि कर्म ईश्वर का बनाया हुआ है और ईदवर कर्म के अनुसार सृष्टि निर्माण करता है तथा सुख-दु लादि 
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का विभाजन करता है, तो ईब्वर कर्मवाद के अधीन हुआ ही । यहाँ पर ईइवर की स्वतन्त्रता को आधात 
पहुँचता है।यदि वह कमंबाद की उपेक्षा या उल्लंघन करता है, तो वह उन्मत्त एव अनियत्रित तानाशाह 
कहा जाएगा, जिसकी हुकूमत का कोई नियम ही नही । 


ईदइवरवादी मतों में ईश्वर की कृपा या अनुग्रह से जीव को मोक्ष देता हे । परन्तु यदि कर्मवाद को 
वास्तविक अर्थ में लिया जाए, तो ईव्वर के अनुग्रह को कोई स्थान ही नहीं--कोई आर्थ ही तहीं। कहा 
जाता है कि ईबवर की कृपा कर्म की अपेक्षा नहीं करती । बाइविल के अनुसार ईश्वर के दरबार में 
निकृष्ट--उत्कृष्ट वन जाता है और अतिम-प्रथम । पापी को मोक्ष पहले मिल जाता है और पुष्यात्मा को 
बाद में । कर्मवाद की अवहेलनां करके यदि ईश्वर जीवो को मोक्ष देता है, तो एक साथ सभी जीवों को 
मोक्ष दे देना चाहिए, ताकि सारा किस्सा ही समाप्त हो जाए | परन्तु ऐसा नहीं होता । शायद ईश्वर 
ऐसा करने को स्वतन्त्र नही है | परन्तु जब कर्म का ध्यान रखे बिना ही वह कुछ को मोक्ष दें देता है और 
कुछ को नही, तो पक्षपाती होगा तथा वैषम्य नैध्ृ प्य का प्रसंग उपस्थित हो जाएगा, जिसे ईशवरवादी 
कदापि नहीं मानेंगे | दूसरी और यदि प!पी को कृपा से मोक्ष प्रदान कर देता है और पापी के सारे कमे 
बिना भोग के हो नष्ट हो जाते है, तो कमंवाद की आधारशिला ही चलायमान हो जाती है। तब तो 
कोई पापी असर्य पाप करने के पश्चात ईइ्वर के समक्ष हाथ जोडकर, क्ृपापात्र बनकर मुक्ति पा 
जाएगा । परन्तु लोगो को ईश्वर की ऐसी कृपा का विश्वास हो जाए, तो सभी लोग श्रमसाध्य नैतिक 


आचार-विचार छोडकर दुष्कर्मो मे ही प्रवृत्त हो जाए और सामाजिक जीवन में अराजकता एवं नृशसता 
का तस्त नतंन होने लगे। 


इस प्रकार कर्मवाद व ईम्वर दोनो को मानने से हम एक ऐसी स्थिति पर पहुंचते है, जिसे दाहश- 
निक शब्दावली में 'उम्यत पाश्षारज्जु' की मजा दी जातो है। यहां सॉप-छछ्वोंदर की दक्षा हो जाती है। 
मे निगलना बनता है, न उगलना । ईश्वरवादी यद्यपि इन कठिनाइयों को दूर करने का प्रयत्त करते है, 
परन्तु उन्हें इस प्रयास के फलस्वस्प कुछ भी हाथ लगता हो, ऐसा प्रतीत नहीं होता | अनीश्वरवादी 
ईश्वर को नही मानते, उतका काम बिना ईश्वर के ही चल जाता है! वे तो प्रयत्नललाघव के न्याय को 
मानते है। यदि ताजा व शुद्ध दूध हमे बाजार से मिल जाए तो गाय घर में रखकर उसके लात सहने से 
क्या फायदा ” ईदबर को ने मानने से अनेक समस्याएँ सुलक जाती है। कितनी ही चीजें सम्भव हो जाती 
है। पश्चिम के दाशनिक नीत्शे ने घोषणा की--'ईइवर मर गया।” और यदि ईदवर मर गया, तो 
नैतिक आद्ों व समाज की व्यवस्था का सारा दायित्व मनुष्य के कन्धो पर आ पडता है। पश्चिम के 
मानवतावादी व अस्तित्ववादी विचारों की पृर्वपीठिका यही है। और यही है भारतवर्ष मे क्नीश्वरवादी 
दर्शनों व सम्प्रदायो के विकास की आधारशिला | मानव जाति के विकास के इतिहास पर यदि दृष्टिपात 
किया जाए तो पता लगेगा कि ईश्वर के विचार ने मनुष्य के अन्तर मे हीनता की प्रन्थि उत्पन्न कर दी 
है। जो बुछ है सव ईहवर है, जो भी हम करते है सब ईखर द्वारा प्रेरित होकर करते है, ऐसी भावना ने 
मानवता का पतन अधिक किया है, उत्थान कम । आत्म-निर्भरता का पाठ पढने वाले अतीश्व खादियो ते 
विकास के नाम पर चार चाँद लगाएं है। क्योकि उन्हे मानव-शक्ति की थाह लगानी थी, उसे प्रकट करने 
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की प्रदर्शनी लगानी थी । जब आत्मा पर अपना नियन्त्रण होता है, तब आत्मा का विकास होता है । परन्तु 
जब आत्म पर किसी दूसरे का नियन्त्रण होता है, तब ह्वाम होता है, अवनति होती है। आत्मा पर परमात्मा 
का कब्जा नही होना चाहिए। उसे स्वच्छद आकाश में पल् फडफड़ाने देना चाहिए, तभी वह अक्तिमाली 
होगा और अपने स्वरुप को समकेगा | दीन-हीन बतकर ईव्वर के समक्ष घुटने टेकना कया किसी जमीदार 
की गुलामी में कम हैं? आत्मा को सबल बनाने के लिए इसी की सं्वोपरि मत्ता स्वीकार करना 
अनिवाय है। 


इन्ही सव कारणों से जैन, वीद्ध व मीमासकों ने ईश्वरवाद का त्याग कर ऊर्मवाद को मात्रा । 
यदि यह कहां जाएं कि अनीहवरवाद--कर्मवाद का स्वाभाविक निप्पन्न स्प है, तो अवाछतीय या 
अनुपयुक्त नहोगा। कर्म की सर्वतोमु्ती एवं युक्ति-्युक्त व्याग्या करने पर ईइवर की धारणा लुप्त हो 
जाती है । प्रश्न यह उठता हे कि तव ईश्वरवादी कर्म में विश्वास कैसे करते है ? उत्तर हे कि वे कर्म को 
मानते तो है, परन्तु सर्वोच्च नियम के रप में नहीं। कर्म-ज्ान व भक्ति में बढ़कर नहीं है। यहाँ तक 
कि वह ईदिवर के अनुग्रह के भी आधीन है| इसी कारण ईव्वरवादी सप्रदायों में सुविधानुसार कमंवाद को 
परिमाजित व मश्नोधित करने के पठ्चात्‌ ग्रहण किया गया है कही कही तो यह विकृृत भी हो गया है । 
कही राजा के दुष्कर्मो मे सा प्रजा की हानि बताई जाती है, तो कही पत्नी के पुण्य से पति काल के 
गाल से भी लोट आता हैं। कही भिक्षा न देने पर गृहस्थ के सारे पुष्य भिक्षुक को स्थानान्तरित हो जाते 
है; तो कही एक त्रुटि के कारण आजीवन का तपस्वी अनन्त नरक भोगने वाला वताया जाता हैं । 
पाव्चात्य विद्वान श्री हापकिन्स ने रायल एवियाटिक सोसाइटी के जर्नल (१६०६ ई०) में इस दिशा में 
तम्यक्‌ प्रकाश डाला है, जो रोचक होने के साथ-माथ माननीय भी है। 


सारे अनीश्वरवादी इस वात पर एक मत है कि कर्म स्वय फल देता है। इसके सचालन के लिए 
किसी चेतन की आवश्यकता नही है । अचेतन कर्म जब चेतन जीव के सपर्क में आाता है, तब कर्म में एक 
ऐमी शक्ति आ जाती है, जो जीव के सुख-दु ख का उसके कार्यो के अनुसार निश्चय करती है। मीमासक 
लोग इस शक्ति को “अपूर्व” या अदृप्ट कहते है तथा जैनमतावलम्बी--“कर्म-पुदूगल” | जब हम कोई कार्य 
करते है तो आत्मा में एक प्रकार का स्फुरण उत्पन्न होता है, जिससे आन्दोलित होकर क्म-पुदूगल आत्मा 
के साथ चिपक जाते है और समय पाकर फल देते है। इन कर्म पुदूगलो का आख निरतर होता रहता है, 
और क्रियाशील जीव में ये बँवते जाते हैं। गम्यगू दर्शन, ज्ञान व चारित्र द्वारा ही इनका सबर के 
उपणान्त निर्जरा हो सकती है। कम से मुक्ति ही वास्तविक मुक्ति है। बौद्ध दर्शन में इसी कर्म को 
“संस्कार” कहने है, जिसका कारण अविध्या है। जो कार्य हम करते है, उसका सस्कार बनता है और 
वही फल देता है । यह एक स्वत चालित व अविच्छिन्न नियम है, जिसमे नियन्ता को आवश्यकता 


नही है। 


ईग्वरवादी यहाँ पर प्रतिवाद कर सकते हैं कि कम को फल देने के लिए आख़िर चेतन की 
शरण लेनी ही पडी, तो अनीश्वरवादी "ईदवर” से क्यो चिढते है, उसे मान क्यों नहीं लेते ? इसका 
उत्तर यह है कि कर्मवाद यह अवश्य मानता है कि कर्म चेतन के साथ कार्य करता है, परन्तु इसका यह 


२२१ 
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तात्पय नहीं कि वह चेतन ईश्वर ही है । कर्म को फलित होने के लिए ईश्वर की कोई आवश्यकता नही । 
यदि कर्म के फल के लिए ईइवर आवश्यक होता, तो ईएवर के न मानने वालो के कर्मों का कोई फल ही 
न होता । पर ऐसा नही होता है। यदि वेतन का अर्थ ईश्वर लगाया जाए, तो इस दृष्टि से सारे मतो 
के अनुयायी ईदवरवादी हो जाएँगे। परन्तु ईश्वरवादी ईश्वर को साधारण चेतन अर्थ मे नहीं समभते | 
और भी, कम, चेतन पर आश्रित है, यह कथन ठीक नहीं। चेतन जीव कर्म का विपय है और 
विषय कंदापि विषयी का आधार नहीं होता । यदि यह प्रश्न उठाया जाएं, कि बिता चेतन के 
कर्म कैसे हुआ तथा बिना कर्म के चेतन बन्धन मे आया तो कैसे, तो इसका उत्तर यह है कि कर्म एवं 
जीव--दोनो बीजाकुर की भाँति अनादि है। दोनो मे पौर्वापयं का भेद नही है । इस बात को ईएवरवादी 
भी मानते है । 


यद्यपि कर्म व अतीएवरवाद पर अनेक ऐसे प्रश्न व विचार है, जितका विचारपूर्ण अध्ययन काफी 
रुचिकर एवं लाभकारी होगा, परन्तु वह सब लघु निबंध की सीमा के बाहर है। उनके लिए तो स्वतन्त् 
ग्रन्थो का विज्ञाल क्षेत्र ही उपयुक्त होगा । मैंने यहाँ पर इतना ही प्रयास किया है कि मुख्य समस्याओं व 
उलभनो को दृष्ठि-पथ मे लाया जाए। यद्यपि मैं स्वय ईश्वरवादी हूँ, परन्तु कमंवाद को सही रूप मे 
ग्रहण करने पर जैसा कि मैंने पहले कहा है, ईश्वर विषयक विचारों पर आधात पहुँचाता है। आशा है 
कि विद्वृज्जन इस दिशा मे कुछ नयी विचार श्ृखलाओ का प्रवर्तत करेंगे, ताकि इस विपय पर पूर्ण 
प्रकाश पड सके | 





अ्रहिसा का मूल आधार : समत्व-योग 


७ 
सुरेशमुनि शास्त्री साहित्यरत 
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प्रहिसा का मोलिक मुल्य 


मनुप्य का जीवन जब स्वार्थ की सकीर्ण सीमाओं से घिर जाता है, तो समार में चारो ओर 
विपमता का दुश्चक्र चल पडता है ! परिवार, समाज और राष्ट्र के अन्तराल में दु ख, पीडा, वेचैनी और 
व्याकुलता अपने पैर पसारने लगती है। स्वार्थी मनुष्य अपने ही खाने-पीने के लिए, अपने मौज-मजे के 
लिए, अपने हो सुख-भोग के लिए, दूसरों का शोपण करता है, दूसरो को लूठता है, दूसरो की धोखा देता 
है, दूसरों की आँखो में धुल-मोक कर अपना उल्लू सीधा करता है। अपने आराम के लिए इसरो का 
आराम छीनता है, दूसरो की लाश पर अपनी जिन्दगी का महल खड़ा करने की कोशिश करता है, अपनी 
खुशी के लिए औरो की जिन्दगी को कुचलता है- दूसरो के प्राणों के साथ खिलवाड करता है ! दूसरो 
के ऊपर कया गुजर रही है, इस ओर उतका ध्यान ही नही जा पाता | वह तो अपने को ही देखता है ! 
अपने आप मे ही वन्द हो जाता है वह ! अपनी ही इच्छाओं, महत्त्वाकाक्षाओ तथा सुख-सुविधाओं को 
महत्त्व देता है । इस स्वा्-परता तथा सकी दृष्टि के फलस्वर्प परिवार, समाज भौर राष्ट्र मे हिसा 
शोषण, भेद-भाव, तथा दानवता का नंगा नाच होने लगता है | भानव, मानव ने रहकर दानव वन 
जाता है। 


जैन-सस्कृति के वरिष्ठ विधायकों ने मानव को जीवन के इस सकुचित घेरे से बाहर निकालने के 
लिए, स्वार्थ को परमार्थ मे परिवर्तित करमे के लिए, दानवता को मानवता का रूप देने के 


श्र३ 
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लिए मानव-जगत्‌ को अहिंसा का अचूक प्रयोग बतलाया ! मानव के अन्तर को भकमोरते हुए उन्होंने 
कहा -- मानव | जब तक तू अपने-आप मे बन्द रहेगा, तो सुख शान्ति के तु्के कभी भी दर्शन नहीं हो 
सकते ! कोरा अपने प्रति प्रेम जहर है, तेरा भी बिता करेगा और दूसरों का भी विनाथ करेगा | यदि 
तेरा यह प्रेम जन-जन के मन-मन तक पहुंच जाए, यदि तू विराट न्‍प धारण कर प्राशिमात्र को अपने 
प्रेम की डोरी मे लपेट ले, आत्ममात्‌ करने तो तेरा यह प्रेम अमृत वन जाएगा, स्व-पर के लिए मंगल 
वरदान वन जाएगा | तेरे मन के अन्तराल की गहराइयों भें से करणा की अमृत-बार फूट निकलेगी । 
जत्र तू व्यप्टि से निकलकर ममप्टि के रुप में सुख दु ख की वात सोचने लगेगा, तो तेरे जीवन में अहिसा 
का देवता जाग उठेगा ! तेरा मत वचन-कर्म अहिसा के मधुर साँचे में इल जाएगा और तू सच्चे अर्थों मे 
मानव वन जाएगा ! तेरे परिवार, समाज तथा राष्ट्र में सबेत्र समता का, सुख का, शान्ति का सुखद-मगल 
वातावरण वन जाएगा ! इधर-उधर कही भी दु ख, भय, त्रास, बोपण, अन्याय, अत्याचार, भ्रप्टाचार, 
हाहाकार का अभिगाप नजर नही आएगा |! 


अहिसा का मूल झ्राधार * समत्व योग 


४ अहिसा-तत्त्व का विश्लेपण मनोवेज्ञानिक दृष्टि से करने पर यह निश्चित रुप से कहा जा सकता 
है कि, अहिंसा की भावना आतक-दशन तथा सम्रत्व-योग से ही पैदा होती है समत्व-योग ही अहिसा 
का मूल आधार है | जो व्यक्ति दुख से नही, दुख के कारणों से बचना चाहता है, वह आतकदर्शी 
है, अथवा दूसरों को दुख देने में जो अपना दुख देखे, वह आतकदर्णी है! आतक-दर्मी ही 
ममदर्थी-समत्व-योगी वन सकता है--यह अनुभव को कसौटी पर परखा हुआ एक निः्चित-निम्चल 
एवं स्थिर स्पप्ट तथ्य है | दुख अपने को अप्रिय है, तो मवको अप्रिय हैं- इस संवेदना, अनुभूति और 
भात्मा के ममत्वयोग से ही अहिंसा उपजती है! इसीलिए तो जैन-सस्कृति के उन्नायकों तथा भाग्य 
विधाताओ ने एक दिन उदधोपणा की थी --“अपने को सुख प्रिय हैं और हुख अश्रिय है, तो दूसरों को 
भी सुस्त प्रिय है और दुख अग्रिय है! हिंसा अपने लिए अनिप्ट है, तो दूसरों के लिए भी कनिष्ठ है-- 
यह सोचकर दूसरों की हिंसा नहीं करनी चाहिए ।१ 


समत्वयोग का मुलमत्र : जीश्रो और जीने दो 


कि अहिसा की मूल-भावता प्राणि-मात्र को जीने का समान अधिकार प्रदान करती है! जिओ और 
जीने दो, यह अहिसा का स्वृणिम-मृत्र, जीवन के प्रति प्रत्येक प्राणी के अन्तर की आग्ा-आकाला का 
आदर स्वागत करता हैं और जीने के लिए प्राणि-म्ात्र के दावे को हृदय से स्वीकार करता हैं--बही तो 
प्रत्येक प्राणी के मन-मानस की सहज, स्वाभाविक पत्र प्रवल आकाक्षा हैं 
१ आत्मवत्तर्व भृतेषु, सु्त-दु से प्रियाप्रिये । 
चिन्तयप्नात्मनोईनिष्टा, हिंसामन्यत्य नाचरेत्‌ ॥ 


--आचार्ष हेमचन्द्र 


अहिसा का मूल आधार समत्वयोग 


श्रमण भगवान्‌ महावीर से एक जिन्नासु साधक ने प्रश्न किया भते ! आपके शिष्य, ये निम्ने्ध 
भिक्षु हिंसा का त्याग क्यो करते है ” अहिसा का पथ क्यों अपनाते है ” अनेक भयकर कप्ट और घोर 
यातनाएँ सहन करते हुए भी, इस दुर्गम-विषम मार्ग पर क्यों चलते है ? 


अहिसा के उस परम देवता का सहज उत्तर था आयुष्मत्‌ | ससार में सब जीव जीना चाहते है। 
भरना कोई भी नहीं चाहता ! सब अपने अस्तित्व के लिए सघप करते है, भूजते है, प्रयत्न करते है | मरना 
कोई चाहता ही नहीं । इसीलिए निग्नेन्थ, मिक्षु, भोर जीव हिंसा का परित्याग करते है।' सब प्राणियों 
के जीवन की धारा एक है ! सभी प्राणी दीर्घायु चाहते है, सुख पसन्द करते है और दुख से घबराते है 
सबको मरण अप्रिय है, जीवन प्रिय है! सभी जीने की कामना करते हैं| संसार मे जीवन सब 
को प्यारा है ।* 


सब प्राणियों की भ्रावाज एक है 


जैन-सरकृति के महान्‌ भाचायों का यह साम्य मूलक स्वर भारत के मैदानों मे गूजता रहा है कि, 
जीवन का मोह और मृत्यु का भय, सब प्राणियों को एक समान है। सब जीव जीना चाहते है, मरजा 
कोई नही चाहता ! "एक गन्दगी को कीडे और स्वर्ग के अधिपति इन्द्र के अन्तर मे जीवन की आकाक्षा 
समान है और मृत्यु का भय भी समान है! जिन्दगी का मैदान वरावर है | सब प्राणियों की आवाज 
एक है । तुम अपने अन्दर दृष्टि डालकर देखो, अपने अन्तर में फ्राक कर देखो कि, तुम्हारी चाह क्या 
है? तुम्हारी आत्मा सुख चाहती है, तो दूसरे की आत्मा सुख चाहती है। तुम्हे दुख प्यारा नही, तो 
तो सस्ार के अन्य जीवो को भी दुख प्यारा नही | * जीवन को नापने का एक ही गज है। 


सप्त्वयोग का उद्गाता ऋषि 


जैन-मस्कृति के अमर उद्गाता ऋषि गर्दभातरि ने राजा सयति को इसी समत्वयोग का सन्देश 
देते हुए कहा था--राजन्‌ जैसे तुम गिडगिडा रहे हो, पीपल के पत्ते की तरह धर-थर कॉप रहे हो, ऐसे 


) सब्बे जीवा वि इच्छति, जीविउ न मरिज्जिउ । 

तम्हा पाणिवहु धोर, निगुगथा वज्जयंति ण॥ 

--दरशवंकालिक-सूत्र 

3 सब्दे पाणा पियाउया, सुहसाया, वृक्ख-पडिकूला, अप्पिय-वहा, पिय-जीविणों, जीविउ-कामा, 

सब्बेति जीविय पियं । 

--आचाराग-मुत्र, १२, ९२-१३ 

3 अस्रेध्य मध्ये कीटस्य, सुरेखस्य सुरालये । 

समाना जीविताकाक्षा, सम मृत्यु-भय हयो ॥ 
“-भाषाय॑ हेमचलर 


->जनाचार्य 


४ जहू मस न पिय दुख, जाणिय एवमेव सव्व जीवाण 


२१५ ग 


गुस्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-श्रन्थ 


ही दूसरे सत्रस्त प्राणी भी दुख मे त्रास पाने हैं, गिडगिडाते हैं। जैसे तुम भयभीत हो रहे हो, ऐसे हो 
दूसरे प्राणी भी मरने से भय खाते हैं, धवराते हैं | मूक पशु, जो बेचारे अपना दुख़ प्रकट भी नहीं कर 
सकते, उनके छृन से तुमने अपने हाथ रगे हैं | दूसरों को भय देकर, दूसरों की जिंदगी लूटकर, दूसरों को 
मौत के घाट उतारकर, तुम निर्मय हो सकते हो, राजन्‌ ! पैर भें काठा लग जाए, तो तुम्हे न दिल मे 
चैन न रात को नींद हीं आती | तो फिर, जिसकी गर्दन पर छुरी चलतो है, वाण की चोट लगती है, 
तो क्या उनको पीडा नहीं होती ? वया उनका जीवन, जीवन नहीं है ” क्या उनको अपने प्राण प्यारे 
नही हैं? सबके बन्दर एक ही चेतना की धारा वह रही है। सव सुख तथा निर्मेयता चाहते हैं! जो 
दूधरो को हेसाएगा, वह हँसेगा, जो दूसरों को रलाएगा, वह रोएगा, आगू वहाएगा। दूभरो को निर्भय 
करोगे, तो निर्भय बनोगे और दूसरों वो भय दोगे तो, भय मिलेगा, जैसी ध्वनि, वैसी प्रतिब्वनि ! 

हैं पायिव ! तुम्हे अभय है, डरो नहीं, गिडगिडाओं नहीं। यदि सचमुच, तुम निर्भय रहना चाहने हो, 
तो दूसरों को तुम भी अभय देने वाले बनो, निर्भय बनाओ । इस अनित्य-नम्वर ससार में चार दिन की 
जिन्दगी पाकर क्यो हिसा मे डूबे हो, क्यो दूसरों के सन से हाथ रगते हो ।* 


समत्वयोग से पाप-निवत्ति 


जैन-सल्कृति के महान्‌ तीर्थंकरो ने ममत्व-योग पर बल देने हुए एक दिन तुमुल उद्घोप किया 
था, सब आत्माओं को अपनी आत्मा के समान समझो और जितने भी संसार के अन्य प्राणी है, उनमे 
अपने आपको देखो तथा सार की सब आत्माओं को अपने अन्दर में देखो !* यदि तुम विब्ब को 
समस्त आत्मात्रों में अपने-आ्ञापकों समभोगे, अन्य आत्माओं के अन्दर भी आत्म-दर्शन करोगे, तो उस 
स्थिति मे, यदि तुम किसी को कप्ट दोगे, तो तुम्हे यही अनुभूति होगी कि, मैं अपनी आत्मा को कप्ट दे 
रहा हैँ | किसी को गाली दोगे, तो यही तुम महमृञ्ष करोगे कि मैं अपने आपको गाली दे रहा हैँ 
क्योकि मारे विद्व की आत्मानो में मेरी आत्मा भी आत्मसात है, तो किसी को कप्ट पहुँचाने अथवा 
ग़ाली देने से अपनी चोट अपने ऊपर ही तो पड़ेगी। संसार के प्राणियों को अपनी आत्मा के समात 
मानकर यदि समूचे जगत्‌ को तुमने एक विरद्‌ रुप में स्वीकार कर लिया, तो तुम्हारा जीवन विकार- 
वासनाओं से मुक्त होता चला जाएगा । कर्म के आलव का निरोध होता जाएगा, आत्म-दमन तथा इन्द्रि 


मयम का मार्ग प्रशस्त हो जाएगा, फिर ससार मे रहते हुए भी तुम्हे पाप-कर्म का वन्य नहीं हो पाएगा । 
तुम्हारा जीवन निष्पाप हो जाएगा ।* 





१ झम्त्रो पत्यिवा ! तुब्मं, अभयदाया भवाहि य। 

अणित्वे जीव-लोगम्मि, कि हिसाएं पतज्जति ॥ 
-5त्तराष्ययन सूत्र १०६११ 
९ सत्वभूयप्पमुयत्स, सम्मं भूयाई पासओों । 


वेकालिक-सुत्त, ४६ 
3 पिहिमासवस्स दतत्म पात्र-कम्मं ने बंध --देशवैकालिक, ४॥६ 


न्प्े 
का 5 
ह्श 


अहिसा का मूल आधार समत्वन्योग 


समत्वयोग बनाम श्रात्मोपमता 


“जिन बातो से, जिन व्यवहारों से, जिन चेष्टाओ से हमे दुःख होता है, वह बाते, वह व्यवहार, 
वह चेप्टाएँ हम दूसरों के प्रति भी कभी न करें * *"'यह अनमोल श्षिक्षा हमे अहिसा परक समत्व-्योग 
से ही है! जिन बातो से हमारे अन्तर मे हुं एवं आनन्द की लहर दौड जाती है, उससे दूसरों को भी 
लाभ-आप्त हो, ऐसा सक्रिय प्रथत्त हमारा होना चाहिए-यह आत्मोपमता की बात हमे अहिसा सिखलाती- 
बतलाती है। जो तुम अपने लिए चाहते हो, दूसरों के लिए, -समूचे समार के लिए भी चाहों और जो 
तुम अपने लिए नही चाहते, उसे दूसरों के लिए भी मत चाहो, मत करो ।* -यह आत्म-दृष्टि जैन-सस्कृति 
की अहिसा में ओत-श्रोत होकर अखण्ड आत्म-जगत्‌ को उज्ज्वल अनुभूति का विराद आदर्श प्रस्तुत 
करती है। 


समत्वयोग : एक श्रेष्ठ प्राचरण 


कहना न होगा कि, जैन-सस्कृति की अहिसात्मक भावना के मूल में सर्वत्र साम्य-दर्शन तथा 
समत्व-योग का स्वर गूंज रहा है। समत्व-्योग का अर्थ है-सब प्राणियों के साथ एक-रूप हो जाना, 
अपने पराये का भेद न रहना । ससार में पराएपन का ही अर्थ है, दुख तथा हिंसा होना और साम्य- 
भाव अथवा समत्व-योग का ही अर्थ है, सुख एवं अहिसा होना। सुख दु द्ञ की सारी परिभाषा समत्व तथा 
असमत्व पर ही केन्द्रित है | 


दुख के परिहार तथा सुख के स्वीकार के लिए प्रयत्नशील मानव को अहिंसा का पाठ पढाने 
वाले इस साम्य-दर्शंन तथा समत्व-योग की भावना की उपासना करनी ही होगी। ससार मे सर्वत्र 
दृष्टिणोचर होने वाले पराएपन के अधेरे को दूर करने के लिए ही, जैन-सस्कृति के ज्योतिर्धर आचार्यों 
ते अहिंसा को महाप्रदीप बतलाया था। जिसका अभिप्राय यह था--हमारे जैसी ही दूसरो को भी 
सुख दु स, मान-अपमानत, तथा भूल-प्यास की अनुभूतिया होती है । वयो कि, सबके अन्दर वही एक चेतना 
की धारा प्रवाहित हो रही है ।* जैसे हमारे मन, बुद्धि, हृदय है, ऐसे ही वह सब दुस्तरो के भी है। सब 
प्राणियों केसाथ यह समत्व का व्यवहार ही सर्वश्रेष्ठ आचरण है ।* 


) 


१ ज्ञ॒ दृष्छसि अप्पणतों, जे च न इष्छति अप्पणतो । ' 
तं इच्छ परस्स वि मा वा एत्तिययं जिगसासणय ॥ 


--बृहत्कल्प-भाष्य 
१ एगे आवा--ठाणागन्सृत्र १०१ 


 सर्वे-सत्त्ेषु हि समता सर्वांचरणाना परमाचरणम्‌ । 
--आताय सोमदेव, नीतिवाक्यामृतत 


२२७ 


मौतिकवाद और जेन-दर्शन 


है. 
मुनि श्री महेल्नकुमारजी बो० एस० सौ० 


बैच “भजन “पे «चेन +ज नि +ती “जे “न तचे ते “जा +चन व 4 न 4० न- न के व चेन बी+ के बन पे चै+ बे 


पश्चिमी दरशंन जगत मे भोतिकवाद, यूनानी विचारक थेलिस (]9॥8) (ई० पृ० ६२४-ई० पू० 
१५०) पे प्रारम्भ होकर आधुनिक युग मे काले मार्कस की विचारधारा तक विविध रूप में दिखाई देता 
है । यहाँ पर हम इसके ऐतिहासिक विवेचन और सूक्ष्म भेवोपभेद में न जाकर केवल इसके स्थूल र्प 
की ही समीक्षा करेगे। जैन-दर्शन और भौतिकवाद मे भोतिक पदार्थों की वस्तु-सापेक्ष सत्ता के विषय मे 
जो सादृष्य है, वह तो स्पष्ट ही है। भौतिकवाद के अनुसार भूत-तत्व की परिभाषा है--“जो कुछ हम 
अपनी इन्द्रियो से देखते-समभते (इन्द्रय गोचर) है, जो कुछ इच्द्रिय गोचर वस्तुओं का मृल स्वरुप है, 
जो देश (लम्बाई, चौढाई, मोटाई) मे फैला हुआ है, जो कम या वेसी मात्रा में दवाव की रोक-धाम 
करता है, जिसमे इच्द्रियों से जानने लायक गति पाई जाती है, वह भूत है।”' लेनिन के शब्दों मे “भूत” 
की दाइनिक परिभाषा है--“भूत दार्शनिक परिभाषा मे उस साकार वास्तविकता को कहते है, जिसका 
ज्ञान मनुष्य को उसकी इन्द्रियों द्वारा मिलता है। वह ऐसी वास्तविकता है, जिसकी तकल की जा सकती 
है, जिसका फोटो खिचा जा सकता है, जो हमारी सवेदनाओ (विपय-इन्द्रिय मस्तिष्क-सपक ) द्वारा 
(मस्तिष्क) में प्रतिबिम्बित की जा सकती है, किन्तु उसकी सत्ता इन ( संवेदनाओ) पर निर्भर नही है ।* 
दूपरी ओर जैन-दर्शन मे पुदूगल की परिभाषा करते हुए कहा गया है-र्पर्श, रस, गध एवं वर्ण--इन 





) दी मेटिरियलिजूस एण्ड एस्पिराओ-क्रिटिसिजूम पृ०१०२ 
* वेज्ञानिक भौतिकवाव--राहुल साहझत्यायन पृ०१११ 
जेन-सिद्धात दीपिका १-११ 


२२६ 


भौतिकवाद और जैन-दर्शन 


गुणों से युक्त द्रव्य पुदूगल (अर्थात्‌ भूत) है।" इन दोनो परिभाषाओं के सूक्ष्म अन्तरों को छोड दिया 
जाए, तो कहा जा सकता है कि दोनों ही परिभाषाओ का तात्पयं एक ही है। यद्यपि जैन दर्शन पुदूगल की 
चरम इकाई को इन्द्रिययोचर नहीं मानता, फिर भी पुदुगल के मृतंतत्व गुणों को तो स्वीकार करता ही 
है। इस प्रकार जहा तक भौतिक पदार्थों की वास्तविकता का प्रत्न है, जैन-दशंन और भौतिकवाद दोनो 
ही इनकी वस्तु सापेक्ष सत्ता को स्वीकार करते है। 


जैन दर्शन और भौतिकवाद में जो सबसे वडा अन्तर है वह है, मूल वास्तविकताओ की सस्या 
के विषय मे । भौतिकवादी जहाँ केवल भूत तत्त्व को ही एक मात्र वास्तविकता के रुप मे मानते है, वहाँ 
जैनदशन पुद्गल के अतिरिक्त जीव आदि अन्य अस्तिकायों को भी वास्तविकता के रूप में स्वीकार करता 
है। यद्यपि प्राचीन दार्शनिक भौतिकवाद और आधुनिक वैज्ञानिकों के भौतिकवाद में यह अन्तर तो है, 
कि जहा प्राचीन भौतिकवादी “चेतन” अथवा आत्मा को सर्वथा ही जड-भूत तत्व से अभिन्न मानते थे, 
वहाँ आधुनिक भौतिकवादी वैज्ञानिक मास के दवन्द्वात्तक भौतिकवाद के आधार पर जीवन और मन को 
जड भौतिक तत्त्व से सवंधा अभिन्न नही मानते ।? द्द्वात्मक भौतिकवाद के अनुसार “वैजानिक भौतिक- 
वादियो” की मूल ईटें परमाणु नही है, कण, तरग, विच्छेद-युक्त घटना प्रवाह है। जिनके खमीर में भी 
क्षण-क्षण वारा उत्पादक का नियम मिला हुआ है. यह सच है कि जीवन या मन (भात्मा) जिससे 
पैदा हुआ है, वह भूत (भौतिक तत्त्व) ही है, किन्तु मन भूत, हगिज नहीं है-किसी तरह से भी नहीं 
है। चाहे उसके अन्तस्तल मे घुसकर देख ले | यह बिल्कुल गुणात्मक परिवर्तन पूर्व (भूत) प्रवाह से 
टूटकर नया प्रवाह है।* इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है, कि भौतिकवादी दैज्ञानिक चेतन को भूत से 
भिन्न तो मानते है, और उसकी वास्तविकता का भी निषेध नही करते । परन्तु चेतन की सत्ता को चरम 
वास्तविकता के रूप मे स्वीकार तही करते । बल्कि उमको भूत के गुणात्मक परिवर्तन द्वारा ही उद्भूत 
मानते है। अत इनके मत मे विश्व के मूल मे तो एक मात्र भूत ही चरम वास्तविकता है| 


वैज्ञानिकों के भौतिकवाद के समर्थन मे यह एक युक्ति दी जाती है, कि ' शक्ति की अनव्वरता का 
नियम ([49 0[ ००॥४७४7४४४०7॥ ०६ ७॥०६)) विज्ञान का प्रतिष्ठित तियम है। उसका मतलब है, कि 
विश्व की कुल शक्ति समान रहती है, न घटती है और न बढ़ती है। केवल रूपातरित होती है । यदि 


) स्पर्श-रस-गर्ध-वर्णवान्‌ पुदूगल. 
* पाइचात्य दाइनिको में डेमोक्िटिस की यह मान्यता थी, कि भौतिक परमाणुओ से हो "आत्मा” 


का निर्माण होता है। आत्मा की उत्पत्ति अत्यन्त हो चिकने, गतिशील और गोल परमाणुओ से 
होती है। 
3 देखें वैज्ञानिक भौतिकवाद 
पल --राहुल साहृत्यायन (प्रथम संस्करण) पृ० ५८,६० 
$ देझें वैज्ञानिक भोतिकवाद--राहुल साकृत्यायन पृ० ५६ (प्रथम सस्करण) 
हु बही हा 


हा 2 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्य 


जीव और चैतन्य को हम अभौतिक मान लेते है, तो उस नियम का उल्लंघन होता है । विज्ञान ने सिद्ध 
किया है, कि शरीर भौतिक तत्त्वों से बना है, इसलिए भौतिक है। जीवन और चैतन्य का अधिष्ठान 
वही है। हम देखते है, कि भौतिक पदार्थों (जैसे अन्न, जल, गर्मी) आदि से जीवन शक्ति बढती है। अब 
यदि जीवन शक्ति, भौतिक दाक्ति से भिन्‍न है, तो इसका मतलब होगा, कि बढी हुईं जीवन शक्ति के रुप मे 
नई शक्ति की उत्पत्ति हुई है। क्योकि उसे अभौतिक होने से भौतिक शक्ति (अन्न, जल, आदि से प्राप्त 
शक्ति) का रुपान्तर नही कहा जा सकता | हम यह भी देखते है, कि मानसिक इच्छाओं के कारण शरीर 
के अड़ो का सचालन होता है। यहाँ भी मन या चतन्य अभौतिक मानने का मतलब होगा, कि शारीरिक 
क्रियाओं के रूप में व्यक्त भौतिक शक्ति मन की इच्छाओं में अभौतिक शक्ति से उत्पन्त नई धाक्ति है। 
क्यो कि भौतिक होने के कारण उसे अभौतिक शक्ति का रूपान्तर नही माता जा सकता । इस प्रकार जीव 
और चैतन्य को अभौतिक मानने का निष्कपं नई शक्ति की उत्पत्ति होती है। किन्तु ऐसा होने से विश्व 
की कुल शक्ति मे वृद्धि हो जाएगी, जो कि उपर्युक्त नियम के विरुद्ध है। अब, चूँकि वह नियम सत्य है, 
उसका विरोधी निष्कर्प सत्य नहीं हो सकता | अतः जीव और चैतन्य को अभौतिक नहीं माना जा 
सकता ।”' भौतिकवादियों के इस तक का निराकरण जैन दर्शन के आधार पर सहजतया हो सकता है। 
जैन-दर्शन के जिन तथ्यों का विवेचन हम कर चुके है, उनमे से इन तथ्यों को ध्यान मे रखना होगा । 


१ पच्ास्तिकाय रूप विदृव का प्रत्येक अस्तिकाय “भस्तित्व” की दृष्टि से एक दूसरे से स्वतन्न 
है । अत जीव और पुद्गल का अस्तित्व भी परस्पर स्वतन्त्र है। 


२ सत्‌ (वास्तविकता, की परिभाषा* मे ही प्रत्येक अस्तिकाय की “अनश्वरता” ((0॥86 ४४० 
!०॥) का नियम निहित है। पदार्थत्व की अपेक्षा से सत्‌ उत्पन्त और नष्ट होता रहता है, फिर भी 
द्रव्यत्व को अपेक्षा से तो सदा ध्रूव ही रहता है। इसका तात्पयं यह हुआ, कि पर्याय (अवस्था) के सत्तत 
प्रवाह मे प्रतिसमय परिवतंन पाता हुआ भी पुदुगल द्रव्य सदा ही पुद्गल रहता है भौर जीव सदा जीव 
रहता है। न पुदूगल कभी जीव के रूप मे परिणत होता है और न जीव कभी पुद्गल के रूप मे । 


३ पुदूगल-द्रव्य मे सभी पदार्थों का और भौतिक शक्तियो का समावेश हो जाता है। अत 
पुदूगल द्रव्य की अनश्वरता के नियम में भोतिक पदार्थों और भौतिक शक्तियों के परस्पर रूपान्तरण का 
निषेध तही है। अब पदार्थ और शक्ति की सुरक्षा का नियम वैज्ञानिक जगत मे समुक्तहप धारणा कर 
चुका है। इसके अनुसार विश्व के सभी प्रकार के भौतिक पदार्थ और भौतिक शक्ति की तुलाराशि सदा 
अचल रहती है। यह नियम केवल भूत तत्व पर ही लागू होता है। जैन-दर्शन आत्मा को पुदूगल से भिन्न 
मानता है। अत जैन-दर्शन भे आत्मा की अनश्वरता और पुदूगल की अनश्वरता के दो नियम बन गए 
है। प्रथम नियम के अनुसार पुद्गल तत्व, चाहे वह भौतिक पदार्थ के रूप मे हो या भौतिक शक्ति के रुप 
में हो, द्रव्य की अपेक्षा से अक्षय और ध्रुव रहता है। दूसरे नियम के अनुसार जीव-तत्व द्रव्य की अपेक्षा 
से शाश्वत और अचल रहता है। 


) दबवोन-श्ात्त्र की रूप-रेसा ५०७४ 
३ उत्पादव्ययप्रोव्ययुक्त' सत्‌ 
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भौतिकवाद और जैन-दर्शन 


इन दो पृथक्‌ नियमों के आधार पर ऊपर दिए गए तर्क का सहजतया निराकरण हो जाता है। 
शरीर सम्बन्धी समस्त क्रियाएँ पौद्गलिक है अतः अन्न, जल और गर्मी जिस शक्ति का उत्पादन करते 
है, वह भी पौद्गलिक ही है । 


ऊपर दिए गए तक मे जिस जीवन शक्ति को भौतिक शक्ति से भिन्न कहा गया है, वह वस्तुतः भिन्न 
नही है, बल्कि भौतिक (पौद्गलिक) ही है। क्योकि अन्नादि की परिणति रस, रक्त, वीय॑ आदि मे होती 
है; जो सारे पौदूगलिक है और इनके ही रूपान्तर को ऊपर “जीवन शक्ति” कहा गया है। उसी प्रकार 
मन या चैतन्य से शारीरिक क्रियाओ की उत्पत्ति मानना भी गलत है। जैन-दर्शन के अनुसार कम्म-पुद्गलो 
से आवृत और सश्लिप्ट आत्मा तो पौदूगलिक क्रियाओं का केवल प्रेरक बनता है। शारीरिक क्रियाओ में 
जो शक्ति व्यक्त होती है, वह कोई आत्मा से उत्पन्न नहीं होती, बल्कि वह तो पौद्गलिक पदार्थ और 
पौद्गलिक शक्तियों का ही रुपान्तर होता है। इसलिए चैतन्य को अभौतिक मानने पर अनश्वरता का 
नियम जरा भी खण्डित नही होता । 


दूसरे प्रकार से भी उक्त तर्क का खण्डन किया जा सकता है । जैसे “यह तक॑ तभी कारगर हो सकता 
है, जब कि पहले यह भान लिया जाए, कि जीव तथा जड सब की व्याख्या भौतिक रासायनिक नियमों 
द्वारा हो सकती है। क्योकि शक्ति की अनइवरता का नियम भौतिक रासायनिक नियम हो है ।* किन्तु 
यह मान लेना तो भौतिकवाद को ही मान लेना है। अतएवं यह तर्क भौतिकवाद को प्रमाणित करने के 
पहले ही उसे मान लेता है, जो कि उचित नही है । कुछ प्रमुख वैज्ञानिकों का मत हूँ कि उक्त नियम 
भौतिक रासायनिक जगत के पहले हो है; जीव या चेतन जगत के लिए नही है। उस्त हालत मे तो 
निसदेह ही वह भौतिकवाद की पुष्टि नही कर सकता ।* इस प्रकार भौतिकवाद के समर्थन मे दिए जाने 
वाले उक्त तक॑ का निराकरण हो जाता है । 


इद्वात्मक भौतिकवाद चेतन की सत्ता का इन्कार तो नहीं करता, किन्तु चेतन भूत के गुणात्मक 
परिवर्तन से अद्भूत हो जाता है। द्द्वात्मक भौतिकवादियो का कहना है, कि पृथ्वी की आयु २०,००० 
लाख वर्ष की है, जब कि मत (आत्मा) की आयु ५०० लाख वर्ष पुरानी नहीं है, अर्थात्‌ विश्व मे पहले 
केवल भूत ही था और ५०० लाख वर्ष पूर्व उस भूत के गुणात्मक परिवेतन से चेतन की उत्पत्ति हुई ।* 
अब इस मान्यता का विचार यदि हम आधुनिक विज्ञान, जैन-दर्शंत और सामान्य तक॑ के आलोक में 
करेंगे, तो सहसा ही इसकी लिम्‌ लता का पता चल सकता है। 








) देखें एन इम्ट्रोडकान हू फिलोसफी डबबल्यू 
जेससलेय ५०१४७ 
२ दर्हनश्ञात्त की रुपरेखा-रजिश्रप्रसाद १०७८-७६ 
भोतिकवाद के समर्थक तर्क और उसके निराकरण के लिए देखें वही प० ७२-७६ 
+ वैज्ञानिक भौतिकवाद (प्रथम संस्करण ५-३६) 
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गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


आधुनिक विज्ञान न तो विश्व ([:7/५८४८) को केवल पृथ्वी तक ही मीमित मानता है, और 
न जीवन को ही । पृथ्वी के अतिरिक्त अन्य आकाणीय पिलो पर भी जीव के अस्तित्व की सभावना की 
जा रही है और भावी अन्तरिक्ष्यात्राएँ सम्भवत इसके स्पाट प्रमाण उपस्थित कर सकेगी, ऐसी आजा 
की जाती है | पृथ्वी पर भी जीवन कब अस्तित्व में आया, यह अब तक निव्चय नही हो पाया । भूत के 
गुणात्मक परिवतंन से जीव की उत्पत्ति क्यों और कैसे होती है। इसका कोई उत्तर वैज्ञानिक आधारों पर 
नहीं दिया जा सकता ।* अत बदि यह मान भी लिया जाए, कि पृथ्वी पर “जीवन” का प्रारम्भ पृथ्वी 
की उत्पत्ति के वहृत समय बाद हुआ तो भी “भृत” के ग्रुणात्मक परिवर्तन से ही “चेतन” की उत्पत्ति हुई, 
ऐसा किसी भी वैज्ञानिक आधार १२ नही कहा जा सकता | यह तो केवल आनुमानिक कल्पना ही है। 


सामान्य अनुभव के आधार पर भी उक्त मान्यता की असिद्धि सरलतया हो सकती है। सामान्य 
अनुभव हमे यह बतलाता है, कि “जीव” और “भूत” इन दोनो तत्वों में गुणी की मौलिक भिन्नता है । 
भात्मा के चैतन्य गुण का भूत में सवंथा अभाव है । जिस पदार्थ में जिस गुण का सर्वथा अभाव हो, वह गुण 
किसी भी प्रकार से परिवर्तन द्वारा प्रकट नही हो मकता । तकं-आस्त्र में उपादान की यह मर्यादा सर्वमान्य 
है। अत गरुणात्मक परिवतंन का उक्त प्रकार का सिद्धान्त ही गलत हो जाता है। इसके अतिरिक्त यह 
भी हम अनुभव करते है, कि जब आज भी जीवन की उत्पत्ति भृत पदार्थ से होनी शवय नहीं है, तो 
अतीत मे ऐसा हुआ है, यह कँसे माना जा सकता है। 

अब यदि जैन दर्शन के आलोक में उक्त मान्यता का अवलोकन किया जाए, तो सहमा इसकी 
निरथंकता स्पप्ट हो जाती है। जैन दर्शन वतलाता है, कि आत्मा और पुद्गल, ये दोनों तत्व सदा से इस 
विवव मे थे ओर सदा रहेंगे। दोनो के अस्तित्व को अनादिकालीन माने विना “विष्व-आयु” सम्बन्धित 
अनेक प्रब्नो का समाधान नहीं मिल सकता । अब यदि विकास-वादियों द्वारा कथित पृथ्वी की जीवन- 
विकास की कहानी को सत्य माना भी जाए, तो भी यह मानना जरूरी नहीं है, कि “भूत” ही स्वय 
परिवर्तित होकर चेतन का रूप धारण कर विकमित हो रहा है। जैन दर्शन के काल-चक्र का सिद्धांत यह 
तो निरुषण करता ही है, कि विकास और हास का क्रम विव्व के कुछ क्षेत्रों में चलता रहता है। पृथ्वी' 
के आदिकाल में पौदूगलिक परिस्थितियों की प्रतिकूलता के कारण जीबो के उत्पन्न होने के योग्य योनियों 
के अभाव में यहाँ जीवन का अभाव हो, यह मम्भव है। बाद में जैसे-जैसे जीवनानुकूल स्थिति वनी और 
जीवो के उत्पादन होने के योग्य योनियो का प्रादुर्भाव हुआ, तो जीव उसमे आकर जन्म लेने लगे। ऐसे 
ही सम्भवत जीवन विकास का क्रम वना हो। इस प्रकार भूत के गुणात्मक परिवंतन से चेतन की उत्पत्ति 
को मानने के बजाए जीव और भूत को पृथक्‌-पृथक्‌ सत्ता के रूप में स्वीकार करना तक संगत है। 


इस चर्चा के निप्कर्प रूप में कहा जा सकता है, कि भौतिकवाद, चाहे वह प्राचीन रूप में हो, या 
नवीन रूप में विश्व क्या है ? का जो उत्तर प्रस्तुत करता है, वह न्याय संगत नहीं है। केवल भूत को 
चरम वास्तविक मान लेने से “विष्व क्या है” ? की पहेलिका सुलक नहीं सकती ।९ 
है 


१ द्वतशास्त्र की रूपरेखा ४-७८ 
* विस्तृत चर्चा के लिए देखें लेखक द।रा लिखित ”विद्व-पहैलिका” 
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७ 
श्री मनोहरमुनिजो शास्त्री साहित्यरत्न 
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अनेकान्त-वाद जैन दर्शन की मौलिक देन है। प्रत्येक वस्तु अपने आप में अनेकान्त है। उसका 

एक गुण और एक स्वरूप नहीं है। उसके अनन्त गुण-धर्मो को स्वीकार करके ही हम उसके सही रूप को 
जान सकते है। किन्तु जत्र हम किसी आग्रह के वशीभूत होकर उसके दूसरे गुण धर्मो को स्वीकार करने 
के लिए इन्कार कर देते है, तभी हम सत्य से दूर हटकर अधकार भे भटक जाते है। परिणाम मे, हम 
सिक्के की एक ही बाजू देख सकते है। दूसरी बाजू हमसे अछूती रह जाती है। यह एक प्रकार का 
कानापन है । दर्शन जगतू की भाषा में इसे एकान्तवाद कहा जाता है और यही सघर्ष की जड है। जब 
कोई कह उठ्ता है, सिक्के की यही वाजू सही है, दूसरी गलत, तव हम सम लेते हैं, इसका नाजुक मत 
अवल का बोझ उठाने में असमर्थ है। यह कंसे सभव है, कि सिक्के की एक वाजू देखकर उसे सही माल 
लिया जाए। आपके दिमाग में भले ही सही हो, पर बाजार मे वह चल नहीं सकता | 


जैन-दर्शन यही कहता है, चिन्तन के क्षेत्र मे तुम एक सीमा तक पहुँच जाते हो, वहाँ पहुँच कर 
जब तुम यह कह उठते हो, कि मैंने सत्य का सर्वांगीण दर्शन कर लिया है तो तुम एक बहुत बडी गलती 
कर जाते हो । यह तो ऐसा हुआ कि हिमालय के एक शिखर पर पहुँच कर कोई यह कह बैंठे, मैंने 
हिमालय के विराद रूप का सर्वाज्धीण साक्षात्कार कर लिया है। यह पूर्ण नही, अर्घ सत्य है। तुम यह्‌ 
कह सकते हो, मैने सत्य के एक शिखर का दर्शन किया है, पर दूसरे भी शिखर है, वे इससे भी विराट 
है और इससे भी महान्‌ है! इस विनम्रता की वाणी मे जब तुम बात करते हो, तो समझा जा सकता है, 


तुमने सत्य की एक किरण पायी है और वह भृठी नही है। क्योकि उसमे आग्रह की बू नही हैं, जो कि 
सत्य के शिव रूप को अशिव बनाती है। 
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पदार्थ-विज्ञान हो, या आत्म-विज्ञान, धर्म-विज्ञान हो या जीव-विज्ञान, सभी क्षेत्रों मे जैन-दर्शन ने 
साधक को आग्रहवादी होने से बचाया है। जब पदार्थ-विज्ञान का सवाल आया, तो कुछ चिन्तको ने बताया 
कि अमुक पदार्थ का एक गुण धर्म निदिचित है । जैसे उसने पृथ्वी के स्वरूप का दिग्दशन कराते हुए कहा- 
उसमे गध का ही गुण है।' पानी का गुण केवल स्निग्यता है ।* और हवा में केवल स्पर्श का तत्व है। 
तब अनेकान्तवाद ने धीरे से समझाया, आप जरा गलती पर है! प्रथ्वी मे गध तो है ही, साथ ही उसमे 
स्पर्श, रस और वर्ण भी है। इसी प्रकार जल, वायु और वनस्पति तत्व भी पाच भौतिक गुणो से व्याप्त 
हैं। क्योकि ये परमाणु के गुण है और हर परमाणु में एक वर्ण, एक गध, एक रस ओर दो अविरोधी 
स्पर्श अवश्यभावी है। पदार्थ-विज्ञान पर जैन दर्शन ने गहरा चिन्तन दिया है। उसने कहा है--परमाणुओ 
में भी परिवर्तन का नर्तन चालू है। परमाणु अपने समान ग्रुण-धर्म वाले परमाणुओ को अपनी ओोर 
आकषित करता है। इसीलिए वे मिलते और बिछुछते है । 


इसी प्रकार आत्मविज्ञान मे भी अनेकान्तवाद ने मानव को अनाग्रही बनाया है। नित्यत्व और 
अनित्यत्व के प्रश्न पर जहाँ कितने ही दर्शन एकान्त के सिरे पर पहुंचकर दुराग्रही वन गए, वहाँ जैन 
दर्शन ने चिन्तन की एक नई-दिशा देते हुए कहा-विश्व का हर पदार्थ एक और अनेक रूप मे है। 
उसमे एक ओर नित्यत्व के दर्शन होते है, तो दूसरी ओर वही पदार्थ हमे प्रतिक्षण, प्रतिपल परिवर्तित 
हुआ दृष्टिगोचर होता है | 


वस्तु के भ्रवत्व की ओर हमारा दृष्टि-बिन्दु टिकेगा तो हम उसके शाइवत सौन्दर्य का दर्शन करते 
है, किन्तु जब हम उसके स्तर रूपो की ओर दृष्टिपात करते है, तो हमे वस्तु प्रतिक्षण विनाश्ी दृष्टिगोचर 
होगी। आचाय हेमचन्द्र भी द्रव्य और पर्याय का विभेद करते हुए कहते है-- 


जब वस्तु के भेद-प्रभेदो पर हमारी दृष्टि जाती है, तो वस्तु का खण्ड रूप हमारे सामने आता 
है। किन्तु जब भेद-प्रभेद रहित मूल स्वरूप पर हमारी दृष्टि जाती है, तव उसका अखण्ड रूप हमारे 
सामने आता है । इसी अर्थ मे हम आत्मा के दर्शन करना चाहेंगे और उसके भेद प्रभेद रहित रूप को 
चिन्तन पथ मे लाते हैं, तो हमे अनन्त अनन्त आत्माओ के बीच एक आत्म-तत्त्व के दर्शन होते है। इस 
तत्त्व दर्शन को हम “एगे आया” या आत्मा दव॑तवाद के रूप मे पहचानते है और जब हमारी दृष्टि 
भेदानुगामिनी होती है, तब हम आत्मा के नर, नारक, देव और तियंड्च रूप अथवा सुखी-दुखी आदि 
अवस्था भेदो के दर्शन करते है। दार्शनिक शब्दावली में भेद-गामिनी दृष्टि पर्यायारिनक दृष्टि कही जाती 
है और अभेद-गामिती दृष्टि द्रव्यास्तिक दृष्टि कही जाती है । 


* गंबवती पृथ्वी--सिद्धान्त मुक्तावली 
* रसबत्य आप: 
3 श्पशंवदु बायु--सिद्धान्त मुक्तावली 
४ अपयंय वस्तु समस्यमान 
अद्वव्य मेतच्च विविच्यमानम्‌ । (अन्ययोग व्यवच्छेदिका--२२ वीं कारिका) 
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दोनों दृष्टि अपनी अभिप्रेत्त विचारधारा को ही सही मानती है, किन्तु विश्व व्यवस्था उभव 
रूप में जीती है! वयोकि हम देखते हैं कि एक युवक अपने बचपन की भूलो का स्मरण करता है, साथ 
ही भावी जीवन को सुखमय बनाने के लिए प्रयत्तशील रहता है। अत हमे जीवन की बदलती हुई छाया 
में भी एक सूत्रता की स्पप्ट अनुभूति होती हे। यही द्रव्यास्तिकनय की अभेदगामिनी दृष्टि सफल हे । 
दूसरी ओर यौवन और बचपन के बीच की स्पष्ट भेद प्रतीति भी हमे होती है । क्योकि नए खून की नई 
ऋान्ति करने की तड़फ दोनो के वीच एक विभाजक रेखा भी खीचती है। यही पर्याव दृष्टि भी नफल 
है। दर्शन के दिवाकर आचार्य सिद्धसेन के गब्दो में कहूँ, तो युवक क्या है, वह दोनों का मिला जुला ढप 
है। वह बचपन से एक दम पृथक भी नहीं हैं, क्यांकि वह बचपन की सुकामल वृत्तियों में जीता है, साथ 
ही हम यह भी देखते हे कि वह उसके साथ एकदम सम्बद्ध भी नहीं है, क्योकि वह बालक नहीं है ।" 


जीवन की इसी भेदाभेद-गामिनी दृष्टि के द्वारा ही हम अखिल विव्व के पदार्थों की सत्य स्थिति 
के दर्शन कर सकते हैं। आत्मा ही क्यों, विश्व के समस्त पदार्थ-सार्थ एक स्वभाव वाले हैं। पर्वायास्तिक 
दृष्टि से उनमे उत्त्पत्ति और विगम भो होता है, पर द्रव्यास्तिक दृष्टि से वे सदा अवल्थित ही हैं । 


यह अपेक्षावाद विचार जगत के सहस्नन्सहत्र सधर्पों को समाप्त करता है। बड़े-बड़े दार्शनिक जिस 
जीवन और जगत की समस्या को लेकर वर्षो तक संघर्ष करते रहे, अनेकान्तवाद उस जढिल समत्या का 
एक मिनिट भे समाधान खोज लेता है। 


एक प्रइन यहाँ विचार माँगता है कि जो अनेकान्तवाद दर्शन की उलभन भरी मुत्वियों को 
सुलभाने की क्षमता रखता है और हम दावा करते है कि वह जैन दर्शन की यह विष्व को अनोखी देन 
है, किन्तु आइचर्य है कि अनेकान्तवाद का विश्वासी जैन समाज एकान्तवादों में उलक गया है। वह 
विदव की समस्या का समाधान कर सकता है, किन्तु उससे अपने घर की समस्या सुलक नही पा रही है। 


आज जैन समाज पथों और सम्प्रदायों में वट गया है। एक सम्प्रदाय में भी अनेकों उपसम्प्रदाव 
है। जरा भीतर घुसकर देखने की चेप्टा करें, यदि मैं असत्य न होठ, तो वहाँ भी हर व्यक्ति का अपना 
एक पथ है। आज हम सघवाद से हटकर पथवाद और व्यक्तिवाद में विश्वास करने लगे है। यहू बताता 
है कि अनेकान्तवाद की हमने उपासना की है, बड़े स्वरों मे उसका जयधोप भी किया है, उसके लिए बड़े 
ग्रत्य भी हमने लिखे है, किन्तु हमने उसे जीवन में स्थान नहीं दिया है। वह भाषणों और पुस्तकों में ही 
जीवित है जीवन के प्लेटफार्म पर हमने कभी उसका स्वागत नहीं किया । अन्यथा आज हम टुकड़ों मे 
दिलाई नहीं पडते । जब हम विश्व की समस्याओं का समाधान कर सकते है, तव छोटे-छोटे प्रश्तो का 
समाधान नहीं हो पा रहा है । 





१ पडिपुण्ण जोवण्ण-गुणो, जह लज्जईइ वालभाव-चरियेण । 
कुणइ य ग्रृण-पणिहाणं, अगागयवय-सुहो वहाणत्यं ॥ 
--सोसतितर्क १ 


) >डेंई 
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मूर्ति और मुँह॒पत्ति के प्रव्न ते हमारे टुकड़े कर दिए | जैन-दर्शन आत्मा का पुजारी है। मूति 
और मूँहपत्ति तो केवल माध्यम है। यदि हम चैतन्य प्रुजा का दावा करते है और मूर्ति का तिरस्कार करते 
है, तो प्रब्न सामने आएगा कि मूर्ति जड है, तो मूँहपत्ति कहाँ चैतन्य है ” तो फिर क्यों मुँहपत्ति देखत ही 
हम भुक पडते हैं और उसके हटते ही हमारा सारा प्रेम घृणा में बदल जाता है। क्या यह जड़-पूजा नहीं 
हुई ? हमारे चैतन्य के उपासक यह मानते है कि मुँहपत्ति के अभाव में मम्य्दगंन, नान, और चारित्र 
सभव नही है । या मूर्ति पूजा के अभाव में केवल ज्ञान रक जाएगा ? जब हम सिद्धान्तत यह स्वीकार कर 
लेते हैं कि अन्य तीर्य और अन्य लिग में भी मुक्ति सभव है, तो फिर इन प्रश्नों को लेकर संघर्ष करना 
कहाँ की वुद्धिमानी है ! 

इसी प्रकार सवस्त्र और निर्वस्त्र के सघय भी तथ्यहीन हैँ। मुक्ति तो अनासक्ति में हैं, 
फिर आमक्ति वस्त्रों मेंहोया शरीर में, सर्वत्र धाधक ही रहेगी। फिर वस्त्र से हो भगडा क्यों? 
ऐसे ही थोये संघ है, दया और दान के प्रब्न के | निश्चय और व्यवहार के तत्त्व को ठीक ढग 
से न समभने के कारण ही ये भगड़े हैं। वास्तव में मूर्ति या मु हपत्ति सवस्त्रता और निर्वस्त्रता मोक्ष 
प्राप्ति में उतने बाधक नही है, जितने कि इनके पीछे रहे हुए वैयक्तिक अहवाद । इस अहवाद से प्मवाद 
का जन्म होता है और वही सथर्पों की जड है। उस जड़ को तभी उल्ेडा जा सकता है, जबकि अनेकान्त 
को सही रुप मे समझा जाए। विरोध में अविरोध देखने की दृष्टि ही तो जैन-दर्शन की मौलिक देन है । 
व्योकि उसका जन्म ही विरुद्ध दृष्टियो के वीच हुआ है। आचार्य सिद्धसेन के भब्दों में कहूँ तो जैन दर्शन 
मिथ्या दर्शनो का विलक्षण समूह है ।" 


यदि अनेकान्त को दर्शन के बोहड वन से निकाल कर जीवन की समतल भूमि पर ले आएँ, तो 
हम जीवन का सहो दर्शन पा सकते हैं। जिसमे सघर्प नहीं, समन्वय के दर्शन होगे। जब हम विश्ेदों ने 
अभद की दृष्टि पाएँगे, तभी जीवन के यथार्थ मृल्यों को मही रूप में पहचान सकेंगे । 








) भहूं मिच्छादसण समूह मइयस्स अमय-सारस्स । 
जिण-वयणस्स भगवओ सबिग्गा सुहाहिसस्मस्स ॥| 
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अहिसा और विज्ञान 


के 
गणेशमुनि शास्त्री साहित्यरत्त 


प्रहिसा का स्वरूप 


विश्व के जितने भी धर्म, दर्शन और सम्प्रदाय है, उन सभी ने अहिसा के आदर्श को स्वीकार किया 
है। वह चाहे जैन, वैदिक, ईसाई, पारसी, इस्लाम ही क्यों न हो | किसी ने अहिसा के आशिक रूप को 
माना हे, तो किसी ने उसके पूर्ण रूप को, पर माना अवश्य है । यद्यपि इन-सभी धर्मों के प्रवर्तको ने अपनी 
अपनी दृष्टि से अहिसा तत्त्व की विवेचना की है, फिर भी मै इतना अवश्य कहूँगा कि इस सम्बन्ध में जैन- 
दर्शंत की जितनी गहरी उडान व अन्वेषण है, उतनी अन्य धर्म व दर्शन की नहीं। जैन-दर्शन ने अपने 
चिन्तन के द्वारा विश्व को एक अनुपम दृष्टि प्रदान की है। यह अतीत काल से अहिसा का सूक्ष्म विवेचत 
व व्याख्या प्रस्तुत करता हुआ अहिंसा के राज-पथ पर बढ़ने के लिए प्रोत्साहित करता रहा है। श्रीयुत 
पष्डित लक्ष्मी नारायण सरोज के शब्दों मे अहिंसा की तुलनात्मक विवेचना इस प्रकार है --ईसामसीह 
की अहिंसा मे माँ का हृदय है ओर कनफ्यूशियस की अहिसा मे हो हिस्ता की रोकथाम मात्र है, तथा वुद्ध 
की अहिस्ता तो उनके धर्म की भाति मध्यम मार्ग की अनुगामिनी है, एवं हिन्दू धर्म की अहिसा तो हिला 
को भी साथ लेकर चली है, और महात्मा गाधी की अहिसा जितनी राजनैतिक है, उतनी धामिक नही । 
का हे महावीर की अहिसा में उस विराट पिता का हृदय हू, जो सुमेर-सा सुदृढ़ कठोर कर्त॑व्य 

ए है। 


भरहिसा भ्रौर राजनीति 


अहिसा वैयक्तिक व सामाजिक जीवन को समुन्नत बताने तक ही सीमित नही है, किन्तु राजनैतिक 
पत्र में भी इसको प्रतिष्ठा, निविवाद प्रमाणित हो चुकी है | कुछ.व्मक्तियो-के,अन्तरमानस मे इस प्रकार की 
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गुरदेव श्री रल मुनि स्मृति-प्रन्थ 


की 


धारणा बनी हुई हैं कि अहिला केवल धामिक क्षेत्र की वस्तु है। राजनैतिक क्षेत्र में उसका प्रवेश कैसे हो 
सकता हैं। इसके लिए मैं नप्नतापूर्वक कहूँगा कि वे इस प्रकार के भ्रामक जाल मे न उलमे | मानवीय 
जीवन के जितने भी तत्र व विपय है, उन सव में अट्सा का अप्रतिहत प्रवेश हैं। धर्म, राजनीति, अर्थनीति 
ममाज, व्यापार, अध्यात्म, शिक्षा, स्वास्थ्य और विज्ञान आदि सभी में अहिसा की आत्मा है। अहिसा का 
मधुर स्व॒र है। उक्त सभी क्षेत्र अहिंसा की क्रीडा भृमि रहें है। वह किसी सीमा या काल की परिधि मे 
सम्मीमित नही है। 

क्तिपय राजनैतिको का एक स्त्रर यह भी हैं कि शासन जैसे कटोर मार्ग मे यदि अहिसात्मक 
नीति को अपनाया गया और जनममुदाय के साथ नम्नतापूर्ण आचरण किया गया, तो राजकीय दृष्टि 
से मिम्रत्नण कठिन हो जाएगा। विना दण्ड पद्धति के अन्याय किस प्रकार रुक सकेंगे । इसके उत्तर 
# इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि अहिसा के प्रयोगों द्वारा महात्मा ग्राधी ने चालीस करोड़ जनता को, 
चिरकाल तक की परात्रीनता के पश्चात्‌ स्वाथीनता का अनुगामी बनाबा, जिसका जनता जनादंन ने स्वय 
अनुभव किया है । गांधी युग की स्वाधीनता की देन तो अविस्मरणीय है ही, पर इससे भी गाधी के दर्मंत 
से स्वभावत् जो अध्टिसात्मक वायुमण्डल की विव्ब व्यापी सृष्टि हुई है, वह अधिक मूल्यवान हैं। उनकी 
गजनीतिक अटिसा ने कम से कम ऐसा वातावरण तो उत्पन्न कर ही दिया हैं कि आज हमे अहिसा व 
उसकी अक्षुण्ण चक्ति के लिए विव्व को अधिक समभाने की आवश्यकता नहीं है ! 


प्रहिसा और विज्ञान 


अहिमा-तत्त्व मानवीय जीवन के आन्तरिक पक्ष को सुदृट बनाने वाला है, तो विज्ञान मानवीय 
नीव्न के वाह्म पक्ष को । एक आध्यात्मिक भावना से अनुस्यृत है, तो दूसरा भौतिकवाद के युरगे रग से 
अनुरंजित | आज विनान ने वाहर की सुश्नन्युवेधाएँ सृव बढ़ाई, मानव के ग्हन-सहन के स्तर को ऊपर 
उठाया और बुद्गादि की प्ह्ास्क बक्ति का भी पर्याप्त विकास किया | पर इससे मानव को आत्मिक लाभ 
क्या मिला ? यह एक ज्वलत प्रव्न है, जिस पर गहराई से चित्तन करना हैं। आज विश्व ऐसे सक्रान्ति 
कान मे गुजर रहा हैं कि उसके सन्मुख विविध समस्याएँ मुह वाए खटी हैं। एक ओर विव्व-्णान्ति की 
समस्या तो दूसरी ओर बणु अस्त्रो के निर्माण की प्रतिद्वन्द्रिता, जिसने राष्ट्र के विचारणील नेताओं को 
चिल्तित बना डाला है । कोई भी शाय्ट्र निर्भय प्रतीत नही“होता । आणविक युद्धों से सारा विव्व अणात 
ह। न जाने कव किस प्रनय की आधी में समाप्त हो जाएगे, इस आश्का से मानव समाज के प्राण थिरक 
रहे है। इसी स्ेदना में वैज्ञानिक मूर्चन्य प्रो० आई स्टापइन की अन्तिम आह से मानव समाज के लिए 
यह संदेश तिकला शध्य--“हम मानव होने के नाने अपने मानव चन्धुओं से अनुरोध करते है कि आप 
बपनी मानवता को याद रखे और बेप सव कुछ भूल जाएँ । यदि आपने ऐसा किया, तो आपके समक्ष स्वर्ग 


का अभिनय द्वार खुल जाएगा | यदि आप ऐसा नहीं कर सके, तो ससार की सार्वभौम मृत्यु का खतरा 
बापके सामने होगा” ।१ 
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अहिसा और विज्ञान 


जत-समाज ने विज्ञान का परिणाम जितना अभिलपित समझा था, वह उतना तहीं निकला । भले 
ही विज्ञान प्रारम्भ मे आकर्षक व भव्य लगता हो, पर उसका परिणाम जब मानस के सम्मुल्न आता है, 
तब उसे परिताप-सताप हुए बिना नहीं रहता | इस दिशा मे सवका चिन्तन व अनुभव एक-सा न हो, पर 
आणविक अस्त्रों की भयकर प्रतिक्रियाओं से प्रो० आइस्टाइन की आत्मा आज भी बोल रही है। यह 
बतलाया, जाता है कि जब अमेरिका के तात्कालिक प्रेजिडेट रूजवेल्ट को आणविक व बनाने की 
सिफारिश करने के लिए जो पत्र लिखा गया था, उसमे आईस्टाइन ने भी अपने हस्ताक्षर किए थे ! परन्तु 
जब उन बमों की विनाश लीला उनके सम्मुख आई, तव उसकी मानवीय-आत्मा तडफ उठी, और मृत्यु 
के पूव आईस्टाइन ने उन हस्ताक्षरों को अपने जीवन की 'सवसे बडी भूल' कहा। 


वस्तुत अणु-युुग की अशुभक्ति ने मातव को एक भयकर स्थिति में डाल दिया है। जहाँ एक 
ओर वह मानव-समाज को चद्धलोक मे पहुँचाने का उपक्रम कर रही है, वहाँ दूसरी ओर यमलोक की 
तैयारी भी। आज आणविक-अस्त्रजनित विकीर्ण रेडियो सक्तिय धूलि से--विश्व का वातावरण अत्यन्त 
दूषित बनता जा रहा है। वैज्ञानिकों की खोज के अनुसार कहा जाता है कि रेडियो सक्रिय का वातावरण 
मानव जाति पर ही नहीं वरन्‌ हवा, पानी, मिट्टी, ऋतु, समुद्र, वनस्पति आदि सभी पर उसका बुरा 
प्रभाव पड रहा है। यहाँ तक कि मानव की प्रजनन शक्ति पर भी उसका प्रभाव पड़े बिना नही रहेगा । 
और फिर तो मानव की भावी सन्तति का भविष्य अधकारमय ही समभिए। इतना होने पर भी बड़े-बड़े 
राष्ट्री का ध्यात इस ओर कम ही केन्द्रित हुआ है, और दिनानुदिन नये-नये परीक्षणो की घुड़-दौड 
प्रारम्भ है। 


यदि इस आधुनिक युग में मानव जाति का वास्तविक त्राण खोजा जाए तो, वह अहिसा में ही 
मिल सकता है। विज्ञान अब तक इन ध्वसात्मक अस्त्रो का प्रतिकार करने मे असमर्थ रहा और निकट 
भविष्य मे भी आशा नहीं की जा सकती | ऐसी स्थिति मे विज्ञान के साथ अहिंसा का क्रान्तिकारी 
सिद्धान्त सलग्न करना आवश्यक ही नहीं वरन्‌ अनिवार्य है। 


साराश्ष--विज्ञान जहाँ नये-नये आविप्कारों के द्वारा प्रकृति के रहस्यो का समुद्घाटन करता है, 
तथा आगविक शक्ति के परीक्षणों त्रे अपना अभिनव अनुभव बढाता है, वहाँ अहिसा उनके द्वारा होने 
वाले विनाशो को रोकने का सुप्रयात करती है। अत उक्त दृष्टि से अहिसा को हम विज्ञान की सहचरी 
कह दें, तो अतिशयोक्ति नहीं होगी। 
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जेन दर्टन की अपूर्ब देन : स्याद्वाद 


७ 
महासती पुष्पवती साहित्यरत्न 


व कतस 3 “चेे चैन “जन +०-+७-नेन +चर नर ++5+ थे “न्दुन-*- कू-न-- बन बन बे बन चल न ने बे बच बे पे: 


सत्य अनन्त है, और अनन्त रूप मे ही उसके विराट रूप के दर्शन किए जा सकते है, उसे देश, 
काल व सम्प्रदाय की सकीर्ण सीमाओ में आवद्ध नहीं किया जा सकता । सत्य जब असीम है, तब उसे 
ससीम बनाया भी कैसे जा सकता है। अनेक रुपात्मक सत्य को अनेक रूपो में ग्रहण करना अनेकान्त है | 
अनेकान्तवाद जैन दर्शन की आधार जिला है ! 


अनेकान्तत्राद एक दृष्टि है, एक विचार है। विचार जगत का अनेकान्तवाद जब वाणी में उतरता 
है, तव वह स्याह्ाद कहलाता है। “स्याद्वाद में स्थाद्‌ शब्द का अर्थ है अपेक्षा या दृष्टिकोण, और वाद 
शब्द का बर्थ है सिद्धान्त या प्रतिपादन” | दोनों शब्दों मे मिलकर बने हुए प्रस्तुत शब्द का अर्थ हुआ, 
किसी वस्तु, धर्म गुण या घटना आदि का किसी अपेक्षा से कथन करना स्थाह्वाद है। स्थाह्ाद का 
अपर नाम अपेक्षावाद भी है, जिसका अर्थ है--अत्येक वस्तु का विभिन्न दृष्टिकोणों से विचार करना । 


प्रत्येक पदार्थ मे अनेक धर्म है, उत सभी धर्मो का यथार्थ परिज्ञान तभी सभव है, जब अपेक्षा 
दृष्टि से विचारा जाए । दर्शन वास्त्र मे नित्य-अनित्य, सतू-असत, एक-अनेक, भिन्न-अमिन्न, वाच्य-अवाच्य 
भादि, तथा लोके-व्यवहार मे--स्थृल-सुक्ष्म, स्वच्छ-मलिन, मुर्ख-विद्वात, छोटा-बडा आदि ऐसे अनेक 
धर्म हैं, जो संपेक्षिक है। जब हम उन घम्मो में से किसी एक धर्म का कथन करना चाहेंगे, तो अपेक्ष 
दृष्टि से ही सभव है। क्योंकि कोई भी एक शब्द वस्तु के सम्पूर्ण धर्मो की अभिव्यक्ति नही कर सकता । 
अत विभिन्न शब्दों के माध्यम से ही विभिन्न धर्मों का प्रतिपादन किया जा सकता है। 


अपेक्षा दृष्टि से विश्व के समस्त पदार्थ एक, और अनेक रुप है। उनमे एक ओर नित्यत्व के दर्वात 
होते है, तो दूसरी तरफ अनित्वत्व के । वस्तु के ध्रुव तत्तत की ओर जब दृष्टि केन्द्रित होती है; तब वस्तु 
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समय है, सभी नय अपनी सीमा मे सत्य हैं, पर जब वे दूसरे को असत्य घोषित करते है, तव भिथ्या वन 
जाते है, किन्तु अनेकान्तवादी तथो के मध्य सम्यक्‌ और मिथ्या की विभेद रेखा नहीं खीचता । उपाध्याय 
यज्ञोविजय जी ने लिखा, "सच्चा अनेकान्तवादी किसी भी दर्शन से हेप नहीं करता, वह सम्पूर्ण नयरूप 
दर्गनो को इस प्रकार वात्सल्य से देखता है, जैसे कोई पिता अपने प्यारे पुत्रों को देख रहा हो । 


जैन दर्शन का यह वज्र आधोप है, कि प्रत्येफ चिस्तन सापेक्ष्य होना चाहिए। अनेकान्तवादी 
सम्यग॒ दृष्टि है और एकान्तवादी मिथ्या दृष्टि है। जिन समस्याओ को एकान्तवादी वर्षों तक नही सुलझा 
सकता, उन समस्याओ को अनेकान्तवादी एक क्षण में सुलका देता है। वह मानव को स्वत्त्र स्वतत्र 
चिन्तन प्रदान करता है। “ही” की कंद से मुक्तकर “भी” के नन्‍्दन वन में विहार कराता है। विचार 
सहिप्णु बनाता है। एतदर्थ ही आचार्य अमृतचन्द् ने सम्पूर्ण विरोधो का शमन करने वाले अनेकान्तवाद 
को नमस्कार किया है।' 


स्माह्माद के सही अर्थ की उपेक्षा कर भारत के महान दार्शनिक विज्ञों ने उस पर मिथ्या भारोप 
लगाए हैं। बौद्ध दार्शनिक धर्मकीति ने स्याह्नद को पागलों का प्रलाप कहा और जैनों को निर्लज्ज 
बताया ।* शान्तरक्षित ने भी लिखा “स्याद्वांद जो कि सत्‌ और असत्‌ एक और अनेक, भेद और अभेद 
सामान्य और विशेष जैसे परस्पर विरोधी तत्त्वो को मिलाता है, पागल व्यक्ति की बोखलाहट है? इसी 
तरह आचायें दकर ने भी स्याह्य पर पागलगन का आरोप लगाते हुए लिखा “एक ही ष्वास शीत और 
उष्ण नही हो सकता । भेद और अभेद, नित्यता और अनित्यता, यथा्थंता और अयथार्थता, सत्‌ और 
असतू, अधकार और प्रकाश की तरह की एक ही काल में एक ही वस्तु में नही रह सकते”* 
डा० राधाकृष्णन ने उसे अर्थ सत्य कहकर त्याज्य बताया । स्याद्वाद का उपहासत करते हुए महापण्डित 
राहुल साकृत्यायन ने लिखा “दही, दही भी है और कट भी, तो दहो खाने के समय ऊंट खाने को क्यों 
नही दौडते*” इस प्रकार अनेक आरोप स्याह्ाद पर लगाए गए हैं, पर चिन्तन करने पर वे सभी 
निराधार प्रतीत होते है। 


प्रइन है, कि एक ही वस्तु मे नित्यत्व-अनित्यत्व, एकत्व, अनेकत्व आदि परस्पर विरोधी धर्म कैसे 
रह सकते है ? उत्तर मे नम्न निवेदन है, कि स्ाह्वाद यह नही कहता, कि जो नित्यता है वही अनित्यता 
है अथवा जो एकता है, वही अनेकता है। किन्तु स्थाहंद का कहना है, कि एक दृष्टि से एक पदार्थ 


) परमागसस्य बीज निषिध्य जात्यधसिन्धुरनिधानम्‌। 
सकलनय विलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥| 


--पुरुषायं-सिध्युपाय २ 
३ प्रप्ताण वातिक १, १८६२--१८४५ 
3 तत्त्व संग्रह ३११--३२७ 
४ शॉकर भाव्य २१३३ 
£ दर्दान दिग्दशंन --राहुल साहत्यायन 
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नित्य है; तो दूसरी दृष्टि अनित्य भी । एक व्यक्ति एक दृष्टि से पिता है, तो दूसरी दृष्टि से पुत्र भी । 
इसमे विरोध कहाँ। जैनी ही नही बौद्ध भी चित्रज्ञान मे विरोध नही मानते। जब एक ही ज्ञान मे चित्रवर्ण 
का प्रतिभास हो सकता है और उस ज्ञान मे विरोध नही होता, तो एक ही पदार्थ मे दो विरोधी धर्मो की 
सत्ता स्वीकार करने मे क्या आपत्ति हो सकती है ? एक ही वस्त्र श्याम और र्वेत हो सकता है, एक हो 
वस्त्र सकोच और विकासशील हो सकता है, तो एक पदार्थ मे नित्यता और अनित्यता, एकता और 
अनेकता की सत्ता विरोधी कँसे हो सकती हैं ? 


कल्पना कीजिए--एक वस्त्र की दुकान पर ग्राहक पहुँचा। उसने दुकानदार से प्रइन किया, यह वस्त्र 
अन का हैन! दुकानदारदार ने उत्तर दिया हाँ, यह ऊन का है। दूसरे ग्राहक ने पुन उसी वस्त्र के 
सम्बन्ध भे प्रश्न किया “क्या यह वस्त्र रेशम का है। दुकानदार ते उत्तर दिया--नहीं यह रेशम का नहीं 
है।” “यहा” यह ऊन का है यह कथन जितना सत्य है, उत्तना ही 'रेशम का नही है, यह भी सत्य है। 
एक ही वस्त्र के सम्बन्ध में ऊन की अपेक्षा "सत्‌” और रेशम की अपेक्षा से 'असत्‌' किसको विरुद् 
प्रतीत होता है । 


एक पैन के सम्बन्ध मे विविध जिज्ञासाओं का उत्तर विविध रूप से दिया जा सकता है-- 


१५ यह पैन प्लास्टिक का है 

२ यह पैन पारकर कम्पनी का है 
३ यह पैन महेन्द्र का है 

४, यह पैस इस्लैण्ड का बना हुआ है 
४ यह पैन पच्चीस रपये का है 

६ यह पैन १६६१ का बना हुआ है 
७ यह पैन लिखने का है 


हाँ, तो देखिए ये सभी प्रश्न एक ही पैन के सम्बन्ध भे है और उत्तर भी । भिन्न-भिन्न अपेक्षा से 
पूछे गए प्रइनो का उत्तर भिन्न-भिन्न दृष्टि से दिए गए है। पर उनमे परस्पर कोई विरोध नही है। 


एक भव्य भवन के विभिन्न कोणो से चित्र लिए जाए और उसके पश्चात्‌ उन सभी पोजो को 
एक साथ रखकर देखा जाए, तो परस्पर विभेद-प्रतीत होगा। कोणो के परिवर्तन होने से प्रत्येक पोजो 
में भवन का सन्निकटवर्ती दृश्य भी परिवर्तित हो जाएगा। अवलोकन करने वाले सहज हो भ्रम मे पड़ 
सकते है, कि ये सभी पोज एक ही भवन के है या अन्य-अन्य भवनों के। पर सत्य यह है, कि सभी 
पोजो का समन्वित रुप हो उस भवन का सही रूप है। एतदर्थ ही अनेकान्तवाद वस्तु को प्रत्येक कोणो से 
अवलोकलार्थ प्रेरणा देता है। जैसे विविध कोणो से सग्रहण किए गए दृश्यो की एकत्र अवस्थिति से भवन 
की स्थिति मे किसी भी प्रकार भी अव्यवस्था नहीं होती, तो फिर विभिन्न विरोधी स्वभावों के अस्तित्व 
से वस्तु मे वह किस प्रकार सभव है ? 
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आज का युग वैज्ञानिक युग हैं, विजान के कारण यत्र-तत्र बिजली का प्रचार हो रहा है परे, 
बल्व और स्टोव सभी में विजली दौड रही है, पर सभी का व्यवहार भिन्न भिन्न है। पत्ने में उसकी 
चालक बक्ति कार्य कर रही है, वल्व में उसका प्रकाश जगमगा रहा है और स्टोव में उसका दाहक गुण 
काम कर रहा है | यदि यह मभव है, तो फिर वस्तु में द्रव्य और पर्याय की दृष्टि से नित्य भौर अनित्य 
का अस्तित्व क्यो नही मभव है ” 


स्पाद्नाद के मन्तव्यानुसार प्रत्येक पदार्थ "स्वद्नव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा सत्‌ है तथा 
पर-द्रव्य-क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा असत्‌ हैं। उदाहरण के सर्प में “एक घड़ा स्व द्रव्य मिट्टी की 
श्रपेक्षा से सत्‌-अत्तित युक्त है और पर द्रव्य प्लास्टिक आदि की अपेक्षा से असत्‌ है कर्थात्‌-घढा, धडा है 
ध्लास्टिक नही | 


द्र्य की तरह सत्य की सिद्धि के लिए क्षेत्र मी अपेक्षित है, जैसे भगवान्‌ महावीर का जन्म 
क्षत्रिय कुण्ड नगर में हुआ । भगवान्‌ के जन्म की प्रस्तुत घटना “क्षत्रिय कुण्ड की दृष्टि से सही है। यदि 
कोई “पावा” कहेगा, तो असत्य होगी । 


द्रव्य-क्षेत्र की तरह काल की भी अपेक्षा है। जैसे-भगवान महावीर का जन्म आज से पच्चीस सौ 
ब्ष पूर्व हुआ । इसके अतिरिक्त अल्पकाल का कथन करना असत्य होगा |! इसी तरह भाव भी अपेक्षित 
है । जैसे पानी में तरलता होती हैं। इसका अर्थ है कि तरलता नामक भावत्र से ही पानी की सत्ता सिद्ध 
होती हैं, नहीं तो वह हिम, वाध्प या कुहरा ही होता, जो कि पानी नहीं, पर पानी के स्पान्तर है । 


इस प्रकार प्रत्येक पदार्थ की सत्ता स्वद्रव्य क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से है, पर द्रव्यादि की 
अपेक्षा से नही ! जैसे स्वद्वव्यादि की अपेक्षा से उसमें अस्ति गुण है, बसे ही पर द्रव्यादि की अपेक्षा से 
“तास्ति” गुण भी है। तात्पयें यह है, कि स्याद्वाद का सिद्धान्त जिन पदार्थों में जो-जो अपेक्षाएं पटिति 
होती हैं, उन्हे स्वीकार करता है, अपेक्षा रहित पिद्धान्त उसे मान्य नही है। अद्वश् ग, भाकाण कुसुम, 
और बन्व्या-पुत्र के अस्तित्तत को सिद्ध करने हेतु स्पाह्मद की अपेक्षा अपेक्षित नहीं हैं। क्यों कि इनकी 
तो सत्ता ही असिद्ध है। प्रस्तुत विचार-चर्चा का निष्कर्ष यह रहा, कि दार्शनिक क्षेत्र में जिस प्रकार 
स्पाद्गाद का सिद्धान्त उपयोगी है, उसी प्रकार व्यावहारिक क्षेत्र मे भी उसकी उपयोगिता कम नहीं है । 
वह सत्य-तथ्य का परिज्ञान कराने वाला अपूर्व भत्र है। 


जैसे जैन दर्शन ने वस्तु की अनेकर्पता की स्थापना स्थाद्वाद के आधार पर की, वैसे हो बौद्ध 
दर्शन ने भी विभज्यवाद के नाम पर, किन्तु अनुकूल वातावरण के अभाव में वह वही पर मुरभाकर नष्ट 
हो गया। किन्तु स्थाह्ाद के सिद्धान्त को समय-समय पर प्रताप पूर्ण प्रतिभा सम्पन्न आाचारयों ने अपने 
मौलिक चिन्तन से विकसित किया । भेदाभेदवाद, नित्यानित्य-वाद, निर्वंचनीयानिवंचनीयवाद, एकानेक- 
वाद, सो ज सदसतृकायंवाद प्रभूति जितने भी दाशशनिक क्षेत्र में वाद है, उन सभी का मुल आधार 
स्थाह्माद है। 
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स्थाद्ाद-जैन दर्शन की विश्व को अपूर्व देन है। जैन दर्शन में स्याद्राद का इतना अधिक महत्त्व 
रहा है, कि जिसके कारण यह जैन दर्शन का पर्यायवाची बन गया है। स्याह्ाद जैन दर्शन का प्राण है, 
आत्मा है और आत्म-कल्याण का अमोध साधन है। जिससे ज्ञान का विस्तार होता है, निष्ठा निर्मल 
होती है, संघर्ष, विष्वस और विप्लव नष्ट होकर सत्य और अहिसा के आधार पर मेल और मिलाप उत्पन्न 
होता है। स्याह्माद का सुहावना सिद्धान्त चाहे दर्शन का क्षेत्र हो, चाहे लोक व्यवहार का, वह सर्वत्र 
समन्वय और समता को सिरजता है| सत्य भगवान के दर्शन कराता है। 
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संस्कृति का स्वरूप 


है 
डा० वासुदेवश्रण अग्रवाल काशी हि वि वि 
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सस्क्ृति की प्रवृत्ति महाफल देने वाली होती है । सास्क्ृतिक कार्य के छोटे-से बीज से बहुत फल 
देने वाला बडा वृक्ष बन जाता है। सास्क्ृतिक कार्य कल्पवृक्ष की तरह फलदायी होते हैं। अपने ही जीवन 
की उन्नति, विकास और आनन्द के लिए हमे अपनी स्स्कृति की सुध लेनी चाहिए। आधिक कायंत्रम 
जितने आवश्यक है, उनसे कम महत्त्व सस्क्ृति सम्बन्धी कार्यो का नही है । दोनो ही एक रथ के दो पहिए 
है, एक दूसरे के पूरक है। एक के बिना दूसरे को कुशल नहीं रहती । जो उन्नत देश है, वे दोनो कार्य 
एक साथ सम्हालते है। वस्तुत उन्नति करने का यही एक मांग है। मन को भुलाकर केवल शरीर की 
रक्षा पर्याप्त नही है। 


संस्कृति मनुष्य के भूत, वर्तमान और भावी जीवन का सर्वाज्रपृर्ण प्रकार है। हमारे जीवन का 
ढंग, हमारी सस्कृति है। सस्कृंति हवा मे नही रहती, उसका मूर्तिमान रूप होता है। जीवन के नानाविध 
रूपो का समुदाय हो संस्कृति है। जब विधाता ने सृष्टि बनाई, तो पृथ्वी और आकाश के बीच विशाल 
अन्तराल नाना रूपो से भरने लगा। सूय॑ं, चन्द्र, तारे, मेघ पडऋतु, उपा, सन्ध्या आदि अनेक प्रकार के 
रूप हमारे आकाश मे भर गए । ये देवशिल्प थे। देवशिल्पो से प्रकृति की सस्कृति भुवनों मे व्याप्त हुई । 
इसी प्रकार मानवी जीवन के उष काल की हम कल्पना करें । उसका आकाश मानवीय शिल्प के रुपो से 
भरता गया। इस प्रयत्न मे सहस्नो वर्प लगे। यही संस्कृति का विकास और परिवतंन है। जितना भी 
जीवन का ठा5 है, उसकी सृष्टि मनुष्य के मन, प्राण और शरीर के दीघंकालीन प्रयत्नो के फलस्वरूप हुई 
है। मनुष्य-जीवन रुकता नही, पीढी-दर-पीढी आगे बढता है। सस्कृति के रूपो का उत्तराधिकार भी 
हमारे साथ चलता है। धर्म, दर्शन, साहित्य, कला उसी के अग है , 
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सस्कृति का स्वरुप 


ससार में देश भेद से अनेक प्रकार के मनुष्य है। उनकी सस्क्ृतियाँ भी अनेक हैं। यहाँ 
नानात्व अनिवाय है, वह मानवीय जीवन का भम्ट नहीं, उसकी सजावट है। किन्तु देश और 
काल की सीमा से बंधे हुए हमारा घनिप्ठ परिचय या सम्बन्ध किसी एक सस्क्ृति से ही सम्भव है। 
वहीं हमारी आत्मा और मन मे रमी हुई होती है और उतका सस्कार करती है। यो तो ससार में 
अनेक स्त्रियाँ और पुरुष है, पर एक जन्म में जो हमारे माता-पिता बनते है, उन्हीं के गुण हम 
मे आते हैं और उन्हें ही हम अपनाते है। ऐसे ही ससस्‍्कृति का सम्बन्ध है, वह सच्चे अर्थों में 
हमारी धात्री होती है। इस दृष्टि से सस्‍्कृति हमारे मत का मन, प्राणों का प्राण और शरीर का 
शरीर होती है। इसका यह अर्थ नही कि हम अपने विचारों को किसी प्रकार सकुचित कर लेते है। सच 
तो यह है कि जितना अधिक हम एक सस्कृति के मर्म को अपनाते हैं, उतने ही ऊँचे उठकर हमारा 
व्यक्तित्व ससार के दूसरे मनुप्यो, धर्मो, विचारधाराबों और सस्कृतियों से मिलने और उन्हें जानने के लिए 
समर्थ और अभिलापी वनता है । अपने केन्द्र की उन्नति वाह्म विकास की नीव है। कहते है घर खीर तो 
बाहर भी खीर, घर मे एकादशी तो वाहर भी सब सूना । एक सस्कृति मे जब हमारी निष्ठा पक्की होती 
है, तो हमारे मत की परिधि विस्तृत हो जाती है, हमारी उदारता का भण्डार भर जाता है। सस्कृति 
जीवन के लिए परम आवश्यक है। राजनीति की साधना उमका केवल एक अग है | सस्कृति, राजनीति 
ओर अर्थशास्त्र दोनो को अपने मे पचाकर इन दोनो से विस्तृत मानव मन को जन्म देती है। राजनीति 
में स्थायी रक्त सचार केवल सस्क्ृति के प्रचार, ज्ञान और साधना से सम्भव है । सस्क्ृति जीवन के वृक्ष 
का संवर्धन करने वाला रस है। राजनीति के क्षेत्र मे तो उसके इने-गिने पत्ते ही देखने मे आते है। अथवा 
यो कहे कि राजनीति केवल पृथ की साधना है, मस्कृति उस पथ का साध्य है । 


जागरूकता की ग्रावदयकता 


भारतीय राष्ट्र अब स्वतन्त्र हुआ है। इसका अर्थ यह है कि हमे अपनी इच्छा के अनुसार अपना 
जीवन ढालने का अवसर प्राप्त हुआ है। जीवन का जो नवीन रूप हमे प्राप्त होगा, वह अकस्मात्‌ अपने 
आप आ गिरने वाला नही है। उसके लिए जानवूक कर निश्चित विधि से हमे प्रयलल करना होगा। 
राप्ट्र सवधंन का सबसे प्रबल कार्य संस्कृति की साधना है। उसके लिए वुद्धिपूरवक प्रयत्न करना आवश्यक 
है। देश के प्रत्येक भाग में इस प्रकार के प्रयत्न आवश्यक है। इस देश की सस्कृति की धारा अत्ति 
प्राचीन काल से वहती आई है । हम उसका सम्मान करते है, किन्तु उसके प्राणवत तत्त्व को अपनाकर 
ही हम आगे वढ सकते है। उसका जो जड भाग है, उस गुरुतर वोक को यदि हम ढोना चाहे तो हमारी 
गति में अडचन उत्पन्न होगो। निरन्तर गति मानव जीवन का वरदान है। व्यक्ति हो या राष्ट्र, जो एक 
पढाव पर टिक रहता है, उसका जीवन ढलने लगता है। इसलिए 'चरंवेति चर॑वेति' की धुन जब तक 
राष्ट्र के रथ-चक्रो में ग्रजती रहती है तभी तक प्रगति और उन्नति होती है, अन्यथा प्रकाश और प्राण 
वायु के कपाट बन्द हो जाते है और जीवन रुेंध जाता है। हमे जागरूक रहना चाहिए, ऐसा न हो कि 
हमारा मत परकोटा खीचकर आत्म-रक्षा की साध करने लगे। 
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गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्रन्य 
पूर्व और नवीन का मेल 


पूर्व और नूतन का जहाँ मेल होता है, वही उच्च सस्कृति की उपजाऊ भूमि है। ऋग्वेद के पहले 
ही सूक्त मे कहा गया है कि नये और पुराने ऋषि दोनों ही ज्ञान हपी अग्नि की उपासना करते है। यही 
अमर सत्य है। कालिदास ने गुप्तकाल की स्वर्णयुगीय भावना को प्रकट करते हुए लिखा है कि जो पुराना 
है, वह केवल इसी कारण अच्छा नहीं माना जा सकता, और जो नया है उसका भी इसीलिए तिरस्कार 
करना उचित नही । बुद्धिमान दोनों को कसौटी पर कसकर किसी एक को अपनाते है। जो मृढ है, उनके 
पास घर की बुद्धि का टोटा होने के कारण वे दूसरों के भुलावे मे आ जाते है। गुप्त-युग के ही दूसरे 
महान्‌ विद्वान्‌ श्री सिदसेन दिवाकर ने कुछ इसी प्रकार के उद्गार प्रकट किए थे---“जो पुरातन काल 
था, वह मर चुका । वह दूसरों का था, आज का जन यदि उमको पकडकर बठेगा, तो वह भी पुरातन की 
तरह ही मृत हो जाएगा पुराने समय के जो विचार है, वे तो अनेक प्रकार के है। कौन ऐसा है, जो 
भली प्रकार उनकी परीक्षा किए बिना अपने मत को उधर जाने देगा ।” 


जनोध्य भन्यत्य भृतः पुरातन पुरातनेरेव समो भविष्यति। 
पुरातनेष्वित्यनवस्थितेषु कः पुरातनोक्तान्यपरीक्षय रोचपेत्‌ !| 


अथवा, “जो स्वय विचार करने मे आलसी है, वह किसी निश्चय पर नहीं पहुँच पाता। जिसके 
भनर मे सही निश्चय करने की बुद्धि है, उसी के विचार प्रसन्न और साफ-सुधरे रहते है। जो यह सोचता है 
कि पहले आचाय॑ और धममंगुर जो कह गए सब सच्चा है, उनकी सब बात सफल है और मेरी बुद्धि या 


विचार शक्ति हुटपुजिया है, ऐसा बाबा-वाक्य प्रमाण के 8ग पर सोचने वाला मनुष्य केवल आत्म-हनन 
का भार्ग अपनाता है/--- 


विनिदचय नेति यथा यथालसस्तथा तथा निदिचतवान्‌ प्रसौदति। 
अवर्ध्यवाक्या गुरवोहहमल्पधौरिति व्यवस्पन्‌ स्ववधाय धावति ॥ 


मनुष्य के चरित्र मनुष्यों के कारण स्वय मनुष्यों द्वारा ही निश्चित किए गए थे । यदि कोई बुद्धि 
का आलसी या विचारों का दरिद्री बनकर हाथ मे पतवार लेता है, तो वह कभी उन चरित्रो का पार 
नही पा सकता जो अथाह है और जिनका अन्त नहीं। जिस प्रकार हम अपने मत को पक्का समभते है, 
बसे ही दूसरे का मत भी तो सकता है। दोनो मे से किसकी बात कही जाए? इसलिए दुराग्रह को 
छोड्कर परीक्षा की कसौटी पर प्रत्येक वस्तु को कसकर देखना चाहिए ।” गुप्तकालीन सस्क्ृति के ये 
ईजते हुए स्वर प्रगति, उत्साह, नवीन पथ संशोधन और भार-मुक्त मन की सूचना देते है। राष्ट्र के 
अर्वाचीत जीवन मे भी इसी प्रकार का दृष्टिकोण हमे प्रहण करना आवश्यक है। कुषाणनयुग के आरम्भ की 
मानसिक स्थिति का परिचय देते हुए महाकवि अश्वघोष ने तो यहाँ तक कहा था कि राजा और ऋषियों 
के उन आदर्श चरित्रो को जिन्हे पिता अपने जीवन मे पूरा नही कर सके थे, उनके पुत्रों ने कर दिखाया-- 


राज्ञाम्‌ ऋषीणा चरिताति तानि कृतानि पुश्नैरहठतानि पूरे । 


र्४द 


सस्ठ्ृति का स्वरूप 


नये और पुराने के सघर्ष मे इस प्रकार का सुलभा हुआ और साहसपूर्ण दृष्टिकोण रखना आवध्यक 
है। इससे प्रगति का मार्ग खुला रहता है। अन्यथा भूतकाल कठ मे पडे खटखटे की तरह बार-बार टकरा 
कर हमारी हृष्टियो को तोडता रहता है। भारतवर्ष जैसे देश के लिए यह और भी आवश्यक है कि वह 
भूतकाल की जड्पूजा मे फ़ेसकर उसी को सस्क्ृति का अग न भानने लगे। भृतकाल की रूढियो से ऊपर 
उठकर उसके नित्य अर्थ को ग्रहण करना चाहिए । आत्मा को प्रकाश से भर देने वाली उसकी स्फूर्त 
और प्रेरणा स्वीकार करके आगे बढाना चाहिए। जब कर्म की सिद्धि पर मनुष्य का ध्यान जाता है, तब 
वह अनेक दोषो से बच जाता है । जब कर्म से भयभीत व्यक्ति केवल विच्ारो की उलभन मे फंस जाता है, 
तब वह जीवन की किसी नयी पद्धति या सस्क्ृति को जन्म नहीं दे पाता । अतएवं आवश्यक है कि पृर्व- 
कालीन सल्क्ृति के जो निर्माणकारी तत्त्व है, उन्हे लेकर हम कर्म मे लगे और नयी वस्तु का निर्माण करे । 
इसी प्रकार भूतकाल वर्तमान का खाद बनकर भविष्य के लिए विशेष उपयोगी बनता है। भविष्य का 
विरोध करके पदे-पदे उससे जूभते मे और उसकी गति कु ठित करने मे भूतकाल का जब उपयोग किया 
जाता है, तब नए और पुराने के बीच एक खायी बन जाती है और समाज मे दो प्रकार की विचार- 
धाराएँ फैलकर संघर्ष को जन्म देती है। हमे अपने भूतकालीन साहित्य मे आत्म-त्याग और मानव सेवा 
का आदर्श ग्रहण करना होगा । अपनी कला भे से अध्यात्म-भावों की प्रतिष्ठा और सौन्दर्य-विधान के 
अनेक रूपो और अभिप्नायो को पुन स्वीकार करना होगा । अपने दानिक विचारों मे से उस दृष्टिकोण 
को अपनाना होगा, जो समन्वय, मेल-जोल, समवाय और सप्रीति के जीवन-मत्र की शिक्षा देता है, जो 
विदव के भावी सम्बन्धो का एक मात्र नियामक दृष्टिकोण कहा जा सकता है। अपने उच्चाशय वाले 
धामिक सिद्धान्तो को मथकर उनका सार ग्रहण करना होगा । धर्म का अर्थ सप्रदाय या मत विशेष का 
भाग्रह नही है। रूढियाँ रुचि-मेद से भिन्न होती है और होती रहेगी । धर्म का मथा हुआ सार है, प्रयल- 
पूर्वक अपने आपको ऊँचा बताना । जीवन को उठाने वाले जो नियम है, वे जब आत्मा मे बसने लगते है, 
तभी धर्म का सच्चा आरम्भ मानना चाहिए | साहित्य, कला, दर्शन और धर्म से जो मृल्यवान सामग्री हमे 
मिल सकती है, उसे नये जीवन के लिए ग्रहण करना यही सास्कृतिक कार्य की उचित दिशा और सच्ची 
उपयोगिता है । 





मगध और जेन-संस्कृति 


डा० गुलावचन्द्र चौधरी एम ए. पी. एच डी. आचार्य 


->+-+ज>के ++ न न जन चली तन ऑन चीण ४ बं-ब-प- बनवा बैन पे वन पैन बन पी पैए पी: 


गौरव का केन्द्र 


प्राचीन सम्यता और सस्कृति के केन्र मगध देश का गौरव पूर्ण नाम इतिहास के पृष्ठो मे 
स्वर्णक्षरों से अकित है। यहाँ का इतिहास, निसन्देह, न केवल भारत मे, वल्कि विश्व में वे 
मिश्ञाल रहा है। ऐसे विरले ही देश होगे; जहाँ से एक साथ साज्राज्यचक्र और धर्मचक्र की घुराएँ अपने 
प्रवल वेग मे शताब्दियो तक जगती-तल पर चलती रही हो। मगध को ही श्रमण-सस्कृति के लिए 
जीवनदान, सवर्धन एवं पोषण करने का श्रेय प्राप्त है तथा विश्व में उसके परिचय देने और असार का 
कार्य यही से सम्पन्न हुआ था। भारत के विशाल भूमाग को एक छत्र के नीचे लाने वाले साम्राज्यवाद 
हुपी नाटक के अनेक दृदय यही खेले गए थे । वर्धभान महावीर और तथागत बुद्ध की सर्वप्रथम अमरवाणी 
सुनने का सौभाग्य इसी स्थल को मिला था और जैत तथा वौद्धधर्म के उत्कप के दिन इसी भूमि ने देखे 
ये | इतना ही नही, आजीवक आदि अनेक सम्प्रदायो और दर्शनों को जन्म देंने और उन्हें सदा के लिए 
इतिहास की वस्तु बना देने का गौरव भी इसी क्षेत्र को प्राप्त हैं। इसी महीखष्ड पर आध्यात्मिक 
विचार-घारा और भौतिक सम्यता ने गठ-वन्धन कर भारतीय राष्ट्रवाद की नौव डाली थी । प्रतापी 
राजा विम्बसार श्रेषिक एवं अजातश॒तु, तन्‍्दवक्ी राजा, सम्राद्‌ चद्वगुप्त और उसका पौन्र प्रियदर्शी 
अश्लोक शुगवशीय सेनानी पुप्यमित्र तथा पीछे गुप्त साम्राज्य के दिग्विजयी सम्राट समुद्रगुप्त और उनके 
वशणो ने इसी प्रदेश से हो विस्तृत भूभाग पर शासन कर इसे विश्व की सारी कला, नाना ज्ञान-विज्ञान 
और अनेक भौतिक समृद्धि का केद्वस्थल वनाया था। यहाँ के कलाकारो, मेघावियो और राजनीतिज्ञों की 
जगत मे प्रशसा होती थी । प्रसिद्ध कवि अश्वपोष, महान्‌ राजनीतिश चाणक्य और कामन्दक, महावैया- 
करण वररुचि और पतजलि, छन्दकार पिज्ल, महान ज्योतिविद आयंभट्ट और ताकिक धर्मकीति, 
शान्तरक्षित आदि विद्वान इस प्रान्त की ही विभूतिया थे | ईसा पूर्व छठवी क्षताब्दी से लेकर छठ्वी 
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भगध और ज॑न संस्कृति 


शताब्दी पदचात्‌ तक यहाँ से राज्यधुरा का चक्र परिचालित होता रहा | पीछे बगाल के पाल और सेन 
वशी राजाओ की अधीनता मे पहुंचने पर यद्यपि राजनीतिक दृष्टि से इस क्षेत्र का महत्त्व कुछ कम हो 
गया हो, पर सम्यता और सस्कृति की गरिमा की दृष्टि से इसे जो अन्तर्राष्ट्रीय माच्यता प्राप्त थी उसमे 
तनिक भी कमी नहीं हुईं। नालन्दा और विक्रमशिला के विश्वविद्यालयों द्वारा मगध ने अपना 
अन्तर्राष्ट्रीय उत्कर्प पाया | इन विश्वविद्यालयों में ७-८ सौ वर्षो तक भारतीय दर्शनों की, धर्म और 
साहित्य की, कला और संगीत की तथा भेपज्य एवं रत्तायनशास्त्र की शिक्षा देश-विदेश के विद्याथियों 
को बिना किसी भेदभाव के साथ दी जाती थी। मगध के इतिहास का पृष्ठ यदि राजगृह और पाटलिपुत्र 
के उत्थात के साथ खुलता है, तो वह नालन्दा के पतन के साथ बन्द हो जाता हैँ । इतना विशाल गौरव 
पाने का विरले ही देशों को मौका मिला होगा। इसी प्रान्त के कारण ही सारा भ्रान्त आज विहार के 
नाम से पुकारा जाता है । इस प्रदेश की महिमा ने केवल भारतीय विद्वानों ने बल्कि अनेक विदेशी यात्रियों 
प्लुटास, जस्टिन-मेगस्थनीज, फाहियान, ह्ानच्वाग आदि--ने मुक्त कण्ठ से गायी है । 


भ्रमण-संस्कृति का केन्द्र 


भारतवर्ष सनातन काल से अनेक सस्कृतियों का संगमस्थल रहा है। उन सस्कृतियों में एक बहुत 
प्राचीन सस्कृति श्रमणधारा का क्षेत्र पूर्वीय भारत था | मगध के इतिहास की यदि हम सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि 
टटोले, तो हमे सुदूर अतीत से ही यह श्रमण-सस्क्ृति का केद्र मालूम होता है। तथाकथित वैदिक 
सस्कृति के प्रभाव से यह एक प्रकार से मुक्त था । इसकी अपनी भाषा, साहित्य और कला-कौशल था | 
प्राचीन मगध की राजधानी राजग्ृह के आस-पास की खुदाई से प्राप्त पकी मिट्टी (८६४ ०७) के 
खिलौनों से, जिनमे स्त्री, पुरुष, राक्षत और पशुओ के चित्र है, मालूम होता है कि इस क्षेत्र का सम्बन्ध 
मोहे-नो-दारो और हरप्पा आदि की प्राचीनतम सस्कृतियों से अवश्य रहा है। आयों के आगमन के पहले 
के कुछ अवेदिक तत्त्वो से मातम होता है कि यहाँ पापाणयुगीन पुरुषो के वशज रहते थे । यही कृष्णागो 
()९ ४7०) और आज्तेयो (8॥80०) की सस्कृति का समिश्रण हुआ था। भाय॑ और आर्येतर 
सस्कृतियों का आदान-्रदान विशेषत॒ इसी प्रान्त में हुआ था । आर्यों ने यहाँ के विद्वातो से कर्मसिद्धान्त, 
पुनर्जन्म और योगाभ्यास की श्षिक्षा ली और अपनी होम विधि के मुकाबले मे उनकी पूजाविधि अपनाई । 
वेदो मे यहाँ के निवासियों को ब्ात्म, नाग, यक्ष आदि नामों से कहा गया है। ऋग्वेदादि प्रन्थों मे 
व्रात्यो की निन्दा और स्तुति के अनेक प्रसग॒मिलते है। अथर्ववेद के पद्धह वे काण्ड मे ब्रात्य शब्द का 
अर्थ और ब्रात्य प्रजापति का सुन्दर वर्णन प्राय भ्रमण नायक ऋषभदेव को लक्ष्य कर कहा गया लगता 
है। वहाँ यह भी लिखा है कि ब्रात्य की नारी श्रद्धा थी, 'भागध' उनका मित्र था और विज्ञान उसके वस्त्र 
थे। यहाँ मागध-मगधवासी शब्द इस प्रसग मे ध्यान देने योग्य है। मगध-वासियो के नेतृत्व मे पू्वीय 
जन समुदाय ने आयों की दासता से बचने के अनेक प्रयत्न किए थे। ब्राह्मण-सस्कृति के पुरातन ग्रन्थों 
में श्रमण-संस्कृति के अनुयायी मगधवासी एव पूर्वीय जनवर्ग तथा उनके भूभाग को बहुत ही हेयता और 
धृणा के भाव से देखा गया है। ऋग्वेद से लेकर मनुस्मृति तक के अनेक भ्रन्थो में इस बात के प्रमा५ 
भरे पड़े है। मागध (मगध-जनवासी) शब्द का अर्थ ब्राह्मण कोशों मे चारण या भाट है। सभव है, 
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गुर्देव श्री रत्त मुनि स्मृति-न्य 


जीविकार्जनार्थ कुछ लोग मगध से चारण, भाटो का पेशा करते हुए आय॑ देक्षो में जाते हो, जहाँ उन्हें 
मागध शब्द से कहते-कहते पीछे उसी अर्थ मे मागध शब्द की रूढि होगई हो | मनुस्मृति मे गिनाए गए 
ब्रह्मषि देशो मे भगध का नाम शामिल नहीं है। वहाँ मागध शब्द का अर्थ वर्ण सकर से है। इस क्षेत्र 
वासियों ने पुरोहितो और वैदिक देवताओ की सर्वोच्च सत्ता प्राय न के बराबर स्वीकारी थी । इसलिए 
पुरोहित वर्ग इस क्षेत्र को अपविन्र मानते है और यहाँ तक कि इस क्षेत्र मे प्राण-त्याग भी पाप गिनते 
है--'मगह मरे सो गदहा होय' | आज भी मिथिला के ब्राह्मण गगा पार मगध की भूमि मे मृत्यु के अवसर 
को टालते है। शत सूत्रो मे यहाँ रहने वाले ब्राह्मण को ब्रह्मवन्धु कहते है। जिसका अर्थ जातिमात्रोपेत 
ब्राह्मण है, शुद्धत्राह्मण नहीं। आजकल भी यहाँ ब्राह्मण 'बावाजी' नाम से पुकारे जाते है और किसी 
काम के बिगड जाने व किसी वस्तु के नष्ट भ्रष्ट हो जाने पर उसे भी उपहास रुप 'यह वात्ाजी हो गया' 
कहते है। यद्यपि महावीर और बुद्ध के उदय होने के काफी पहले से मगध आयों के अधीन हो गया था, 
पर यहाँ पुरोहित वर्ग को वैसा सम्मान कभी नही मिला, जैसा उसे आर्य देशो मे मिला है। वैदिक संस्कृति 
एक प्रकार से यहाँ के लिए विदेक्षी थी, इसीलिए पीछे, महावीर और बुद्ध के काल मे, वहा उसका जो 
थोडा बहुत प्रभाव था, वह भी उठ गया । 


मगध से जैन धर्म की प्राचीनता श्रौर विकास 


भगध से जहाँ तक जैनधर्म और सस्कृति का सम्बन्ध है, वह साहित्यिक आधारो पर भगवान्‌ 
महावीर से पहले जाता है। बौद्ध ग्रन्थ दीघनिकाय के सामञ्ज फल सूत्र मे भग० पाह्वनाथ की परम्परा 
के चतुर्याम सवर (अहिसा, सत्य, अस्तेय एवं अपरिग्रह) का उल्लेख है। उत्तराध्यन के केशी गौतम सवाद 
में और भगवती-सूत्र मे पार्श्वापत्यों (पाइ्व परम्परा के मुनियो)के सम्वाद से मालूम होता है कि मगध मे 
भग० पार्वंनाथ की शिक्षाओ एवं उनके समय के व्यवहारों का प्रचलन था । भेग०महावीर का समकालीन 
माजीवक मक्ललि गोसाल अपने समय के मनुष्य समाज के छह भेद करता है, जिसमे तीसरा भेद 'निम्न॑त्थ' 
समाज था। इससे विदित है कि नि्रन्थ संगठन पहले से ही एक उल्लेखनीय सगठन रहा है। भाचाराग 
सूत्र से मालूम होता है कि भग० महावीर के भाता पिता श्रमण भग० पाहवे के उपासक थे । इन तथा 
भन्‍्य सबल प्रमाणों से सिद्ध है, कि मगध मे जैनधर्म भग० भहावीर से बहुत पहले से था। मगध की 


राजधानी राजगृह मे जैनो के बीसवें तीथं दूर मुनि सुब्रतनाथ के--नार्भ, जन्म, दीक्षा, केवलशञान--ये चार 
« कैल्याणक हुए थे | 


भगवान्‌ महावीर ने दीक्षाकाल से निर्वाण प्राप्ति तक के बयालीस वर्षों मे १४-१४ चतुर्मात इसी 
मगध में नालत्दा, राजगृह और पावापुरी मे बिताए थे। हाँ की पावन भूमि को ही स्ौभाग प्राप्त है 
कि उन्हें केवलज्ञान इस क्षेत्र की एक नदी ऋजुकूला (वर्त० कि ऊल) नदी के किनारे जू भक गाँव 
(वर्तमान जमुई का क्षेत्र) मे शप्त हुआ था और उनका प्रथम उपदेशामृत राजगृह या पावापुरी मे मगध 
की जनता को सुनने मिला था। बौढ़ ग्रन्थों से ज्ञात होता है कि भग० बुद्ध के समय मगध में जैनों के 
कई केन्द्र थे. जिनमे नालर्दा, राजगृह और पावा प्रमुख थे। मज्म्रिमनिकाय के अनुप्तार वालन्दा मे ही 
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अनेक धनी जैन रहते थे । मग्रध के कई प्रभावक जैन श्रावक और श्राविकाओं का नाम बौढ़ ग्रन्थों मे 
मिलता है, जैसे राजग्रृह का सचक, तालन्दा का उपालि गृहपति आदि । 


भग० महावीर के समय राजग्ृह अनेक विद्वानों और प्रसिद्ध वादियों का केद्र था | उनके प्रथम 
उपदेश को समभने और धारण करने वाला प्रथम शिष्य इन्द्रभूति, जो गौतम गणघर नाम से प्रसिद्ध 
हुआ, इसी स्थान का एक विशिष्ट ब्राह्मण था, भगवान्‌ के ग्यारह गणधरो मे से छह तो इसी प्रदेश के थे । 
कहते है कि राजग्रह से भगवान्‌ महावीर का जस्म-जन्मातरों से सम्बन्ध था। और पवित्र पाँच पर्व॑तों से 
घिरा हुआ यह नगर अनेक महापुरुषों कौ लीला“भूमि तथा मुक्तिप्राप्ति का स्थान रहा है। केवल ज्ञान 
प्राप्ति के समान ही भग० महावीर को निर्वाण पद देने का सौभाग्य मगध की पावत भूमि को ही प्राप्त 
है। ईसा पूर्व १२७ में 'पावा' से वर्धमान मोक्ष प्राप्त हुए थे। पटना के कमलदह (गुलजार बाग) नामक 
स्थान से महाशीलवान्‌ सुदर्शन सेठ ने समाधि पाई थी । 


महाभारत और पुराणों से विदित होता है, कि प्रागतिहासिक-युग मे मगष के प्रतापी नरेश 
जरासन्ध ने समस्त भारत पर राज्य स्थापित किया था। वह भग० नेमिनाथ का युग था | पुन ईसा की 
छठवी शताब्दी पुर्व॑ श्रेणिक बिम्बसार के नेतृत्व मे मगध ने ऐसे साम्राज्यवाद की नीव डाली जो पीछे 
जैन सम्राट चद्रगुप्त और उसके उत्तराधिकारियो के सरक्षकत्व मे सारे भारत पर छा गया था। जैन 
शास्त्रों के अनुसार श्रेणिक भग० महावीर का अनुयायी हो गया था। उसकी रानी चेलता और उसके 
अनेक पुत्र जैन-मुनियों के परम भक्त थे। जैनागमो का कुणिक और श्रेणिक का उत्तराधिकारी-अजातझ्मत्र 
जैन धर्मानुयायी था। उसका बेटा उदायिभद्द अपने पिता के समान ही पक्का जैन था | यही तत्कालीन 
राजनीतिक परिस्थितियों को देखते हुए अपनी राजधानी राजगृह से पाटलिपुत्र ले गया था । पाटलिपुत्र 
को प्रकर्ष देने का श्रेय उदायि को ही है। जैनागम ग्रन्थ आवश्यक सूत्र के अनुसार उसने नई राजधानी 
के मध्य एक जैन चैत्य गृह बनवाया था और अध्टमी चतु दक्ी को प्रोषध का पालन करता था । उदायि 
ते अनेको बार उज्जैन के राजा को पराजित किया था | 


उदायि के बाद मगध का साम्राज्य अनेक राजनीतिक एवं धामिक प्रतिद्ृद्विताओं का शिकार 
बन गया, पर जन-हृदय पर जैन धर्म के प्रभाव की धारा कम ही क्षीण हो सकी । जैन ग्रन्थों मे उदायि 
के बाद और नव नन्‍्दो के आविर्भाव के बीच के राजाओं का नाम नहीं मिलता । नतन्‍्द राजा और उनके 
मत्री गण भी जैन थे। उनका प्रथम मत्री कल्पक था, जिसकी सहायता से नन्‍्दों ने क्षत्रिय राजाओं का 
मान-मर्दत किया था । नव मे ननन्‍्द का मत्री शकटाल भी जैन था, जिसके दो पुत्र थे-स्थूलभद्ध और श्रीयक । 
स्थुलभद्र तो जैन साधु हो गया, पर श्रीयक ने मत्रि पद ग्रहण किया । नन्‍्द राजा जैनधर्मानुयायी थे, यह 
बात मुद्राराक्षत ताटक से भी मान्तम होती हैं। ताटक की सामाजिक पृष्ठ भूमि मे जैन प्रभाव स्पष्ट 
काम कर रहा है। नन्‍्दो के जैन होने के अकाट्य प्रमाण सम्राट खारवेल का शिला-लेख है, जिसमें 
उल्लेख है कि ननद राजा कलिय देश से भगवान आदिनाथ की प्रतिमा अपनी विजय के चिह्न स्वरूप 
मंगध ले आया था। नन्‍्दो के समय मगध का साम्राज्य चरमोत्कर्ष पर पहुच गया था । 
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ननन्‍्दो के बाद भारत की विदेशी आक्रमणों से रक्षा करने वाला, सारे भारत को एक छत्र के 
नीचे लाते घाला सम्राट चन्द्रगुप्त निविवाद रूप से जैन था। बौद्ध अनुश्रृति मे उसे मोरिय नामक ब्रात्य 
क्षत्रिय जाति का युवक बताया है| जैन ग्रन्थ 'तिलोय पण्णत्ति' मे उसे उन सम्राटो मे अन्तिम कहा गया 
है, जित्होने जिन-दीक्षा लेकर अन्तिम जीवन जैन मुनि के रूप में व्यतीत किया था। वह श्रुत-केवली 
भद्रवाहु की परम्परा का अनुयायी था और ई०पू०२६० के लगभग दक्षिण भारत मे कर्नाठक देश के,भ्रवण 
बेलगोला स्थान मे उसने सभाधि मरण पूर्वक देह त्याग किया था। आचाय॑ हेमचन्द्र के परिश्षिप्ट पर्व के 
अनुततार सम्राट चन्द्रगुप्त का महाराजनीतिज्ञ मत्री चाणक्य भी अपने जीवन के शेष दिनो मे जैन धर्म की 
शरण आया था । उसके अन्तिम दिनो का वर्णन इसीलिए हमे जैन शास्त्रों के अतिरिक्त कही नही मिलता। 


प्रागमों का संग्रह 


जैतागमो का सर्वप्रथम सकलन इसी मगध देश की राजधानी पाटलिपुत्र मे आचार्य स्थूलभद्र 
के नेतृत्व में हुआ था। उस सकलन की एक रोचक कहानी है। भगवान महावीर का जो उपदेद्ा इस 
मगप की धरा पर हुआ था, वह उनके शिष्यो द्वारा १२ अग और १४ पूर्वो में विभक्त किया गया था। 
जो श्रुत परम्परा से चलकर शिप्य-प्रश्िप्यो रा कालान्तर में विस्मृत्त होने लगा था। यह बात तन्द- 
मौये साम्राज्य के सक्रण काल की है । इस समय तक वबौद़ों ने अपने आगमो को राजग्रह और वैशाली 
की दो सगीतियो द्वारा बहुत कुछ व्यवस्थित कर लिया था। पर जैनो की ओर से कोई सामूहिक प्रयतत 
सही हुआ था। तन्द-मोय राज्यतत्र के सक्रश्ण काल में जैन सघ के प्रमुख आचार भद्गवाहु थे । 
हेमचद्गाचार्य के परिशिष्ट-पर्व के एक उल्लेख से ज्ञात होता है कि उत समय मगध में बारह वर्ष-व्यापी 
भयकर दुभिक्ष पडा था। उस दृष्काल में जब साधुओ को मिक्षा मिलना कठिन हो गया था, तब साधु 
लोग निर्वाह के लिए समुद्र तट की ओर चले गए । भद्रबाहु स्वामी नेपाल की ओर चले गए और 
उन्होने बारह वर्ष के महाप्राण नामक ध्यान की आराधना की थी। दिसम्बर अनुभुति के अनुसार भद्गवाहु 
दक्षिण की ओर अपने सघ सहित चले गए थे। मगध में कुछ जैन मुनि आचार्य स्थूलभद्द की प्रमुखता 
में रह गए थे । भीषण दुभिक्ष के कारण मुनि संघ को अनेक विपत्तियाँ केलनी पड़ी। अन्त में आगम- 
शान की सुरक्षा के हेतु आस्थूलभद्र के नेतृत्व मे एक परिषद्‌ का संगठन हुआ जिसमे अवशिष्ट आगमो 
का सकलन हुआ । भद्ववाहु के अनुगामी मुनि गण जब मगध लौटे, तो उन्होने संकलित आगमों की 
भ्रामाणिकता पर सन्देह प्रकट क्रिया और तत्कालीन साधु-सध जो इवेत वस्त्र का भाग्रह करने लगा था, 
को भाव्यता प्रदान नही की | इस तरह इस मंगध की घरा पर ही दिगम्बर और इवेत्ताम्बर नाम से 
जैन सध के स्पष्ट दो भेद हो गए। यहाँ जो आगम संग्रह किया गया, उसे दो भागो मे बॉटा गया--एक 
तो वे जो महावीर से पूर्व श्रमण-परम्परा मे प्रचलित थे, इसलिए उन्हे पूर्व, कहा गया और महावीर के 
उपदेश को “१२ अग' नाम से संग्रहीत किया गया। 


प्रागमो की भाषा 
संगध देश की भाषा मागधी या मगही कहलाती है। इसका जैन आगमो की भाषा पर खाता 
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प्रभाव है। जैनागमों की भाषा अध॑मागधी कही जाती है। अधमागधी का अर्थ उस भाषा "से है, जो 
ब्रापे मगध मे वोली जाती थी, अथवा जिसमे मागधी भाषा की आधी प्रवृत्तियाँ पाई जाती थी। हों 
सकता हैं कि मगध की भाषा को हो अधिक समुदाय के लिए वोधगम्य बनाने के हेतु, उसमे पडौस के 
कोशल शूरसेन आदि प्रदेशों के प्रचलित शब्द शामिल कर लिए गए हो, भाषाविदो के अनुसार मागधी भाषा 
की मुख्यत तीन विशेषताएं थी--(१) 'र' का उच्चारण 'ल' होना, (२) तीनों प्रकार के ऊप्म 'श स, 
प' वर्णों के स्थाव पर केवल तालव्य 'श' पाया जाता, (३) अकारान्त कर्त्ता कारक एक वचन का रूप 
'ओ' के स्थान पर 'ए' प्रत्यय होना । इन तीन मुख्य प्रवृत्तियों मे अन्तिम प्रवृत्ति अर्धभागधी में बहुलता 
से पाई जाती है और र का ल होना कही-कही पाया जाता है। इसकी शेप प्रवृत्तियाँ शौरसेनी प्राकृत 
से मिलती है, जिससे अनुमान होता है कि इसका रूपान्तर मगध के पश्चिम देशों मे हुआ होगा । जो हो, 
जैनो ने पूर्वी भापा (मागधी) का कुछ परिवतन संस्कार तो अवदय किया पर बहुत हृद तक वे उसे ही 
पकडे रहे | उनके आगम जिस अधंमागधी भाषा में है, उसमे बीद्धागमो की भाषा पालि से मगध की 
भाषा के अधिक तत्त्व पाए जाते है। जैन प्राइृतो के 'एगो, दुगो' आदि अनेक शब्द मगध मे आज भी 
बोले जाते है। वर्तमान जेन आगमों में अधमागधी भाषा के अनेक स्तर परिलक्षित होते है। उनमे 
आचाराग आदि कुछ तो प्राचीनतम स्तर वाले है पर अधिकाण प्रन्थों में मध्ययुगीन आयं-भाषा के 
दूसरे स्तर की प्रवृत्तिया--समीकरण, सरलीकरण एवं वर्ण लोप आदि प्रवेश कर गई है। सम्भवत ये 
उन आगमो की मौखिक परम्परा के कारण हो कालक्रम से घुस गई हैं। 


मगध में चौदह वर्ष व्यापी दुर्भिक्ष की घटना जैनधर्म के इतिहास की वह भयकर घटना थी, जिसने 
सधघ भेद के साथ-साथ जैन धर्म के पैर सगध की भूमि पर कमजोर कर दिए। वह धीरे-धीरे इस भूमि 
के जन मानस से विस्मृत-सा होने लगा और अपने विस्तार का क्षेत्र पदिचम ओर वाराणसी मथुरा की 
तरफ, पूर्व में बंगाल दक्षिण पूर्व मे कलिज्ध तथा दक्षिण भारत में ढूढने लगा । पर मगध के वक्षस्थल 
पर जैन इतिहास की जो महत्त्वपूर्ण घटनाएँ घटी थी, उससे वह जैनों की पृष्य भूमि तो वन चुका था। 
आये भी राजगृह की १च पहाडियाँ, नालन्दा, पावा, ग्रुणावा और पाटलिपुत्र एक साथ जैनों के ये पाँच 
तीर्थस्थान इसी मगध की पुष्य भूमि है और इसके पडौसी प्रदेश हजारीबाग में सम्मेद शिखर, कोलुआ 
पहांड तथा भानभूम जिले के अनेक ध्वसावशेप जैनधर्म के गौरव को उद्धोषित कर रहे हैं। 


उपसंहार 


मौय॑वश के बाद मगध पर शुद्ध और कप्ववश का राज्य हुआ । इन वद्ो के नरेश ब्राह्मण-धर्म 
के अनुयायी एवं पोषक थे । इनके समय मे मगध हतप्रभ था और विदेशियों को भारत मे राज्य स्थापना 
करने का मौका मिल गया | पर मगध की श्रमण-सस्कृति का प्रभाव व्यय नही गया। उसने अन्य 
सस्कृतियों से समन्वय कर उनके रूप निलारने मे सहयोग दिया | नवीन ब्राह्मण धर्म को उसने देवी- 
देवताओं की भक्ति, उपासना, मूर्तिपृजा एव जीवदया आदि बातें प्रदाव की और वैदिक धर्म के पुनरद्धार 
काल में वह शक्तिहीन एवं अवनत हो गया और कुछ अश में उनमे समा गया। 
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इतना सब होने पर भी जैन जनता युगों थुगों मे मगंध से अपना सम्बन्ध बनाए रही | जैन 
कवियों ने उसे अपनी पृण्य भूमि को तीर्थ रूप मे सदा स्मरण किया है। इस बात का प्रकाश हमे नालन्दा 
बड्गाँव के जैनमन्दिर से पालवक्षी राजा राज्यपाल के समय (१० वी शताब्दी का पूर्वा) के एक लेख 
से मिलता है। लेख मे मनोरथ का पुत्र वणिक्‌ श्री वैद्यनाथ अपनी तीर्थ-वन्दना का उल्लेख करता है। 


आज मगध के प्रमुख स्थानों मे जैन जनता वाणिज्य के लिए बसी है। मगध के जैन सास्कृतिक 
केन्द्र उनकी, सहायता की राह देख रहे है। चारो ओर विकास की योजनाएँ लागू हो रही है। वया वह 
मगध जिसने जैन सस्कृति को जन्मक्षण से पाला पोसा है, आज फिर उसके विकास के लिए पात्र नही 
हो सकता ? तीथ्थ-यात्रा के नाम पर जैन जनता हजारो रुपये इस भूमि पर आकर खर्च करती है, पर 
जैन-सस्कृति के प्रसार सबधी उपादानो से, यह प्रान्त आज भी वचित है, जो बडे खेद की बात है । 
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दिनेश नदिनी डालमिया 
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समाज-शकट के पुरुष और नारी दो चक्र हे, और यान के सन्तुलन के लिए दोनो की जिम्मेदारी 
समान है| जब न रात थी और तन दिन, तव णिव भी शक्ति के अभाव में शव था। माया से सम्पन्न 
होने पर उसमे स्फुरण हुआ । ब्रह्माण्डो की रचना हुई और उसने शिवत्व प्राप्त किया । 


बाइबिल की कथा के अनुसार आदम नदन वन का प्रथम पुरुष था | अपने अकेलेपन से ऊब कर 
जब उसने एक सहचरी की कल्पना की, तो हवा उसके पब्चिम से प्रकट हुईं। वहाँ एक वजित वृक्ष था, 
जिसके फलो को खाने की मनाई थी। स्त्री अपने कुतूहल को न रोक सकी | उसने अपने पति को उस 
तझ के फल को चसने को उकसाया । अनाज्ाकारिता के कारण वे स्वर्ग से च्युत हो गए, और मैथुनी 
सृष्टि का आरम्भ हुआ । इस भआास्यायिका को अविश्वमनीय माने, तो भी इसके तथ्य को अस्वीकार नहीं 
किया जा सकता । जिज्ञासा, जान की जननी है और इस कहानी के अतर्गत यही सत्य है, कि अच्छे और 
बुरे को जानने की प्रेरणा मनुष्य को स्त्री से ही प्राप्त हुई । 


प्रागैतिहासिक काल मे कोई सुधटित समाज नहीं था। बर्वर मनुप्य गुफाओं और जगलो मे 
रहता था । अश्लेट द्वारा हो वह कुटुम्ब का और अपना निर्वाह करता था। स्त्री तीर और धनुप लेकर 
उसके साथ जाती और शिकार में उसका साथ देती | घर को स्वच्छ रखना और सनन्‍्तान का लालन- 
पालन करना भी उसका ही कतंव्य था। अग्नि के आविष्कार के बाद भी वह खेतों और खलिहानो के 
कामों में अपने सगरी का हाथ बटाती और परृह-कार्यों का स्चालन करती । फिर भी बे र-युग मे स्त्री 
मनुष्य की स्थावर और जगम सम्पत्ति की तरह उसकी निजी जायदाद थी। दस्यु और लुटेरे आाते और 
उसको उसी तरह लूट ले जाते, जैसे उमके स्वामी के धन को | कई बार उसका छूप ही मार-काट और 
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लूट-पाट को जत्म देता | समाज में उच्छुद्धलता को रोकने के लिए ही विवाह की पद्धति प्रारम्भ हुई | 
महाभारत मे एक कहानी है, कि श्वेतकेतु ने अपनी माता को पिता के सनन्‍्मुख ही किसी बलिष्ठ युवक 
द्वारा भगाई जाती हुईं देखा । पिता ने क्ुद्ध पुत्र का समाधान प्रचलित प्रथा की स्त्री स्वातत््य की दृह्ई 
देकर करना चाहा, किन्तु आदर्शवादी सन्तान को इस उत्तर से सन्तोप नहीं हुआ | तब ही से विवाह 
की रस्म शुरू हुई और तारी का जीवन स्वेच्छाचारिता से मुक्त होकर मर्यादित हुआ । वाल्यकाल मे 
वह पिता के आश्रय मे रहने लगी, यौवन में पति के और वैधव्य में पुत्र के। उसकी स्वतन्त्रता, 
स्वच्छदता और स्वेच्छाचारिता सीमित हो गईं। उमका काये क्षेत्र ग्रहस्थी हो गई । वह मनुष्य की 
अन्नपूर्णा बनी । अपने को सुरक्षित पा-समभ, वह सद्भीत, चित्रकला, कविता आदि का अवकादा के समय 
अभ्यास करने लगी और वह ललित कलाओ की जन्मदात्री बन गई । उसके सौन्दर्य में इससे चार चाँद 
लग गए । उसका व्यक्तित्व विकसित हुआ | 


वैदिक काल मे स्त्री को पुरुष के समान अधिकार प्राप्त थे। वह गुरुकुलों की अधिष्ठात्री देवी थी । 
विद्याथियों का वह पुत्रव) पालन करती थी, उनके सुख-दुखों के प्रति जागरूक रहती थी। शास्त्रों का 
अध्ययन करती थी, वाद-विवादों मे भाग लेती थी और उसके सहयोग बिना कोई भी यज्ञ-याज् सम्पादित 
नही होते थे । राम को भी राजसूय यज्ञ करने के लिए सीता के अभाव में सोने की सीता बनवानी पड़ी 
थी। वह भौतिक और दैविक सम्पदा की स्वामिनी थी । ऋषियों की तरह मत्नी की दृष्ठा थी, फिर भी 
वह मर्यादा की अक्षाश-रेखा का उल्लंघन नही करती थी । विदुपी मैत्री और गार्गी के उदाहरण हमको 
आज भी स्फूर्ति देते है । 


पौराणिक काल मे स्त्री का स्थान अति उच्च था। समाज पर उसके पातित्नत की धाक थी। 
वह जीवन की महाशक्ति थी | साविन्नी उसी बल के आधार पर अपने पति सत्यवान को यमराज के पाश 
से छुड्टा लाई। सीता नारी मात्र का आदर्श है। असहाय विपत्तियो मे फेंसने पर भी राम उसके रोम-रोम 
में रम रहे थे और उसके प्रति उसकी निष्ठा अगाध है। राम के कहने से जब उसको अपनी पवित्रता 
प्रमाणित करने के लिए अग्नि-परीक्षा देनी पडी, तो उसके सत से प्रभावित होकर जलता पर्वत समान 
काष्ठ समूह भी शीतल हो गया । यही सती प्रथा का सक्षिप्त में वर्णण कर देना असगत नही होगा । जो 
हमारे देश मे अग्रेजो के आने के बाद हो बन्द हुई | मध्ययुग मे आततायियों से अपने सतीत्व की रक्षा 
करने के लिए राजपूतललनाएँ जोहर की आग में सहर्ष अपने को भस्मीभूत कर देती थी । अपने मृत पति 
की देह को लेकर सती हो जाना, तो यहाँ साधारण बात थी। जो प्रेम मृत्यु के परे देख सकता था, वह 
कितना अलौकिक और दिव्य था। ससार के इतिहास मे प्रेम की ऐसी निष्ठा और परम्परा दुलभ है। 
प्रेम के लिए पतड्भो की तरह मर मिठना अपने आदझ के लिए सर्वस्व स्वाहा कर देना नारी की समाज को 
सबसे महत्त्वपूर्ण देन है, जिसका पूर्ण मूल्याकत असभव है। अथे पति से व्याहे जाने के बाद गाधारी ने 
उम्र भर अपनी आँवो पर पट्टी बाँध स्वेच्छा से अपने को नेत्रहीन बना लिया। 


मध्य युग मे भी नारी अन्त पुर मे हो राज्य नहीं करती रही, किन्तु वह राज-काज मे भी भाग 
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लेती रही । सुल्तान रजिया ने शासनारूढ होकर दिल्ली के सल्तनत की वागडढोर अपने हाथ में ली। 
नूरजहों ने अपने विलासी पति बादशाह जहाँगीर की राजव्यवस्था बखूबी सभाली। भास्कराचार्य की 
पली लीलावती ने गणित विज्ञान पर अपनी मुहर लगाई । लाला क॒वित्री ने योग की कठित साधना कर 
आत्म साक्षात्कार किया | राजरानी मीरा ने अपने ग्रीतो में भक्ति की मन्दाकिती बहाई। महारानी 
पदुमिनी ने छदमवेष धारण कर अलाउद्दीन खिलजी से अपने पति की रक्षा की | ये महिलाएँ सामाजिक 
उत्तरदायित्व और वैयक्तिक सुख में सतुलन स्थापित कर हमारे लिए एक ऐसी मिसाल छोड गई है, जो 
आज भी स्तुत्य है | 


भराजकता के युग मे तारी को चार दीवारी में बन्द रहना पडा | उसके समानता के अधिकार 
छित गए। उसकी पढ़ाई लिखाई बन्द हो गई और पढें मे सु॑ भी उसको नहों देख सकता था । मनुष्य 
को निगाह मे भी बह हीन वन गई ' उम्तका अतीत का गौरव प्राय समाप्त हो गया था। फिर भी 
स्वतस्त्रता के प्रथम स्राम में रानी लक्ष्मीबाई के रूप में उसकी देत लासानी है। साक्षात्‌ भवानी बनकर 
उसने रणक्षेत्र में युद्ध का सञ्चालन किया | उसके देवाज्रनोपम व्यक्तित्व से लाखों प्राणी प्रभावित हुए । 
उसकी सामरिक प्रतिभा अद्भुत थी । यदि उसके समकालीन नेता उसकी समर योजना के अनुसार काम 
करते और उसके हाथो मे नेतृत्व सौप देते, तो भाज भारत का इतिहास दूसरा ही होता | लक्ष्मीवाई 
विश्व के प्रद्यात वीरो की मौलमणि है और आज तक ऐसी नारी न हुई और न होगी। जीनतमहल 
ते भी उस रण में आजादी के सिपाहियो का कुशल नेतृत्व किया | महारानी अहिल्या वाई ने भी योगिनी 
को तरह नि स्वार्थ भाव से राज किया और भारत भर में अपने दान और वदान्य के चिन्ह छोड गई । 


गाघी युग में भारतीय नारी की देन अविस्मरणीय है। महात्मा गाधी की रणभेरी सुनकर वह 
तपस्विनी अपनी सास्क्ृतिक परम्परा को ध्यान में रखकर पर्दे को चीरकर बाहर आ गई और स्वतन्त्रता 
के सम्राम में उसने अपना पूर्ण योगदान किया | उसने लाठियो और गोलियों के आधात अपने कोमल 
अज्भो पर सहे और कारागार को कृष्ण मन्दिर समझे उसकी यात्रा करने में भी वह पीछे नही रही । 
गाधी युग की नारियो मे दो ने विहवस्याति प्राप्त कौ--एक स्वर्गीय सरोजनी नायडू और दूसरी श्रीमती 
पष्डित । देश विभाजन से स्वतन्त्रता प्राप्त हुई, किन्तु इसका मूल्य भी नारी ने अपने सतीत्व को गुण्डो के 
बलात्कार की वलिवेदी पर चढ़ा कर की | 


नारी की समाज को भुल्य देन प्रेरणा है। वह मनुष्य की चेतना है, बुद्धि है। वही ऋान्ति की 
अग्नि भडकाती है और वही शाति के शीतल जल से उसे शान्त करती है। स्त्री ही अपनी दया, माया, 
ममता और प्रेम से जीवन को सरस और अमृत तुल्य बनाती है। वह नर की झानि है, नृसिह की जननी 
है और आदि शक्ति की भूतल पर प्रतीक है । पुरुप उसके साथ सम्पन्न होकर ही पूर्णता प्राप्त करता 
है। कन्यका, प्रेयसी और माता के रूप मे वह वन्दनीय है और सदा रहेगी। अपने वुद्धिल और चातुर्य 
से उसने समाज को दृढ़ और सुसंगठित बनाया है और उसके उपकार अनगिनित है। वह भारत की 
विकसित परम्परा पर ही अनन्त काल तक चलती रहे, यही मेरी कामना है। नारी 'आदर्शवाद और 
यधार्थवाद, युक्तताद और परम्परा का विचित्र मिश्रण है। युगान्तकारी परिवर्ततों मे भी उसने हमारी 
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सनातन सस्कृति को अक्षत और अक्षुण्ण बनाए रखा है। उसके पुण्य और पाप, सुकृत और दुष्कृत, त्याग 
और तपोमय जीवन का जनमानस पर पर्याप्त प्रभाव पडा है और भविष्य में भी पडता रहेगा। माता ही 
सन्तान की प्रथम गुरु है और इसलिए उसका दायित्व भी मनुष्य से कई गुणा अधिक है। उसके सस्कारो 
का असर सतति पर पडना स्वाभाविक ही हैँ । वह जीवनोपयोगी विद्याओ की धात्री और सरक्षिका है। 
उसका जीवन स्वार्थ से ओत प्रोत होने पर भी अनासक्ति प्रधान है | इस्लाम के नवी मोहम्मद साहब ने 
यथार्थ ही कहा है, स्वर्ग माता के चरणों मे ही खिलता है| अशुवम के युग में भी नारी विश्व को विनाश 
से बचाने के प्रयत्नो मे सवप्रथम हैं । अपनी प्रजा की रक्षा के लिए वह कितना ही बोभ उठाने के लिए 
तैयार है । राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओ के समाधान में वह किसी से पीछे नहीं रहना चाहती । 
वह स्वयं अभिशाप लेकर दूसरो को वरदान देना जानती हूँ। वह विश्व-कल्याण को अपना लक्ष्य मान 
कर अग्रसर हो रही है और दुर्भावना, असहिष्णुता, ईर्ष्या से उद्दे लित मनुष्य की दुवंलताओ को दूर कर 
उसको सर्वेहित साधन की ओर भ्रवृत्त करना चाहती हैं। यदि वह आज नर को स्वरचित प्रलयकर हिसा 
के नाश से बचाने में समर्थ होती है, तो यह उसकी समाज को सर्वश्रेष्ठ देन होगी । इस अवसर्पिणी काल 
में अपनी पवित्र साधना के द्वारा नारी ही इस अनर्थकारी आमन्न सकट से जन को त्राण दे सकती है। 
अरणु शक्ति से उद्धत नर का एक वार फिर मोहिनी बनकर ही वह उद्धार कर सकती है । क्योकि उसके 
सहचर ने अपने जीवन की किइ्ती उद्याम तूफा के हवाले करदी हैं और नारी ही अपनी सहृदयता से 
उसको किनारे लगा सकती हूं । 
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जब मै हिन्दूसमाज मे जातिभेद की प्रस्तावता पर विचार करता हूं, तो मुझे सबसे पहले इसकी 
एक ही बुराई का ध्यात आता है, और वह है ऊँंचनीच की भावना, जिसकी चरम परिणति हुई है-- 
अपने ही एक वर्ग को अछृत वनाकर, उसको अपमान और तोचता के बोझ से पीस डालने के रूप मे । 
और अपमान भी थोडा या थोड़े समय का नहीं--असह्य और पीढी दर पीढी वाला निरन्तर अपमान , 
जिसने न केवल अपमानित को हो मानवता से वचित किया है, बल्कि अपमान-कर्त्ता सवर्ण वर्ग को भी 
मानवता से गिरा दिया है । 


बैंसे तो दुनियाँ की हर कौम को, अपने आपको, दूसरी किसी भी कौम की अपेक्षा अधिक सभ्य 
मानने का अधिकार है , लेकिन कुछ कसौधियाँ हे, जिन पर बिना कसे यह सम्यताभिमान अपरीक्षित 
रहता है। किसी भी जाति की सम्यता के मुख्य पैमाने दो है--एक पैमाना है, कि वह खाती क्या है ? 
दूसरा पैमाना है, कि वह अपने शरीर से नियृृत मल की क्या व्यवस्था करती है। जो जाति इन दो 
कप्तौटियो पर खरी उतरती हे, उसे सम्य कहां जा सकता है क्योंकि इन्हीं दो प्रश्नो पर जातियो की 
सामाजिकता, नैतिकता, आचार, विचार, व्यवहार, सस्‍्कार, कमजोरी या मजबूती को परखा जा 
सकता है। 


इनमे पहली कसौटी है भोजन । भोजन जुटाने की प्रक्रिया के इतिहास से मानवता का सारा 
इतिहास जुडा हुआ है। शुरू मे आदमी शिकार मार/कर या मौसमी फल-मूल-कन्द आदि खाकर निर्वाह 
करता था और शिकार कम पडने पर या फल आदि का मौसम खत्म होने पर लघन करता था। 
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लघन के दूसरे तैमित्तिक कारण "नारी की गर्भावस्‍था' गौर 'तर को कभी-कभी चोट-फेद लगाना' भी 
होते ही थे । ये लोग फलो का मौसम समाप्त होने पर लघन के दु ख़् को जानते थे, इसलिए इनको फल- 
स्रह की युक्ति का आविप्कार करना पडा । फल सड न जाएँ, इसलिए उन्हें सुखाने को विधि ढूंढी 
गयी । कीडे या दूसरे बलवान जन्तु आहार पर डाका न डाले, इसलिए दीवारे उठाकर छत डालने का 
काम शुरू हुआ। पश्चु रोज नही मिलते, इसलिए उन्हे बन्दी बनाने के लिए वाडे बनाए गए | एक वार मार 
कर खा जाने की भपेक्षा पालतू पद्यु का दूध पीना लाभदायक लगा, तो दुधारू पश्युओ को छोड कर 
आदमी ने दूसरे जानवरों को निकाल दिया। घोडा सवारी के लिए और कुत्ता रखवाली के लिए रख 
लिए गए। कृषि और पशुपालन का ढंग आ जाने से आदमी की भोजन की समस्या का समाधान 
तो हुआ | 


भोजन से सभ्यता के सम्बन्ध की वात पर विचार करते समय, एक बात स्पप्ट रूप से समझ 
लेनी चाहिए कि मनुष्य न तो हिरन, बकरे या गाय की तरह केवल दास्य-भोजी है, और न शेर-चीते, 
भेडिया या वाज-गिद्ध की तरह केवल मास-भोजी । वल्कि भालू, चृहे और कौओ की तरह उभय भोजी 
है। जैसा भोजन मिल जाए, वैसा भोजन पचाकर आत्मसातू करने की क्षमता का नृवश् के विस्तार 
और प्रसार मे वडा हाथ है। सभ्यता का सवाल आता है, भोजन मे सुरुचि और विवेक के साथ । जिन्हे 
भोजन कभी-कभी मिलता है, वे ठूँस कर खाएँ तो उनके लिए यह स्वाभाविक है , लेकिन जिसने दुष्काल 
की चिन्ता से उसकी निवृत्ति का उपाय ढूँढ लिया है, वह दूस कर क्यो खाए ! जिस समाज ने पशु को 
पालना और दूहना नही सीखा, उसकी मास भक्षण की प्रवृत्ति समझ में आने योग्य है, लेकिन जो व्यक्ति 
या समाज अपनी आदिम अवस्था को पार कर चुका है, वह माँस क्यों खाए ' प्रोटीन खाद्य की पूर्ति 
का, और उभयभक्षी होने का तकाजा भी है, लेकिन फिर सम्यता का मतलब, आदि प्रवृत्तियों और 
अद्यतन आवश्यकताओं के समभौते के अलावा और क्‍या है ? 


इसके अलावा हमे ध्यान रखना होगा कि यदि मानव वश इस पृथ्वी पर चिरकाल तक वचा रहे 
तो हमे उसके भविप्य के भोजन की भी चिन्ता करती होगी। हम केवल अपनी ही चिन्ता करके, 
उच्छु खलता के ध्यवहार से, भावी पीढियो के भोजन के स्लोत को रोक देने की असम्यता नही कर सकते । 
जिस दर से मानव का वश बढता जा रहा है, उस गति से उसके मासाहार के लिए पद्ु जुठाने मे तो, 
स्थल के सारे पशु-पक्षी और तालाबों और भीलो की मछलियाँ और जल-जन्तु, एक हजार साल से पहले 
ही ताम शेप हो जाएँगे। समुद्र की मछलियाँ जरूर अनन्तकाल तक भोजन का साधन बनी रह 
सकती है, लेकिन इसके लिए सारी दुनियाँ की आवादी को मत्स्याद बनकर ससुद्र के तटो पर आबाद 
होना पडेगा । 


दूर की चिन्ता करने वाले वैज्ञानिकों मे से कोई ऐल्गी जाति की काई मे प्रोटीन का प्रतिशत 
खोज रहा है, और कोई दूसरे ग्रहो मे मानव की बस्तियाँ वसाकर भूतन की भीडभाड कम करने की बात 
सोचता है। ये सारी बाते हंसकर उडा देने की ही नही है। वस्तुत खतरा इतना हो बडा है। आदमी 
क्या खाने की आदत डाले कि तन्दुरुस्त भी रह सके--दी्ध जीवन भी प्राप्त कर सके--और साथ ही 
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खाद्य का त्रोत भी समाप्त न हो, यह वत्तमान मे गहरी चिन्ता का विषय है। जब हमारे सामने भविष्यत्‌ 
काल की अत्यन्त मातव-सकुंल भूमि का चित्र आता है, तो लगता है कि मासाहार का आदी मानव 
किसी दिन मासपशुओ के समाप्त होने पर फिर से वबबंढ प्रागैतिहासिक स्वजातिभक्षण (८॥॥70॥7) 
पर उतर आएगा | इस बर्बरता को ठालने का अभी से क्या उपाय है ? 


सम्यता के प्रवत्तंको ने इसके लिए एक नयी जीवन पद्धति की खोज हमारे देश में की थी । 
“दूसरे के साथ ऐसा व्यवहार करो, जैसा तुम अपने लिए चाहते हो । जो बात तुम्हारे प्रतिकूल पडती है 
उप्तका आचरण दूसरो के साथ मत करो--“आत्मनः प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌” धर्म का सार 
कहिए, नैतिकता का आधार कहिए या सभ्यता कहिए, इस एक बात मे सबका समावेश हो जाता है। 


वस्तुत सम्यता की मशाल उन लोगों के हाथो में है, जिन्होंने मासाहार के अलावा प्रोटीन की 
पृ्ति का प्रबन्ध कर रखा है। 


भोजन के नैतिक पहलू पर विचार करते समय हमे सामाजिकता और एकता को अक्षुण्ण रखने 
के प्रकार पर भी ध्यान देना है। ऐसा न हो, कि नैतिकता की रोक मे हमारा समाज, भासाहारी कौर 
त्यक्तमास लोगो के रूप मे खण्डित होकर बिखर जाए। देखा गया है कि जो मासाहार नहीं करते, 
उनमे मासाहारियों की अपेक्षा अपने आपको श्रेष्ठ समभने की प्रवृत्ति हो गयी है। 'मासाहार करने 
वाले कर है--अधम है--तामसिक है और पापी है.' ऐसा मानकर वे यथासम्भव उनसे दूर रहने की चेष्टा 
करते हैं। मास भोजन से परहेज करने वालो को न लगे-पर यह बात है उद्वेगजबतक । जिस दिन 
मानव ने पशु को गोष्ठबद्ध करके दुहता शुरू किया, वह दिन मानव के इतिहास मे सम्यता की ओर 
निस्सन्देह एक बडा कदम था , लेकिन गोष्ठबद्ध पशु यूप-बद्ध होने से कमी नहीं रुका । आज भी जो 
आदमी दुधारू पथु पालते है, चाहे वे मध्य एशिया के घोडी का दूध पीते वाले किरगीज हो, या भरब 
के ऊँटनी का दूध पीने वाले बहू, हो, या भारत के गाय का दूध पीने वाले सनातनी हिन्दू हो , सभी 
इस बात को अच्छी तरह जानते हैं, कि पशु पालन दर असल पशु के लाभ के लिए नही, बल्कि आदमी 
के लाभ के लिए है। पदु से परशुपालक की हर जगह एक ही माँग है--दूध दो, नही तो मास दो ।” 
अत दूध पीकर अपने आपको मासाहारियो की अपेक्षा अधिक नैतिक मानने वालो को ध्यान रखना 
चाहिए कि पशुवध की जिम्मेदारी दूध पीने वालो पर भी उतनी ही है, जितनी कि मास खाने वालो 
पर। जिस प्रकार चमडे के जूते पहनने वाला, पशुवध की जिम्मेदारी से, मास न खाने का बहाना करके 
नहीं बच सकता , उसी प्रकार दूध दही या मक्खन खाने वाला भी पशु परिग्रह और पशुवध की 
जिम्मेदारी से नहीं बच सकता। मूलत दही खाने वाले और मास खाने वाले एक ही तरह के लोग हैं , 
दोनो की अवस्थिति जैव भोजन पर है। अत किसी को आहार विश्ञेप से नीच या उच मानना वैसा ही 
है, जैसा कि गोभी खाने वाला बैगन खाने वाले को बुरा समझे। हमारे देश मे, जहाँ कि वर्ग भेद का 
कारण, पूजा करने को भिन्नता, कपडो की भिन्नता, पेशे कौ भिन्नता या अलग-अलग जगहों मे पैदा होना 
है, उसी प्रकार एक कारण पु खाद्य की भिन्नता (जानवर का दूध पीना या मास खाता) भी है। 
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मासाहार मे निहित आदिमता को दृष्टिगत रखते हुए भी इसे जाति भेद का एक कारण बना 
देता सगत नही है। आज जो त्यक्तमास लोग हे, उनके पूर्वज भी चिरकाल तक मासाद रहे हैं। उस 
सुचिरकाल की तुलना में हमारी-कुछ लोगो की परहेजगारी को बहुत समय नही हुआ । सबसे ऊपर हमे 
इस वात को ध्यान मे रखना चाहिए कि शेष समस्त भारतीय समाज से ऐक्य-साधन हमारा लक्ष्य हो, न 
कि नयी जाति बनाकर सिकुड जाना। सभ्यता और सुरुचि का प्रचार-प्रसार समग्र समाज से ,अलग 
रहकर नहीं किया जा सकता । यदि आपके सिद्धान्त के पीछे नीति और युक्ति का वल है, तो आपका 
सिद्धान्त समाहत होगा ही, लेकित जिसे आप सभ्य और सुरुचिसम्पन्न देखना चाहते है, उम मूल समाज 
से कटकर यह कंसे होगा । 


हमारा इतिहास हमे बताता है, कि जब जब समाज के अन्दर किसी उद्देद्रय विज्षेप से कोई उप- 
समाज या संगठन वनाया गया है--चाहे वह हिन्दुओं की रक्षा के लिए गठित, गुरुओं के शिप्यो (सिखो) 
का समाज हो; चाहे वेदों के उद्धार के लिए बनाया गया आयंसमाज हो, या जीवदया के उर्ब्य से गठित 
जैन समाज हो , उस उपसमाज ने मानो मूल-समाज के प्रति हमारी श्रद्धा पर डकैती डाल दी है। 
समस्त देश और समस्त समाज हमारे लिए गौण बन गया है, और देश-समाज की सेवा के लिए बने 
उपसमाज की सेवा हो हमारा लक्ष्य वन गई हे । साधन खुद साध्य बन बेठा । यह प्रवृत्ति देश के हित के 


विपरीत है। हमारा लक्ष्य एकता|होना चाहिए | और अलगाव की प्रवृत्ति को किसी भी आधार पर 
प्रोत्साहन नही मिलना चाहिए। 


सम्यता की दूसरी कसौटी है--शरीरज मल की हम लोग क्या व्यवस्था करते है 


मानव समाज की प्रारम्भिक अवस्था मे जबकि परिवार का गठन नहीं हुआ था, कबीले और 
समाज नही बने थे, आदमी निस्सग रहता था , तब तक तो शरीरज मल की व्यवस्था करने का कोई 
प्रदत ही नहीं था। आदमी जहाँ चाहता मल त्याग करता । प्रकृति अपना काम करती और वातावरण 
में विद्यमान कीटाणु जल्दी हौ मल को सडाकर मिट्टी मे बदल देते। फिर जब परिवार, कवीले और 
समाज बने, लेकिन यायावरता (घुमक्कडी) चालू रही--तव तक भी मल की व्यवस्था कोई समस्या नहीं 
थी । समूहो में मानव कुछ दिनो तक एक जगह रहता--आसपास से खाद्य जुटाता और वही मलत्याग 
करता और भागे चलता जाता। खाने से अवश्षिष्ट उच्छिप्ट खाद्य, बोका ढोने वाले एक-दो 


पशुओो के शव, और गनदगी के ढेर पड़ें-पडे सडा करते, और जल्दी प्रकृति उत्कों फिर हमवार 
कर देती । 


इसके वाद आया एकत्र वास का युग, ग्रहस्थ और गोष्ठ का युग | यायावरता छूट गयी, आदमी 
कृपि और बागवानी करने लगा, मकान और खलिहान खडे हो गए। यह जनपदो का प्रारम्भिक रूप 
था। भकान का प्रयोजन पद्ु बाँधने, कृषि की उपज रखने, और रात को सोने तक ही सीमित था । 
कर्मक्षेत्र और मलोत्सजंन क्षेत्र धर से वाहर ही होते थे । जब बस्ती बडी होने लगी, तव मलोत्सज॑न के 
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लिए घर से बहुत दूर जाता सम्भव नही रहा। घरो के आसपास गन्दंगी, सडन, और घुटन बढने लगी। 
आदमी, जिसे कि पहले वाले वन्य जीवन और यायावर जीवन की ताजगी की याद बाकी थी, इससे 
परेशान हो उठा । महर्षि आत्रेय ने इसी अवस्था के लिए कहा है, कि--“प्रामवासों हि मूलमशस्तानाम्‌। 
(ग्राम-समूह में रहना सारी बुराइयो की जड है।) 


भानव समाज के अतिरिक्त यदि हम देखे तो हमे ज्ञात होगा कि एक जगह मे घिर कर रहने 
वाले समूहों की जीवनावधि अधिक नहीं होती | मीठे घोल को शराब में बदल देने वाला किण्व (खमीर, 
५००४) उसी घोल मे पैदा होता है, उसकी मिठास से ही आहार लेता है--और वश बढाता है, उसी 
में मलोत्सजन करता है और शर्करा के खत्म होने से पहले ही आत्मसृष्ट मल (»०॥०॥«) के विप से 
घुटकर मर जाता है। आदमी भी अगर आत्मसृष्ट मल की तिकासी का उपाय न करता, को वह भी इसी 
तरह घुटकर मर जाता । 


इस पृथ्वी पर जीवन का ससार-प्रसार इसीलिए सम्भव हुआ, क्योकि यहाँ स्थावर और जगम 
सृष्टि एक दूसरे की पूरक है) जगम आदमी के लिए जो मल है-स्थावर वनस्पति का वह खाद्य है। 
वनस्पति वातावरण मे से, अपने लिए कार्बन डाइ ओक्साइड चूसकर, जिस औक्सीजन को विसृष्ट करती 
है, वह आदमी के लिए जीवन की साँस है। आदमी जल्दी ही यह समभ गया, कि खेतों मे मलोत्सजन 
करने से, न सिर्फ गन्दगी से छुटकारा मिलता है, वल्कि खेतों की पैदावार भी बढ जाती है। लेकिन नयी 
प्रजा के बढ़ने के साथ-साथ जब ग्राम बडे होने लगे, तब हर आदमी के लिए स्वयं खेत मे जाकर मल 
क्रिया सम्पन्न करना उतना सम्भव नहीं रहा । बालक, वृद्ध, रोगी, गर्भिणी या प्रसृता, और सुख्वानुयायी 
जनो के लिए इतना आयास दु सह होता । इसके बाद आदमी ने उस व्यवस्था को जन्म दिया, जो कम 
से कम, भारत मे स्वस्थ समाज के विकास के लिए एक अभिक्षाप वन कर अवतरित हुई। 


सभ्यता के प्रथम चरण मे, शायद सभी देशों मे ऐसी प्मस्या पेदा हुई होगी। हर समाज ने 
अपने कुछ व्यक्तियों को मल को ढोकर खेतो मे पहुँचाने के काम मे लगाया होगा। सभ्यता के विकास 
के साथ-साथ यह प्रथा पैदा हुई और मिट गयी होगी । लेकित हमारे देश मे यह प्रथा मानों चिरस्थायी 
होकर रहने के लिए ही आयी थी । इसके बाद जैसे सम्यता का विकास रुक गया। जिसको हमने एक 
बार मल ढोकर खेत तक पहुँचाने के काम पर लगा दिया, वह अभी तक, पीढ़ी दर पीढ़ी उसी काम 
में लगा, हमारे समाज की आदिम असभ्यता की घोषणा कर रहा है। सक्षेप मे हमारे शूद्रों और अछ्ृतो 
का यही इतिहास है। 


भेद पोपक अंग्रेजों ने हमे सुझाया कि आये बाहर से आए | उन्होने यहाँ के आदिवासियों को 
बलातू जीत कर नीच दास्य मे लगा दिया | उन्ही दासो के वशज ये शूद्र है और विजेताओो के वशज 
सवर्ण । हमने इस स्थापना को, अतीत के विजेता होने का गौरव पाने के लिए मान लिया | पण्डितम्मन्य 
लोगो ने हर चीज के मूल-च्नोत बेद मे से प्रमाण निकाल कर सबको भ्रम मे डाल दिया। वस्तुत शूद्र 
और भूत का उद्गम वही समाज है, जिससे कि शेप सारे समाज का जन्म हुआ है। 
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इस समान मूलकता से मेरा प्रयोजत इस अन्याय को कम करके दिखाने का नहीं है, जो हम 
अछूतो पर करते रहे है। वल्कि अपनो पर किए गए अन्याय से उसकी अपराध गुरुता और हृदय हीनता 
और भी अधिक बढ जाती है। न केवल हमने अपने ही एक अग को गन्दे काम में लगाया, वल्कि उसे 
हमेशा उसी मे लगाए रखने का पड़्यत्र भी किया । गन्दगी फैलाकर भी हम ऊँचे रहे आए और हमारी 
गन्दगी की सफाई जैसा दुष्कर काम करने वाला नीचा हो गया। अपने उपकारक को हमने नीचा दर्जा 
दिया--प्राम से बाहर वास दिया--खाने को उच्छिप्ट दिया। उसके उपकार के बदले भे हमने उससे 
शास्त्र और विद्या पढने का अधिकार छीन लिया और उत्सव, रागरग, देवदर्शन आदि सामाजिक 
अवसरो पर उसका भाग लेना निपिद्ध कर दिया । यही तही, पीढी दर पीढी वह इसी काम में लगा रहे 
और हमे सस्ते मजदूर उपलब्ध होते रहे, इसलिए हमने उसके परिश्रम का इतना कम मुआवजा दिया 
कि वह आध्थिक हप से चिर पगु होकर हमारा मोहताज होकर रह गया। और फिर भी हमारा दावा 
यह कि हम सम्य है। हम तो घोर असमभ्य है। सवर्ण भी और अछूत भी | सवर्ण इसलिए कि उन्होंने 
अन्याय किया, और अछूत इसलिए कि उन्होने इसको चुप रहकर वर्दाश्त किया । 


समानता और विज्ञान के आज के युग मे भी, जब कि मल को जनग्राम से बाहर, दूर खेतो मे 
ले जाना सिर्फ एक यात्रिक समस्या (॥9ह0०0 प्रा [700!०॥) है, हम सफाई करने वाले वर्ग को 
उप्ती कीचड मे डुबो रखकर अपनी सनातन सम्यता का परिचय दे रहे है। फुटकर परिवारों की गन्दगी 
में लिथडे मेहतरो को, जब म्यूनिसिपैलिटी आदि सस्थाएँ भी नौकर रखती हैं, तो किसी सभ्यता का 
परिचय नही देती। उसी असभ्यता भरी आदिम और पुरातन दुव्यंवस्था को सरकारी स्तर पर भी 
मान्यता मिल गयी है। 


वस्तुत अछूतो के कप्ट को, उनमे से एक हुए बिना या उनसे एकात्म हुए बिता नहीं समभा 
जा सकता । आज वोट से सत्ता मिलती है, इसलिए लोग इनमे भाषण देकर या इनके सामने खुश करने 
वाली बातें करके, इन श्ोपितो के साथ छल करते है, इनके हिमायती बनने का दिखावा करते है, और 
फिर इनके कन्धो पर पर रखकर अभीष्ट ऊँचाई पर चढ जाते है और इन्हे अगले चुनावों तक फिर भूल 
जाने है। इससे तो अछूतो की स्थिति मे कोई सुधार हजार वर्षों तक भी सम्भव नहीं है। सरकार ने 
सविधान में अछूतपन्र मिटा दिया है। लेकिन रोटी का चित्र देखने से तो भूखे की भूख नहीं मिठती | 
जब तक गडा हुआ काँटा त निकल जाए, तब तक ऊपर के लेपलाप से क्‍या हो सकता है। 


सरकार को जो आदमी चलाते है, उन्होंने समाज-कल्याण विभाग जैसे विभाग खोलकर अनन्त 
काल तक अछूतो के उद्धार का वीडा उठा रखा है। हमेशा रोगी की परिचर्या के सकल्प का--एक 
आदमी को हमेशा रोगी बनाए रखने के और कया मतलब है | हमे निश्चित रूप से मालूम होना चाहिए 
कि किस तिथि तक इन अछूतो का कल्याण हो जाएगा, जिसके बाद कि पुनर्वात्त॒विभाग 
(ए०॥००॥४४०० 0८90 ) की तरह समाज कल्याण विभाग की जरूरत नहीं रहेगी, और कब इसे 
तठोड देना है ' 
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जैसा कि मेने ऊपर बताया, मानवीय दृष्टिकोण के बिना, न तो अछूतों की समस्या को समझा 
जा सकता है, और न उसका समाधान हो सकता है। छुटपुट नुमायज्ञी राहतें देने से इस अभिशज्ञाप को 
नेही मिटाया जा सकता । मेरा निश्चित मत है कि यदि हमे इनको शेप सारे समाज से एकात्म करना है, 
तो हमे म्युनित्तिपेलिटियो से प्रारम्भ करता होगा, जहाँ कि सफाई मजदूर काफी मख्या मे काम करते है । 


नगरो की सफाई व्यवस्था के दो पक्ष है। एक पक्ष हे--गन्दगी फैलाने वालो का जो कि अपने 
प्रतिनिधि म्यूनिसिपल भेम्बरो के रूप मे भेजते है। दूसरा पक्ष है--गन्दगी साफ करने वालो का, जो कि 
पढी दर पीढो इसो काम को करते आ रहे है और शोपित-पक्ष है। दोनो पक्षों के अस्तित्व को समझ 
लेने के बाद हमे समाधान तक पहुँचना आसान हो जाता है। एक पक्ष काम कराता है--दूसरा पक्ष 
काम करता है। अत दोनो पक्षों के प्रतिनिधि समान संख्या भें चुनें जाएँ। जितने सदस्य सफाई कराने 
वालो के प्रतिनिधि के रूप में चुने जाते है, उतने ही सदस्य मजदूरों में से भी उनके प्रतिनिधि के हप 
में चुने जाएँ। फिर दोनो पक्ष इस बात का फैसला करे कि मजदूर को पारिश्रमिक क्रितना मिले 
सुविधाएँ क्या मिले--और अच्छी से अच्छी सफाई किस तरह हो । 


भाज की व्यवस्था मे मजदूर को न्याय मिलता इसलिए सम्भव नहीं हे, क्योकि प्रवन्ध-व्यवस्था 
में उसका कोई हाथ नही है। उसे न्याय तभी मिल सकता है, जब कि वह स्वय प्रवन्ध की व्यवस्था मे 
बराबर का भागीदार हो । 


आज के शोपित को न्याय्यत वरावर कौ भागीदारी देने पर शहर के मलके निकास की व्यवस्था 
अन्तर्वाहिनी नालियो द्वारा की जा सकती है| हर घर में पलश के शौचागार की व्यवस्था को जा सकती 
है। दूसरे सम्य देशो की भाति सफाई के काम में से गन्दगी और गा निकानी जा सबती है। और 
उस दिन की कल्पना की जा सकती है, जव कि देश्ष में जाति-पाँति विहीन स्वस्थ ममाज का विकास हो 
सकेगा । चाहे आज यह सुनने मे अजीव लगे लेकिन राष्ट्रीयता का चरम लक्ष्य तो एक ऐसे वर्गहीत समाज 
की स्थापना है, जो रोटी वेटी के व्यवहार से एक-दूमरे से वेबा हुआ हो । जब तक निम्नतम उठकर उच्च- 
तम के समकक्ष नहीं आता, तव तक ऊपर से लाख एकता-एकता बिल्लाने से भी एकता नहीं आ सकती । 


वस्तुत अछूत मेहतर की समस्या एक इंजीनियरिंग समस्या है। हर घर में फ्लश की टटटी 
लगाना, और उसको जमीन के अन्दर वहने वाली उन नालियो से जोड देना, जो कि अन्दर ही बन्द 
मल को शहर से दूर ले जाकर खेतो मे डाल दे--आज सम्भव है। एक नगर के पीछे कुछ लाख का 
खर्चा है, जिसके बाद कि सफाई एक आसान और अगहित चीज वन जाएगी । और छूत की बीमारियों, 
भमहामारियाँ, सडन और घुटन एक अतीत की चीज हो जाएगी। इस काम में लगने वाला आवश्यक 
पैसा, राज्य सरकारे या केद्वीय सरकार म्मुनिसिपैलिटियो को ऋण के रूप मे दे सकती है, जिसको कि 
मकानदारों से वापिक पच्चीस-पचास किह्तों के रूप मे अथवा विशेष टैक्स के रूप मे बसूल किया जा 
सकता है। हजारो साल पहले शुरू हुईं बुराई दूर की जा सकती है, जाति-पॉति हटाकर राष्ट्रीय एकता 
लाई जा सकती है, नये युग का सूत्रपात किया जा नकता है, बदतें कि हममे उसके लिए आवश्यक 
साहस और सकल्प हो, और सबसे ऊपर एक 8 कातर स्पन्दनशील हृदय हो। 
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स्थानकवासी जेन-परम्परा 
हे 
मुनि श्री सतवालजी 
चूत >ॉक-० »ममुँं० ८००० ०७०० «गुण -युंन ०-० चर +-->-+२० अर +++ »गु०-नँन नया या भै चऔंघथत- बुत णत गैंलचैन बैल नै भ॑ नै थे चृंन- चृंन- गुल 


स्थानकवासी जैन परम्परा सच्च माने में जैन परम्परा है, क्योकि बह श्रमण-सस्क्ृति के अधिक 
अनुकूल है| श्रमण-मस्क्ृति सातत्यरक्षा के साथ द्रव्य-क्षत्र-काल-भाव के अनुसार परिवतंनशीलता को 
मानती हैं। और थे दोनो तत्त्व स्थानकवामी जैन परम्परा में विभेप रुप से अवतरित हुए है। यही कारण 
है कि इसी परम्परा ने सर्व प्रथम “साथुमार्गी” शब्द अपने लिए व्यवहृत किया है। इसका एक अर्थ है-- 
साधुमार्ग का अनुसरण करन वाला संघ । साधुमार्गी शब्द की ऐतिहासिक छात्रवीन करने से पता लग 
जाएगा कि वास्तव में यह संघ जीवन और जगत्‌ के उच्च मस्कर्त्ताओं द्वारा भारतीय भस्कृति की आत्मा 
के साथ अभिन्न अनुवन्ध पूर्वक विध्वात्माओं के लिए आध्यात्मिक उन्नति का मार्ग प्रणस्त करने में अग्रदूत 
बना है। 


धर्मप्राण लोकाश्ञाह 


यद्॒पि स्थानकवासी जैन परम्परा के मुख्य पुरस्कर्ता वर्मप्राण लोकागाह थे और इस सम्प्रदाय 
को प्रचलित हुए पाच शताब्दियो सं अधिक समय नहीं बीता । लेकिन इस बात का पक्का सबूत मिलता है 
कि धर्मप्राण लोकाशाह ने अपना कोई अलग सम्प्रदाय नहीं बनाया था और न पृथक सम्प्रदाय स्थापित 
करने में उनका विश्वास ही था। परन्तु वे एक लिपिकार थे और जास्त्र-लेखन के साथ तदृविपयक चिंतन 
के फलस्वहप उन्होंने उस समय के निष्प्राण बने हुए जैन-सम्प्रदाय में धर्म का प्राण फूँका | उनका 
प्रैरणात्नोत दशर्वंकालिक सूत्र के प्रथम अव्ययन्त की पहली ग्राथा बती, जिसे उन्होंने उस समय के सघ 
जीवन मे प्रविप्ट की | उत्त गाथा का भावार्थ यह है -- 


श्ध्८ 


स्थानकवासी जैन-परम्परा 


“धमे सर्वोच्च मगल है । वह धर्म अहिसा, सयम और तप की त्रिवेणी के सगम होने पर हीं होता 
है। उस घममं का आचरण करने वाले के चरणों में सिर्फ मानव-समाज ही नहीं, अपितु प्राणीवर्ग और 
देवता भी भुकता है।' 


धर्मप्राण लोकाशाह ने अपने जीवन में इस त्रिवेणीस्वरूप धर्म को अपनाया, भौर जहाँ-जहाँ 
इवेताम्बर जैन-सघ में अहिंसा की क्षति, असयम, परिग्रह तथा आडम्बर को बढाव। दिया जा रहा था, 
साधु जीवन सहज तप त्याग के बजाय अपनी पूजा प्रतिष्ठा और भोगव।द की और भुक रहा था, साधु- 
जीवन में सुकुमारता और चैत्यों में ही डेरा जमा कर बैठे रहने व चैत्य के नाम से धन सग्रह करने की 
भनोवृत्ति पनपने लगी थी, वहाँ धर्मप्राण लोकाशाह ने उसे रोकने के लिए जोरदार आन्दोलन किया | 
वह आन्दोलन साधुमागं की पृष्ठभूमि पर से किया गया था। सारे श्वेताम्बर जैन सघ में उस 
आन्दोलन का व्यापक प्रभाव पडा और सध में एक भूचाल-सा आ गया । उस समय के उनके समकालीन 
कमलसयम आदि मुनियो ने उनकी आलोचना करते हुए लिखा है -- 


डगमगि पडियु सघलउ लोक, पोसालइ पणि आबडइ फोक । 
लुकद बात श्रकासी इसी, तेहनु शिष्ष हुए लखभश्ञी ॥। 


इसका भावार्थ यह है कि सारा का सारा समाज लोकाज्ञाह की वात पर चौक पडा, उनकी 
सत्यस्पर्शी बातों को सुनकर पुरातन प्रणाली के अनुस्तार चलने वाले लोगो के सिहासन डगमगाने लगे । 
सारे समाज में खलबली मच गई और कहा जाने लगा कि लोकाशाह ने पोपधणाला की चालू परम्परा 
मे इतना मौलिक परिवर्तन कर दिया है कि पौपधशाला मे उनका (रूढिपरायणों का) आना वेकार हो 
गया है। लोकाशाह ने ऐसी-ऐसी वाते (मौलिक) प्रकट कर दी है कि सारा समाज उसको ओर दृष्टि 
गडाए बैठा है, भाकपित हो रहा है, भौर लखमशी तो उसका शिष्य ही वन बैठा है। 


जैन संघ के इतिहास लेखको को यह बात तो निविवाद माननी ही पडती है कि लोकाशाह ने उस 
युग के श्वे० जेन समाज में एक नई चेतना प्रकट कर दी थी, लोगो को अहितकर रूढिपरम्परा को बदलने 
के लिए सोचने को मजबूर कर दिया था | इतना तो कहना ही पडेगा कि लोकाश्ञाह ने उस समय जो 
कुछ परिवर्तन किया, या सूचित किया, या साधु-भ्रावकों मे कराया, उसका भूल आधार धर्म था, जिसका 
रहस्य उन्होने शास्त्र लेखन व चिन्तन से पाया था। सारे इवे० जेन समाज के सामने उन्होने मुस्यतया 
तीन सिद्धान्त रखे थे -- 

१ धर्म की ओट मे परिग्रह, आडम्बर या भोगवाद को बढावा तही मिलना चाहिए 

२ चतुविध सध के अग्रगामी साधुवर्ग का जीवन मुख्यत निसर्ग निर्भर होना चाहिए 

३ सघ शक्ति सुदृढ होनी चाहिए, और वह जनाधारित होनी चाहिए, सत्ताधारित नही 


सध में तवजीवन निर्माण 


जैन इतिहास पर दृष्टिपात करने से लगता है कि श्रुतकेवली भद्रवाहु स्वामी तक जैन सध प्राण- 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृतिन्य्रन्थ 


वान्‌ और सुदृढ़ नीव पर टिका रहा है। उसके बाद वह ब्वेताम्बर और दिगम्बर दो फिरको में बट 
जाता है । दिगम्बर सम्प्रदाय दक्षिण भारत में अधिक फैला । इसी कारण दक्षिण में जगदगुर शकराचार्य 
के वैदिक सव पर जैन संघ का काफी प्रभाव पडा है । श्री बकराचाय के करतल-भिक्षा तस्तलवास 
इस सूत्र पर दिगम्बर जैन मुनिवृत्ति की पूरी छाप पडी है और यह भी मानता होगा कि दक्षिण का जैन 
धर्म श्री जकराचार्य के अद्व॑त्त और रामानुजाचार्य के जातिवाद स्पृष्यास्यृष्यता व बुद्घाबुद्धता की बातों से 
भी अत्यधिक प्रभावित हुआ है। भारत के उत्तर पूर्व और पण्चिम भाग में ब्वेताम्बर सम्प्रदाय अधिक 
फँला । किन्तु उसने अपने फैलने के लिए मूति, छत्री, पदचिन्ह मन्दिर आदि जो साधन अपनाए उसके 
साथ आउम्बर धनसग्रहवृत्ति और भोगवाद जुड़ गया। मन्दिर ऐन्द्रिक आकर्पण के कारण बने। साथु 
वर्ग इन मन्दिरों में निवास करने लगा और श्रावकों को दान की महिमा समकाकर, मन्दिर के नाम से 
धनमसग्रह करने लगा। निनगं वृत्ति पर से श्रद्धा डगमगाने लगी, फलत भिक्षाचरी के बदले खानपान 
आदि के साधन जमा करने लगा, धन सग्रह के लिए ज्योतिष, वैद्यक और व्यावहारिक शिक्षण के व्यवसाथ 
में प्रत्यक्ष पडने लगा । इतना ही नहीं, मघक्ति की नीव व्यापक जन समुदाय के तपत्याग से सुदृढ़ करने 
के बदले राजाओं, वादगाहों, ठाकुरों और जागीरदारों को यत्र-मत्र-तत्र आदि का चमत्कार बता कर सत्ता 
द्वारा सुदृढ़ करने मे लग गया, इसमे सध की नीव तो सुदृढ़ ने हुई, पर कई साधुओं की व्यक्तिगत महिमा 
जरूर बढी, उन्हें छत्र-चामर-पालकी आदि थासको की ओर से भेंट में मिली, कइ्यों को जागीरी या 
जमीन इनाम में मिली | नतीजा यह हुआ कि साधु वर्ग में शिविलाचार और स्वेच्छाचार बढ़ता गया। 
च॑त्यवाम भब्द साधु सस्था की अधोगति का परिचायक ह । 


ठोक इसी समय लोकाशाह ने 'क्रान्ति का शखनाद किया। उन्होने सांथुवग को नम्नतापूर्वक 
समझाया कि अप्रतिवद्ध विहारी याथु को परिग्रहवृद्धि के इस सम्बन्ध ये वया सरोकार ? एक स्थान पर 
निवास, मोह और आमसक्ति बटाने वाला है, इसे छोटिए, चैत्य मे निवास करना ठीक नहीं, धर्माराधना 
करने के लिए साथु को निवास योग्य जो भी स्थान मिल जाएं, उसमे कल्पतीय समय पर्वन्त रहा जा 
सकता हैं। और जैन धर्म ने तो हमेशा गुण पूजा को स्थान दिया है, व्यक्ति पूजा को या किसी व्यक्ति की 
मृति की पूजा को कही स्थान नहीं दिया है। इसलिए आप अपने साधुधर्म को सुरक्षित रखत हुए पैदल 
विह्दर करिए, चमत्कार या आइम्बर आदि द्वारा सत्ताधारियों से प्रसिद्धि और भोग्य था राजसी साधन 
सामग्री प्राप्त करके सुकुमारता भें वृद्धि करना और पालकियो में बैठकर विचरण करना छोडिए । अन्यथा 
आप व्यापक जनसपर्क करके धर्मवृद्धि नही कर सकेंगे, प्रत्युत द्रव्य ले्रकाल-माव के प्रतिबंध में पड 
जाएँगे | भिक्षाचरी केवल जैन लोगो तक ही सीमित न रखें, बल्कि सभी निर्मायाहारी घरों से भिक्षा 
लेकर लोक सम्पर्क का क्षेत्र व्यापक बनाएँ। 


उस ममय के साथु वर्ग को “अम्भापिउससाणा' बनाकर लोकाणाह ने हिंतवुद्धि से प्रेरित किया । 
परस्तु नग्न सत्य हमेशा कह्ु होता हैं, वह परम्परा पूजक एवं गतानुगतिक निहित-स्वार्थी लोगो के तुरन्त 
गले नहीं उतरता | लोकाभाह का भी यही हाल हुआ । चारो ओर से उनका प्रचण्ड विरोध हुआ | परतु 


लोकागाह साहस पूर्वक धर्मक्रान्ति के आर्य पथ पर आगे बटते गए । 
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क्रान्ति की चितगारी हमेशा बहुत छोटे से रूप मे हुआ करती है, नदी का मुहाना वहुत ही पतली 
धारा के रूप मे होता है, परन्तु वही आगे जाकर विस्तीर्ण बन जाती है । लोकाझ्ाह की य्रुगान्तरकारी 
शत कुछ साधुओं और यतियों के गले उतरने लगी । मुनि धर्मस्रह जी, मुनि धरंदास जी एवं लवजी 
ऋषि लोकाशाह की क्रान्ति के पुरस्कर्ता बने । यद्यपि ये अलग अलग समय में लोकाशाह के निदिष्ट पथ 
पर जाए है। इन्होने चेत्यवास छोड़कर सहजभाव से स्मशान, पव॑त, गुफा, अरण्य, वृक्षतल या जीण॑शीर्ण 
या जूत्य जो भी शुद्ध स्थान साधना के लिए मिल गया, वहाँ ठहरना शुरू किया । शुरू मे लोग इन्हे 
चिढते कि ये तो “दृढिया” है। दृढा' शब्द राजस्थान मे जीर्णशीर्ण मकान के अर्थ मे प्रयुक्त होता है। 
दूढो मे रहने वाले होने परे दूढिया कहा जाता था । कोई इन्हे 'हृढक' भी कहंते--जिसका अर्थ होता है 
/सित्य को ढूढने वाले! | जो भी हो, सत्य की शोध करने की उनमे अदम्य तडफन थी। और व्यापक जन 
सम्पर्क के लिहाज से उन्होंने विविध जनपदों मे पादविहार करना और जैनेतर सभी निर्मासाहारी घरो 
से प्िक्षा करना शुरू किया, व्यक्ति पूजा की अपेक्षा गुणपूजा और मू्तिपुजा की अपेक्षा भावपृजा का पथ 
अगीकार किया । उस समय के यति वर्ग में से भो बहुत से यतियों ने नया मोड लिया। उनमे केशव जी, 
कृवरजी आदि के ताम उल्नेखनोय हैं, उन्होने राजसी ठंठवाठ, सत्ताधारियों की प्रशता एवं ज्योतिषवाजी, 
मत्रवाजी आदि छोडकर साधुता की शुद्ध पगडडी स्वीकार की । 


यही कारण है कि श्वेताम्बर मू० पू० सम्प्रदाय के उस समय परिगणित ८४ गच्छो मे से पायचद- 
गच्छ, ख़रतरगच्छ और अचलगच्छ के सिवाय वाकी के गच्छ प्राय लुप्त हो गए और इत तीन गच्छो के 
सिवाय आज जितने भी मूर्तिपूजक सम्प्रदाय के तप गच्छीय साधु साध्विया हैं, वे प्राय स्व० पृ० आचार्य 
श्री विजयातन्दसूरि जी म० (स्थानकवासी-सम्प्रदाय के भूतपूर्व मुनि--आत्मारामजी महाराज) के ही 
आनुवशिक है । मतलब यह कि स्थानकवासी जैन-परम्परा मे से ही यह पुनर्िर्माण हुआ है। 


इससे यह भी प्रतिफलित होता है कि लोकाशाह--निर्दिप्ट स्थानकवासी जैन परम्परा अमुक 
समय नक अलग सम्प्रदाय नहीं बनी थी, वल्कि मौलिक रूपान्तर की एक प्रकिया बनकर रही । साथ ही 
उसने अपना असर दूर-दुर तक दिखाया और अनेक साधु-साध्वियो एवं श्रावक श्राविकाओं को इस आड- 
मबर विहीन त्यागमार्ग की ओर आकर्षित किया । यही नहीं, दिगम्बर सम्प्रदायों मे तारणपथी सम्प्रदाय 
पर भी स्थानकवासी जैन-परम्परा ने अपना प्रभाव डाला । 


जन धर्म को बिदव धर्स बनाने मे हाथ 


किसी भी धर्म को विश्व धर्म बनाने के लिए उसके अनुगामी गृहस्थ वर्ग एव साधु वर्ग में पाँच बाते 
हानी जरूरी है (() घमं का शुद्ध और व्यापक रूप में प्रह्पण व आचरण (२) निरथंक क्रियाकाण्डो 
एवं आइम्बरो के जाल से रहित व्यापक आचार। (३ ) व्यापक लोक सपक के साथ, तप-त्याग एवं 
निसगंपरायणता (४) साम्य भाव से गुण-पूजा कौ वृत्ति (५ ) व्यक्ति स्वातन्थ्य के साथ सघनिष्ठा | 
उपर्युक्त पाँच बाते स्थानकवासी जैन परम्परा मे आपको अधिक मात्रा मे मिलेगी। 
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यह तो पहले ही कहा जा चुका है कि स्थानकवासी जैन परम्परा धर्मक्रान्ति में से अस्तित्व ण आई 
है। इसलिए इसने जैन धर्म को जातिपाति, हृआहूत, साम्प्रदायिकता, प्रान्तीयता, रगभेद, राष्ट्रमेद आदि 
बिकारो से मुक्त रखकर बुद्ध तथा व्यापक रूप में जनता के सामने रखा है, धर्म को भय और प्रलोभन से, 
सत्ताधीगों और धनाधीणो के आश्रय से मुक्त रखा है । ईसाई मिव्नरियों की तरह न तो इस परम्परा ने 
प्रलोभन देकर अन्धवर्मी लोगो को धर्म-सम्प्रदायान्‍्तर करवाया है, और न इस्लाम की तरह तलवार 
दिखाकर ही जबरन धर्म परिवर्तन करवाया है, न तो धर्म को सम्प्रदायो के चौकों में बन्द किया है और 
न धर्म को जातिवाद के वन्धनों मे जकडा है, न धर्म का लौकिक प्रथाओं और रीतिरिवाजो व कुरद्ियों 
के साथ गठजोड किया है और न ही उसे आडम्बरों एवं निरथेक क्रियाकाडो से मढ्या है। 


मध्य युग मे जैन धर्म को भी वैष्णव धर्म के जातिवाद और छृआहूत का चेप लगा। साधु वर्ग में 
भी प्राय वणिक्‌ जाति के व्यक्ति को ही साथु दीक्षा दी जाती, भिक्षा भी प्राय वणिक्‌ जैनों के यहा से 
ली जाती और छूआहूत भी साधु श्रावको मे काफी जड जमा चुकी थी । परन्तु स्थानकवासी परम्परा की 
यह विदोपता रही कि इसमे प्रारम्भ से ही वणिक्‌ कौम के अतिरिक्त जाट, सुनार, दर्जी, अहीर, राजपृत, 
पटेल भावसार आदि कौम के लोगो को मुनि दीक्षा देने की उदारता और मुनियों के सभी कामों के 
शाकाहारी घरो से भिक्षा लेने की वृत्ति रही है। यद्यपि छूआछूत का रोग स्थानकवासी जैन-परम्परा को 
भी लग चुका था, किन्तु इसकी मूलवृत्ति मे यह वात नहीं थी, इमलिए इसमें से बहुत से स्थानकंवासी 
साधुओ ने महपि दयानन्‍्द, स्वामी विवेकानन्द एवं महात्मागावी जी के अछृतोद्ार आन्दोलन के समय से 
जैनधर्म की मूल आत्मा से छआछूत को विरुद्ध समभकर अछूतो को अपनाया, उन्हें धर्म पालन का, धर्म- 
स्थान मे प्रवेश, शास्त्रभवण एवं समान आसन का और निर्मासाहारी हरिजनो की साथुवर्ग की भिक्षाप्रदान 
का अधिकार दिलाया इसीलिए स्थानकवासी परम्परा को साधु वर्ग आम जनता में जैनधर्म का प्रवेश 
करा सका। मोढवाणिक जाति के महात्मा गाधी जी के कुटुम्व॒का भी श्रद्धेय स्थानकवासी साथुवर्ग वन 
सका | स्वेय महात्मा गाधीजी ने स्थानकवासी जैन साथु श्री वेचरजी स्वामी से विलायत जाते समय अपनी 
माता की साक्षी से तीन प्रतिनाएँ ली थी, जिन्हें पालन कर वे जीवन में प्रगति कर सके । स्थानकवासी 
जैन साधु साध्वी का प्रत्येक धर्म के लोगो से गाँवों में प्राय सपर्क हो जाता और वे साधु साथ्वियों के 
प्रति अत्यन्त श्रद्धा से देखते, उसका कारण है, उनके द्वारा साम्प्रदायिकता, क्रियाकाण्डो व आइम्बरों मे 
रहित शुद्ध धर्म का निर्पण एवं आचरण ! 


जव कोई भी धर्म क्रियाकाण्डो, आडम्बरों से घिर जाता है, तो उसकी मूल आत्मा निकल जाती 
है, धर्म की असली ताकत कम हो जाती है यही बात जैन धर्म मे हुई । मूर्तिपुजा के साथ-साथ, तपस्याओं 
और बोलियो में आडम्बर और प्रदर्शन अधिक बढने लगे, अनेक निष्प्रयोजन क्रियाकाण्ड उनके साथ जोड़ 
दिए गए, फलत धर्म को शुद्ध रूप में जानना-पहचानना भी कठिन हो गया । स्थानकवासी परम्परा ने 
शुरू से ही व्यर्थ क्रियाकाण्डो, आउम्वरों और प्रदर्णनो पर प्रहार किया | धर्म के मुल लक्ष्य कों मामने 
रखकर सादगी से, सयमभाव बढाने वाली प्रदर्शन रहित धर्मक्रियाओ को स्थान दिया था। यद्यपि आज 
तो यहाँ भी जडता आ चुकी है। परन्तु बीच बीच मे ऐसे सशोधक साधु-थावक इस परम्परा मे पैदा हुए 
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है, जिन्होंने इसमे सुधार किया है। जैसे मुख-वस्त्रिका, मुख पर ढोरे से बाधने की प्रथा प्रारम्भ से 
स्थानकवासी परम्परा में नही थी, किन्तु जब मुनियों ने देखा कि बोलते समय मुंह के आगे कंपडा रखने 
मे आरम्बार भूल हो जाती है तो उन्होने डोरा डालकर मुह पर वस्त्र बाधने की परम्परा चलाई । 
आज तो यह साम्प्रदायिक चिन्ह वन चुकी है। परन्तु उस समय अवश्य ही यह सक्योधन काफी विचार- 
पूर्वक किया गया था । 


स्थानकवासी जैन परम्परा मे आपको लोक-संग्रह की मात्रा अधिक दिखाई देगी, उत्तका कारण 
है- भिक्षाचरी और पादविह्र का क्षेत्र व्यापक होने से व्यापक लोक सम्पर्क । साथ ही स्थानकवासी 
साधु वर्ग मे आपको यह विशेषता भी नजर आएगी कि वे पैदल विहार में अपना सामान स्वयं उठाकर 
चलते है, और तप-त्याग की मात्रा अधिक होने से उनके साथ रहने वाले भाई बहनो से आहार लेने 
का अधिक परहेज रखते है, जिससे निसगं-तिररता-याती बस्ती मे से सहज प्राप्त आहार पर आश्रित 


अधिक रही है। 


एक और विशेषता स्थानकवासी जैन परम्परा मे यह मिलेगी कि यहाँ जैन धर्म की गुण-पुजा 
और अनेकान्‍्त की दृष्टि को व्यावहारिक रूप देने का प्रयत्न किया गया है। जैन धर्म के पच परमेप्ठी 
महामन्त्र में किसी व्यक्ति विशेष का नाम न लेकर तद्गुणप्रधान स्राधक के प्रति आदर व्यक्त किया गया 
है। जैसे 'नमो अरिहताण' में किसी भी नाम का- राम, कृष्ण, बुद्ध, महावीर, गिव आदि- राग द्वेप-रहित 
पुरुष हो, उसे नमस्कार किया गया है, “नमो सिद्धाण” में किसी भी देश, वेष, लिग धर्मं-सम्प्रदाय, जाति 
का किसी से भी प्रेरणा प्राप्त व्यक्ति क्यो त हो, यदि वह बीतरागता की साधना कर चुका है, तो उस मुक्त 
पुरुष को नमस्कार किया गया है। इसी तरह 'नमो आयरियाण' और “नमो उवज्मायाण ' मे है। 'नमो लोए 
सब्वसाहूण” मे तो यह बात अधिक स्पष्ट है। जगत्‌ के सभी साथुता की साधना करने वाले-किसी भी 
धर्मं-सम्प्रदाय के--व्यक्तियो को नमस्कार किया गया है। स्थानकंवासी परम्परा मे यह गुण-पूजा और 
समन्वय की वृत्ति अधिक मात्रा में आई। श्रीमद्‌ रायचन्द्र जी ने, जो स्थानकवासी परम्पण से विशेष 
प्रभावित थे, म० गाधी जी जब ईसाई धर्म की ओर भ्रुककर उसे स्वीकार करने लगे थे । तव यही कहा 
था कि आप प्रत्मेक गुणी के प्रति आदर रखिए, उससे प्रेरणा लीजिए, किन्तु हिन्दू समाज में वह सब 
बाते है, जो ईसाई संघ भे है। तव से गाधी जी को स्वे-धर्म समत्वय की दृष्टि मिली । स्थानकवासी 
जैन साधु-साध्वियों मे समन्वय दृष्टि वालो मे मेरे गुरदेव म०, कविवर्य नानचन्द्रजी महाराज, शत्तावधानी 
प० मुनि श्री रलचन्द्र जी म०, पूज्य जवाहरलालजी म० कृविवर अमरचन्न जो म०, जेन दिवाकर चौथमल 
जी भ०, साध्वी उज्ज्वलकुमारी जी, मुनि प० श्रीमलजी म०, सुशीलकुमारजी आदि के नाम उल्लेखनीय है । 


स्थानकवासी जैन परम्परा में आपको व्यक्ति स्वातस्त्रय के साथ सघनिष्ठा की मात्रा अधिक 
'भिलेगी | यही कारण है कि इसमे अलग-अलग शैली, दृष्टि और विचार धाराओं के साधु-श्रावकगण मूल 
लक्ष्य को सामने रखकर अधिक चलते है। इससे उनके व्यक्तित्व को भी क्षति पहुँची हैं और सघ-निष्ठा 
भी अधिक बढ़ी । यत्र की तरह एक साँचे में ढालने, या किसी के अन्त स्फुरित सत्य को कुचलने या उसके 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्पृति-पन्ध 


द्वारा दूसरे के त्क-शुद्ध विचारों को ग्रहण करने पर खभाती ताला लगाने की चेप्टा--यहाँ कम ही हुई 
है। यही कारण है कि स्थानकवासी परम्परा के साधु गीता और आचराग का समन्वय करते है । जैन 
और वौद्ध धर्म के शास्त्रों का समन्वय बता सके है। महाभारत और रामायण पर अपनी लेखनी चत्ना 
सके है। कवीर विचारधारा और स्थानकवासी परम्परा मे सामजस्य बैठा सके है। गाधी विचार 
धारा को जैन धर्म के साचे मे ढाल सके हैं और गाधी स्फुरित अहिसा के सांमुहिक प्रयोगो को जैन तप 
त्याग से सम्पर्क करके घर्मं को सामाजिक रूप दे सके है, हजारों मासाहारी लोगो को उनके धर्म की 
भाषा में समझाकर सच्ची राह पर ला सके हैं। गुजरात, पजाव, राजस्थान और महाराष्ट्र आदि विविध 
प्रदेशों की विविध परम्परानुकूल आचारो के अनुसार अलग-अलग धर्माचार मे रहते हुए भी उन उन प्रदेशो मे 
विचरण करने वाले साधु साध्वियो मे एक सृत्रता कायम कर सके है । जहाँ दूसरे जैन सम्प्रदायो मे कही नारी 
प्रतिष्ठा, साध्वी को व्यास्यान का अधिकार, रात्रिप्रवचन, ध्वनिवद्धक यत्र में विशाल सत्यक जनता हो 
वहाँ बोलन॑ आदि युगस्पर्शषी और न्याय वातें नही, वहाँ स्थानकवासी परम्परा अग्रसर बनी है। हालाकि 
व्यक्ति स्वातन्त्रथ से थोडा-सा नुकसान अवद्य हुआ है । वह यह कि कुछ स्थानकवासी साधु साध्वियों मे 
कट्टर पथीपन आया है, वे अपने को उत्कृष्ट क्रियापात्र समभकर दूसरे साधुवर्ग को हीन या शिथिला- 
चारी समभने लगे, साथ ही स्थानकवासी परम्परा को साधुवर्ग वाईस अलग-अलग मघाडो, गिरोहो मे 
वाटा गया, जिससे यह वाईस सम्प्रदाय भी कहलाने लगा था। इससे एक सूत्रता और सामंजस्य व 
समन्वय को काफी धवका पहुँचा और वैचारिक व आचारिक जडता पनपी | अनुशासन के ताम पर जड़ 
पावन्दियाँ लगा दी गई, जिससे साधु वर्ग के विकास मे काफी रुकावट आई । साधुवर्ग के इस कठमुल्लापन 
का असर श्रावक वर्ग पर भी पडा और वह भी उदारता के बदले सकीर्णता का राही वन गया, परन्तु यह 
वात जरूर है कि इतना होते हुए भी सब मे अधिक व्यक्तिपूजा की अपेक्षा सघनिष्ठा का तत्त्व सुरक्षित 
रहा । 


उपर्युक्त पाचों बातें स्थानकवासी परम्परा मे अधिक मात्रा में होने से यह जैन धर्म को विदवर्म 
बनाने भे बहुत वडा हिस्सा अदा करती रही है । 


वर्तमान परिस्थिति श्रौर स्थानकवासी जैनो का कर्त्तव्य 


स्थानकवासी जैन परम्परा मे ऋ्रान्तिकारी तत्वों का वाहुल्य होने से आज भी इसमे अनेक क्रान्ति- 
प्रिय साधु-साध्वी श्रावक श्राविकाएँ है, जो युग को परख सकते है। मूल सिद्धान्त को युग के साथ फिट 
कर सके हैं। ग्राम धमं, नगर धर्म, राष्ट्र धर्म भादि को जहाँ हेय समझा जाने लगा था, वहाँ उसका 
व्यावहारिक रूप के साथ दृढ़तायूवेक प्रतिपादन कर सके हैं | गुजरात मे वनासकाठा, सूरत जिला, कच्छ, 
सोराष्ट्र और भालनलकाठा प्रदेश में धर्म दृष्टि से समाज रचना का जो प्रयोग वर्षो से चल रहा है, उसमे 
स्थानकवासी परम्परा और गाघी विचारधारा के तत्वों की ही सारी पृष्ठभूमि है। आज तो वह प्रयोग 
अन्तर्प्रान्तीय और अन्तर्राष्ट्रीय रूप ले रहा है, और सर्व जनमान्य बन रहा है, परन्तु उसकी नीव की ईंट 
स्थानकवासी जैन परम्परा ही वनी थी । 
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स्थानकवासी जन-परम्परा 


इतना सब जागरण और प्रकाश होते हुए भी दूसरी ओर स्थानकंवासी परम्परा के कुछ लोग 
मानों सोलहवी सदी मे जी रहे है। वें अब भी राजाओ, ठाकुरों और अनीतिमान धनिकों की गुणगाथाएँ 
गाते तही अघाते, अब भी युगान्तरकारी धर्मलक्षी और नीतिमय बातों को जनजीवन मे उतारने के प्रयोग 
को देखकर नाक भी सिकोडते है, वे अब भी सकीर्णंता के प्िकजो और कुरूढिवाद के दडबों मे साधुबर्गं 
को डठे रखना चाहते है, लोकाश्ाह ने अपने युग मे जो क्रान्ति की थी, उससे भी पीछे समाज को और 
अपने को धकेलना चाहते है, जैन धर्म विश्वधर्म है, स्थानकवासी परम्परा ऋ्रान्तिकारी रही है, यह कर्ण 
प्रिय शब्द सुनना पसद करते है, किन्तु कोई साधुसाध्वी जैन धर्म को विश्वर्म बनाने के लिए सक्रिय कदम 
उठाएगा या स्थानकवासी परम्परा मे धर्मानुकूल, युगानुरूप ऋन्ति करेगा तो उसे धकियाने, अप्रितिष्ठित 
कराने, बहिष्कृत करने और उस पर नाना असत्य आक्षेप लगाकर उसे समाज की नजरों में गिराने का 
प्रयल करेंगे। इसलिए अब स्थानकवासी परम्परा को अपनी हाजमा शक्ति और उदारता बढानी पड़ेगी, 
भाज के जनतन्त्रीय युग मे मौलिक विज्ञान ने जहाँ सारे विश्व को स्थूल दृष्टि से एक कर दिया है, वहाँ 
सृक्ष्म दृष्टि से हृदय से एक करने का काम स्थानकवासी जैन परम्परा को करना होगा । गाधीजी के द्वारा 
जगत्‌ को चमत्कृत कर देने वाले सामूहिक अहिंसा प्रयोग जैन साधु-आवकवर्ग को अपनाना पड़ेगा । तभी 
जैन धर्म विश्व-धर्म बन सकेगा। इसके लिए उन्हे चार कार्यक्रम एक साथ हाथ मे लेने होंगे-- 


१ विद्व की समस्त मानव जाति का धर्म दृष्टि से एक ऐसा जन-संगठन बनाना पड़ेगा, 
जिसकी बुनियाद मे नीति हो और जिसका असर जनतन्त्र पर पड़े 


२ महात्मा गाधी जी ने जैसे राष्ट्रीय महासभा और जन-सगठन का प्रभाव ब्रिटिश सल्तनत पर 
डाला था, वसा ही प्रभाव उक्त विश्व जनसगठन द्वारा परिष्कृत राष्ट्रीय महासभा पर डालता पड़ेगा । 
ताकि वह समुक्त राष्ट्र सध के जरिए विश्व राजनीति को शुद्ध रस सके । 


३. और इन दोनो बातों को अमली बनाने के लिए जैन धर्म के वर्तमान सभी सम्प्रदायो- 
उपसम्प्रदायो के श्रावक-भ्राविकाओ में से, और रचनात्मक कार्यकर्ताओं मे चुन-चुन के एक ब्रतवद्ध व 
व्यापक स्पष्ट दृष्टि वाले जनसेवकों की एक विश्व व्यापी संस्था अलग से बनानी पडेगी। 


४. इन सभी सस्थाओ को प्रेरणा व मार्गदर्शन देने और जहाँ ऐसी ससस्‍्थाएँ न हो, वहाँ खडी 
करवाने और वहा उन्हे प्रतिष्ठित करने के लिए जैत धर्म के सभी फिरको मे से ऋान्ति-प्रिय साधु- 
साध्वियो को छाटकर उन्हे यह धर्म काय॑ सौपना होगा और लोकाश्ाह जैसे युगद्रष्टा श्रावको व श्राविकाओं 
को उन साधु-साध्वियो को पृष्ठबल देकर प्रोत्साहित करना पड़ेगा । 


आशा ही नही, अपितु पूर्ण विश्वास है कि जहाँ श्रावकों पर स्थानकवासी जैन सघ की तरह धर्म- 
क्रान्ति को पचाने और आगे बढाने का तत्व पडा है। उस स्थानकवासी जैन परम्परा के लिए वात प्रत्यक्ष 
कर बताना कोई कठिन काम नही है। मूल सिद्धान्तो को सुरक्षित रखते हुए द्रव्य-क्षेत्र-लाल-भाव को 
देखकर उत्तर गुणो मे सशोघन-परिवर्धन करते हुए रहने भे मानने वाली स्थानकवासी जैन परम्परा के 
सिवाय संसार और किससे आशा रखेगा ? 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अ्रन्थ 


स्वर्गीय मुनि श्री रलचन्द्र जी महाराज जैसे समर्थ सत की स्मृति के हप में, जो यह भ्रत्थ बन 
रहा है, उसे अगर जीवित स्मृति-ग्रथ बनाना है, तो स्थानकवासी परम्परा के कर्णघारों को अविलम्ध 
उपर्युक्त कार्यक्रम मे जुट जाना चाहिए। युग उनके अनुकूल है, नई पीटी उन्हें सहयोग देंने को तैयार है । 
स्थानकवासी जैन परम्परा उनके मार्ग मे रोडा अटकाने वाली नहीं, जररत है, साहसपुर्वक विवेक का 
काश लेकर कूद पडने की । 





ज्नतंत्र में धमं-संस्थाएँ 


७ 
मुनि श्री नेमिचय्वजी 


स्‍् न जजी ची +ैसोऊ+ बा न न “चीनी ननी नी तब च-च- च+ व पै- बेन बच बचने बन बच 


कोई भी तत्न अपने-आप मे कोई भलाई नही है । जो तत्र जनता की सुरक्षा कर सके, उसके हर 
तरह के विकास मे सहायक हो सके, उसकी हर तरह की सुव्यवस्था कर सके, वही तत्र अच्छा होता है। 
वेसे राजतत्र, गणतत्र, अधिनायकतत्र या जनतत्र आदि सप्ी राज्य प्रणालियों है। एक युग था, जब 
भारत का राजतत्र धर्म पुनीत था, राजा या शासक स्वय श्रम द्वारा अर्थोपार्जन करके प्रजा का पालन, 
रक्षण और सेवा करता था। चारो वर्णों को अपने-अपने कर्तव्य मे परायण और दक्ष रखने मे उसका 
पूरा सहयोग देता था । जनता मे से दुबंल से दुबंल और निर्धन से निर्धन व्यक्ति भी शासक तक पहुँच 
कर अपनी फरियाद और पुकार कर सकता था और शीघ्र तथा शुद्ध न्याय प्राप्त कर सकता था। उस 
स्थिति में राजतत्र या एकतत्र किसी को ख़टकता नही था। परन्तु शासकों के जीवन मे त्याग और सेवा 
के बदले भोगलिप्सा, विलासिता, सत्ताभिमान एवं करो द्वारा शोषण वृत्ति आई, तब से राजतत्र के प्रति 
जनता मे नफरत पैदा होने लगी । यद्यपि हर युग मे अच्छे और बुरे, प्रजा-हितैषी और निरकुश दोनो ही 
प्रकार के शासक रहे है परन्तु राजतत्र मे प्राय राजा के सामने प्रजा को भुकना पढता, प्रजा बोल 
नहीं सकती थी । कोई अत्याचारी और निर्दंथ राजा होता तो विरोधी आवाज निकालते वाले को दबा 
देता, कुचल देता या खत्म करवा देता। 


यही कारण है कि पश्चिम मे पहले फ्रास, ब्रिटेन और बाद में अमेरिका आदि देशो मे जनतत्र का 
उदय हुआ । उसके पीछे भावना यही थी कि दबी हुई, पिसी हुई, पीडित जनता की आवाज मुल्य बने । 
जनता अपनी आवाज सरकार तक पहुँचा सके, जनता का अभिक्रम बढे, जनता सत्ता पर अकुश रख सके, 
यानी राज्य प्रणाली जनता लक्षी बने। परन्तु पश्चिम का जनतत्र सही माने मे जनतत्र न रहकर पूंजीवादी- 
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तत्र, अधिनायक तत्र या जबरदस्त तत्र बन गया | उनमे वयस्क मताधिकार बहुत-सो को जरूर मिला, 
पर हित उन्ही का हुआ, जो जनता को हाककर ले जा सकते थे । जब तक सामान्य जनता कौ चेतना 
जागृत नही होती, तव तक जनतत्र में जनता का हित नहीं हो सकता । कुछ निहित स्वाथियों के हाथ मे 
जनतन्त्र के पड जाने से वे जनता का व्यापक हित नहीं सोच और देख सकते, वे जनतत्र के ढाचे को 
जरूर पूजते है, किन्तु जनतत्र की आत्मा की उपेक्षा करते हैं। पश्चिम में इस प्रकार के जनतत्र के होने 
में एक वडा कारण यह भी वना कि वह प्रारम्भ से भारत की तरह की चातुरव्वण्य समाज व्यवस्था नही 
थी, इसीलिए राजतत्र भी निरकुण रहा, राजतत्र पर भी जैसे भारत मे ब्राह्मणो और महाजनो का अकुण 
रहता था, ऋषि मुनियों का मार्ग दर्शन रहता था, वैसे पब्चिम में कोई अकुश था नहीं। धर्म गुरुओ, 
पादरियों, पोपो या पुरोहितों को राजतत्र में किसी प्रकार का हस्तक्षेप करने का अधिकार ही न था, 
परलोक के मामले में ही वे प्रेरणा दे सकते थे, इहलोक व्यवस्था के बारे मे नही, जब कि भारत में 
राजतत्र भी जनसल्या और धर्म सस्या की प्रेरणा से चलता था । इसीलिए पदिचम में जब जनतत्र आया 
तब भी वह जनसस्था और धर्मसस्था के अकुंश से रहित होकर उसी राजतत्न की परिपाटी के रुप मे 
आया | हालाकि वहा विरोध पक्ष जनतत्रीय सरकार पर अकुश रखते है, ऐसा कहा जाता है। सभव है 
वहाँ के शासन कर्ता पर प्रारम्भ से धर्मतस्था का अकुण न रहा, इसलिए वहाँ विरोध पक्ष को स्वीकार 
किया है। वहाँ की परिस्थिति के अनुसार जो हो सो हो। परन्तु भारत में विरोध पक्षो की दगा, उनकी 
बुनियाद और नीतियाँ भारतीय सस्कृति और भारतीय समाज व्यवस्था के अनुकूल नही है, इसलिए वे 
केवल विरोध करने के लिए और सत्ता हथियाने के लिए विरोध करते है । सत्तासीन पक्ष पर आक्षेप 
करते हैं और नाना प्रकार के हथकढे किया करते है। यहीं कारण है भारतीय लोकतत्र की अपनी एक 
विभेषत। है । भारतीय जनतत्र में विरोध पक्षों की जरूरत नही । अपि तु पूरक (जनसस्था) प्रेरक (जन- 
सेवक मस्यथा) और मागंदर्शक (साथु सस्था) दलों की जर्रत है, जो जनता को नीति भौर धर्म से युक्त 
राजनीति से घडकर, जनता लक्षी कार्यक्रमों हरा जन-जन को पृष्प की तरह सर्वाद्भीण रुप से विकसित 
कर सके । और ऐसी धर्म सस्थाएँ राजनीति से स्वयं भागने या जनता को भगाने का प्रयत्न नही करके, 
जनता के नैतिक श्रगठनों द्वारा राजनीति पर धर्म का अकुद्य रखने का प्रयत्न करेंगी और जनतन्त्र में 
राज्यशक्ति की अपेक्षा जनशक्ति वढाकर उसे जनलक्षी बनाएँगी | 


प्राचीन काल में धर्म-सस्थाओं ने यही काम किया था । यद्यपि उस समय राजतत्र था, फिर भी 
घासनकर्ता पर नैतिक-धामिक अकुण रखने का कार्य धर्म-सस्थाएँ करती थी । धर्म-सस्था के भारतीय 
समाज व्यवस्था मे दो अग मुख्य माने जाते थे । 


पहला था ब्राह्मण वर्ग, जो सारे समाज की नैतिक चौकसी रखता था, राज्यकर्ता पर भी अकुश 
रखता था| कोई शासक अगर किसी व्यक्ति पर अन्याय-अत्याचार करता या अपनी मर्यादाओ का उल्लघन 
करता था तो उस पर जनता द्वारा अकुश लाकर पदच्युत तक कर देने का वह अधिकार रखता था| 
और दूसरा था--ऋषि मुनि वर्ग, जो समाज से ऊपर उठा हुआ था, नि स्पृह, निर्लेप और स्व-पर कल्याण 
में रतत रहता था। वह भी समाज की गतिविधि पर पूरा ध्यान रखता था और जहाँ कही भी गड़बड़ी 
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दिखती या समाज व्यवस्था टूटती दिखती, उसे सुधारने ओर जोडने का काम अपने तप-त्याग-बलिदान 
हारा करता । आप राम-य्ुग को देखिए या कृष्ण-युग को, महावीर-बुद्धयुग को देखिए या गाँधी-युग की 
गहराइयो भे जाइए । सभी युगो मे आपको भारतोय व्यवस्थानुसार पर्म-सत्याओ के दोनो अग्रो का 
अकुद् शासन सचालन तत्र पर मिलेगा । जहाँ कही धर्म संस्था के इन दोनो अगो में से किसी एक या 
दोनो ने इस महत्वपूर्ण उत्तरदायित्व से मुख मोडा है, उपेक्षा की है या किसी मे कर्तंव्य-च्युति भाई है 
था स्वय में कोई दोष पनपे है, वहाँ श्ञासन तन्त्र बिगडा है समाज व्यवस्था भी बिगडी है। जनता पर भी 
उस विगाड़ की छाया पडी है। रामयुग मे रामचन्ध जी को दशरथ राजा अपने जीते जी राजगद्दी पर 
बिठाना चाहते तो स्वय ही निर्णय कर सकते थे, किन्तु उन्होने चातुवेण्य समाज गुरु वक्षिष्ठ जी से इस 
बारे मे प्रेरणा लेनी चाही । वश्षिष्ठ जी ब्राह्मण सस्था के प्रतिनिधि थे और क्षत्रिय वर्ग पर उनका प्रभुत्त 
था, वे चाहे जिम ओर निर्णय दे सकते थे, परन्तु उन्होंने जिस जन-बल द्वारा उन्हे शासक पर अकुछ 
रखवाना है, उस जनता (महाजन) की राय लेना ठोक समभकर कहा-- 


जो पाचहि मत लागे नोका, 
तो रघुबवरसन कर देहु टीका। 


इसके अतिरिक्त रामयुग मे जनतालक्षी राजतत्र का ज्वलत उदाहरण है, धोबी का प्रसंग | जिसको 
लेकर श्री रामचन्द्र जी ने अपनी अर्धाड्िनी सीता का भी दु खद विरह सहन किया । 

कृष्ण-युग मे जब राजतत्र निरकुश बन रहा था, यानी कस, दुर्योधन, शिशुुपाल आंदि के अत्याचारो 
से पीडित था, ब्राह्मण वर्ग राजाश्रित होकर इन अन्यायो-अत्याचारों को चुपचाप देख रहा था, एक तरह 
से कर्तव्य च्युत बन गया था, तब श्रीकृष्ण महाराज ने गोपालक जनता की शक्ति बढाकर निरकुश राजाओ 
को पदच्युत किया । 


भहावीर-बुद्धयुग मे भी दाह्मणो का प्रभुत्त क्षत्रिय राजाओं पर काफी था। परन्तु उप्र प्रभुत्व का 
उन्होने प्राय दुरुपयोग ही किया, इसलिए श्रमण भगवान महावीर ने और महात्मा बुद्ध ने श्रमण-सस्क्ृति 
के उन्नायक बनकर जनता की शक्ति बढ़ाई, ब्राह्मणों और क्षत्रियों को स्वकतंव्य का भान कराया । यहाँ 
तक कि जहाँ कई ब्राह्मण कत्तं व्यच्युत हो गए थे, वहाँ श्रमणों ने उन्हे श्रमण-सघ द्वारा नीति और धर्म 
की दृष्टि से मार्ग दर्शन दिया कत्तंव्यारूढ भी किया | 


भगवान्‌ महावीर के बाद हेमाचार्य, हरिभद्रसूरि, रत्लप्रभसूरि, लोहाचाय आदि अनेक भाचायों 
ने राजतत्र को शुद्ध रखने, नीतिघर्मयुक्त व प्रजालक्षी बनाने के लिए स्वय ने तो राजाओं को भ्रतिबोध 
दिया ही उनके मार्ग दर्शन से बहुत बडा कार्य भी हुआ, साथ ही ब्राह्मण सस्था और जनसस्था का कार्य 
सम्पन्न कराने के लिए उन्होने ओसवाल, पोरवाल, खडेलवाल, भावसार अग्रवाल आदि धर्म-नीति-सरकार- 
युक्त असाम्प्रदायिक जातिया भी बनाई, जिनमे से कई वस्तुपाल, तेजपाल, चपाशाहू, बाहुड, उदयन आदि 
मन्त्रियो ने ब्राह्मण कार्य कर बताया और भामाशाह, खीमाशाह, भीमाशाह आदि कई पुरुषो ने महाजन 
(जनसस्या) का कार्य किया । इस प्रकार जैनश्रमणों ने और श्रावकों ने राजतत्र पर अकुश रखा और 
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क्ंव्य प्रेरित किया । वौद्ध भिक्षु उपग्रुप्त आदि की प्रेरणा से अक्षोक जैसे कई सम्राटो को कत्तं व्य भान 
हुआ। समर्थ रामदास जैसे सत की प्रेरणा से शिवाजी जैसे शासकों को राज्य के ट्ुस्टी या प्रतिनिधि 
बनकर राज्य करने के उदाहरण तो इतिहास प्रसिद्ध है। परन्तु इमके वाद इतिहास बदलता है। भारत 
पर मुगलो का णासन छा जाता है, इस समय श्रमण-सन्यामी वर्ग और ब्राह्मण वर्ग या श्रावक वर्ग भे भी 
अपने उत्तरदायित्व के प्रति प्राय उदासीनता आ जानती है। यद्यपि कई मुगल वादगाहों ने अपने धर्म- 
गुएओ काजी-मुल्लाओ की प्रेरणा से नीति पूर्वक प्रजा पालन किया है। अकवर जैसे कई वादणाहों को 
कई जैनाचार्यो ने व्यक्तिगत रूप से प्रतिवोब भी दिया है। परन्तु जन-मस्था (महाजनों) एव ब्राह्मण वर्ग 
द्वारा उन पर अकुणश नहीं लाया जा सकता | इसके बाद तो भारतवर्ष पर ब्रिटिण गासन पूरी तरह से 
छा जाता है। इस समय भी ब्रिटिग शासकों पर अकुृश रखने और उन्हें मार्ग-दर्शन देने का कार्य साधु 
सन्यासियो या ब्राह्मणों द्वारा प्राय नही हुआ ! 


ठीक इसी समय गाधीजी का उदय होता है । अफ्रीका मे वे भारतीय जनता को मगठित करके 
ब्रिटिश धासन द्वारा भारतीयों पर किए जाते वाले अन्याय-अत्याचारों के विरुद्ध अहिसक सत्याग्रह करते 
हैं। भारत में आकर वे इसी प्रयोग को कई जगह आजमाते है। उन्होने भारतीय समाज व्यवम्था के 
अनुसार जब तक जनबक्ति और जनसेवक शक्ति तैयार नहीं की जाएगी, तव तक ब्रिटिग गासन पर 
अकुश लाता और उन्हें अपने करत्त व्य का भान कराना कठिन होगा । इसके लिए उन्होने चपारण सत्याग्रह 
के समय किसानो को संगठित किया, अहमदाबाद में मजूर महाजन नामक सस्था सस्थापित की । हरिजनों 
को संगठित किया, महिलाओ को घराव के अड्डो पर पिकेटिंग करने और सत्याग्रह करने के कार्य में 
जोडकर, उनकी णक्ति वढाई । दूमरी और विविध रचनात्मक कार्यो मे श्रतवढ़ जनमेवको को प्रवृत्त करके 
और इन जनसल्याओों का सचालन करने में जोड करके नए युग के ब्राह्मण तैयार किए | कांग्रेस जैसी 
राजनैतिक सस्था में नए प्राण फूक कर जव क्षत्रिय तैयार किए। गाधीजी स्वय सपलीक ब्रह्मचर्य ब्रत 
घारण करके वानप्रस्थाश्रम की साधना करने थे। इसी प्रकार सारे भारत को जागृत करके गाधीजी ने 
ब्रिटिंग शासकों को अपदस्थ करके भारत में राजतत्र की जगह जनतत्र का सूत्रपात किया । 


परन्तु दुर्भाग्य से जिस काग्रेस ने स्वराज्य से पहले वर्षों तक गाघीजी की प्रेरणा से त्याग-तप और 
वलिदान के प्रयोग किए, राजतत्र को नीति-घमंयुक्त बनाने का अयक प्रयत्न किया और सत्य अहिसा की 
दिल्ला मे बढी | जनमेवको और गाघीजी जैसे वानप्रस्थाश्रमी महात्मा के मार्ग दर्शन मे प्रगति की जनता- 
लक्षी बनी, उसी कांग्रेस की स्थिति स्वराज्य प्राप्त होने के बाद बदली । सत्ता पर आते ही कई कांग्रेसी 
अपने कत्तंव्य को भुला बैठे । फलत जनता-लक्षी बनने के बदले उसकी स्थिति सत्तालक्षी बनने लगी | 
यद्यपि गात्रीजी ने कांग्रेस पर अकुण रखने और उसे नीति मार्ग में प्रेरित करने के लिए विविध जन- 
सस्थाएँ और ब्रतवद्ध लोकसेवको के सगठन बनाएं थे । किन्तु स्वराज्य वाद के अल्पकाल में गाघीजी के 
प्रयत्त करने पर भी ऐसे पूरक-प्रेर्क वलो का अनुवन्ध कांग्रेस के साथ जुड न सका। ग्राघीजी के महा- 
प्रयाण के वाद तो प्राय कांग्रेस की स्थिति निरकुश-सी हो गई । कांग्रेस में त्याग तप की शक्ति क्षीण होने 
लगी । रचनात्मक कार्यकर्ताओ की प्रेरणा लेने के बजाय उन पर हावी होने लगी । दुर्देवात्‌ सत विवोवा 
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जनतत्र मे धर्म-सस्थाएँ 


जी के नेतृत्व मे तैयार होने वाले सर्वोदय कार्यकर्ताओं ने तो कांग्रेस से किनारा ही कर लिया और राज- 
शक्ति पर जनशक्ति का अकुश लाने एवं उसे शुद्ध रखने की अपनी जिम्मेदारी से भागने लगे। जनता को 
राजनीति से भगाने लगे। फलत कांग्रेस को अन्तनिरीक्षण करने, शुद्ध होने और जनसेवको की प्रेरणा 
लेने की चिन्ता न रही, सर्वोदयी जनसेवक तो जनसगठन खडे करके उस पर अक्ुश भी न ला सके। 
कांग्रेस को छुला मैदान मिल गया । उसने धीरे-धीरे स/माजिक, आधिक, सास्कृतिक, शैक्षणिक आदि सभी 
क्षेत्रो पर अपना कब्जा जमाना छुरू कर दिया । 


सौभाग्य से महात्मा गाधीजी के जीवनकाल मे ही मुनि श्री सत्तबालजी महात्मा का ध्यान इस 
ओर गया और उन्होंने अहमदाबाद जिले मे भालनल काठ प्रदेश (४ तहसीलो के) मे धर्मंदृष्टि से 
समाज रचना का प्रयोग शुरू किया । उनकी प्रेरणा से व्यापक सर्वाज्भी दृष्टि वाले ब्रतबद्ध अध्यात्मलक्षी 
जनसेवको (रचनात्मक कार्यकर्ताओं) का सघ-प्रायोगिक सध बना, उसके अन्तगंत विभिन्न ग्रामीण नीति- 
लक्षी जनसस्थाएँ-किसांन मण्डल, गोपालक मण्डल और खादी भ्रामोद्योग मण्डल बती । 


काग्रेस के साथ सिर्फ राजनीतिक क्षेत्र में जतसगठनों का अनुबंध और जनसेवक संगठनों का 
सहानुभूति सम्बन्ध जोडा गया । फलत एक उसका पूरक बना ओर दूसरा प्रेरक । भारतीय सस्कृति के 
अनुरूप इस लघुतम अविरत प्रयास मे कुछ सफलता भी मिली है। इस पुरुषा्थ से जहाँ कांग्रेस अपने ध्येय 
से डिगी है, जहाँ सिद्धान्त को च्रूक कर विरोधी दलो से उसने समभौता किया है, वहाँ उस पर जनशक्ति 
द्वारा अकुश लाया गया है और जहाँ स्थानीय कांग्रेस के कुछ तत्ताकाक्षी व्यक्तियों ने कांग्रेस के उच्चस्तरीय 
आदेश को ठुकराया है, वहाँ स्वय मुनि श्री ने अपने तप-त्याग द्वारा उन्हें सही राह पर लाने का प्रयत्न 
किया है। इस प्रकार एक ओर कांग्रेस की शुद्धि के लिए प्रयत्न किया गया है, तो दूसरी ओर जहाँ वह 
सही राह पर चल रही हो ओर विरोधी पक्ष भोली जनता को उभाड़ कर अपना मतलब गाठना चाहते 
हो, वहाँ कांग्रेस का सक्रिय समर्थन किया और सक्रिय सहयोग भी देकर उसकी पुष्टि भी की है। उसे 
सतो से निश्चित बताकर सामाजिक आधिक क्षेत्र जनता के और शैक्षणिक सास्कृतिक क्षेत्र जनसेवको 
के संगठनों के हाथो में सौपने के लिए और इस प्रकार जनततन्न को विशुद्ध जनतालक्षी एवं लोकनीति 
से प्रभावित करने के लिए मुनि श्री ने उपयुक्त दोनों संगठनों द्वारा गुजरात मे भगीरथ प्रयत्न किए है। 


अब समय आ गया है कि धर्म सस्थाएँ अपने उपयुक्त दोनों अग्रो अमण और श्रावक आज की 
भाषा मे कहूँ, तो आान्ति-प्रिय साधुवर्ग और वब्रतबद्ध अध्यात्मलक्षी सर्वाड्जी दृष्टि वाले जनसेवक 
(रचनात्मक कार्यकर्ता) सहित अपने-अपने उत्तरदायित्वों को अपनी सीमाओ मे रहकर पुरा करें। आज 
साधु वर्ग केवल सम्प्रदाय की चाहरदीवारी में घिरा रहकर सोचेगा तो वह जनतत्र को धर्माभिमुख व 
जनलक्षी नही बना सकेगा । राजतत्र की अपेक्षा आज के जनतत्री युग में तो इस धर्म कार्य को करने का 
सुन्दर भोका है (महात्मा गाधी जी ने और वाद मे मुत्ि श्री सन्तवाल जी ने इसके लिए साधु श्रावको 
का स्वकत्त व्य का राजमार्ग साफ बता दिया है। आज ओसवाल, पोखाल क्ादि जातियो जैसे जाति 
संगठन बनाने का जमाना बीत गया! और न साम्प्रदायिकता युक्त संगठनों का युग है। अब तो धर्म 
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गुस्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


संस्थाओ के अग्रगामी साधु सन्यासियों को अपने-अपने धर्म-सघो (धर्मों) के साथु और सदग्रहस्थ (भक्त, 
उपासक या श्रावक) इन दोनो अग्रो का परस्पर धर्मानुवन्ध जुडा रखते हुए अलग-अलग संगठन रखना 
होगा और उनमे भी क्रान्ति-प्रिय दृष्टि सम्पन्न साधु-साध्वियो तथा क्रान्ति-मार्ग सहयोगी ब्रतवद्ध सदृ- 
गृहस्थ भाई बहनों को अलग छाँटना होगा। साथ ही अस्ाम्प्रदायिक नीतिलक्षी जनसंगठ्न ग्रामो और 
नगरो मे बनाने होंगे, जनतेवको (त्रतवद्ध रचनात्मक कार्य कर्ताओ) के अध्यात्मतक्षी सगठन बनाकर उन्हें 
उन जन-सगठनो के सचालन और प्रेरणा का काम सौपना होगा । कांग्रेस (राष्ट्रीय महासभा) के साथ 
रक्त दोनो का अनुवंध जोडकर उसे नीति धर्म प्रेरणा युक्त तथा जनलक्षी बनाना होगा, तभी धर्म स॒स्थाएँ 
धर्म को सावंजनीन बना सकेगी, जन-जन के जीवन में सक्रिय तप धर्म का प्रवेश करा सकेंगी । और तम्ी 
जनशासन की बुनियाद पर जनतत्री राज्य घासन को जिनशासन धर्म-पुनीत कर सकेगा । कोरी भाषण 
वाजी और कोरे लेखन से धर्म-मस्थाएँ न तो अनुभव-युक्त सही विचार ही दे सकेगी और न तदनुरुप 
आचार ही जनजीवन में आएगा । घर्मनीतिविहीन एवं जनलक्षिता-रहित जनतन्न खोखलातप्र होगा। 
ओर शायद वह भविष्य मे अधिनायक तत्न या फौजीतत् भी वन जाए, जो धर्म सस्थाओं के लिए भी 
खतरनाक होगा। 
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जेन-संस्क्ृृति और विवाह 
७ 


गोकुलचल एम० ए० आचार्य 


जन जै-क -वूं-+बैनट “चैन “न «सब “बैन “4 ब-वै-4- बे व बन बन थे पल ब-बन बैक व कक 


, प्राणिग्रहण या विवाह मानव के सामाजिक जीवन की एक अनिवायें आवश्यकता है। स्त्रो और 
पुरुष समाज रूपी यान के दो चक्र है। प्रत्येक सामाजिक तथा सास्कृतिक उपलब्धि में इन दोनों इकाइयो 
का समान योगदान है। स्त्री के बिता पुरुष का पुरुषत्व अधूरा है और पुरुष के बिना स्त्री का स्त्रोत्व 
अपूर्ण | समाजविज्ञान की तरह शरीरविज्ञान तथा मनोविज्ञान की दृष्टि से भी विवाह अनिवार्य है। 


जैन-सस्कृति मे विवाह की बात करते ही लोग प्राय. यह प्रश्न उठा देते हैं कि 'जैन धर्म तो 
त्याग-मागं है, जितने भी जैन महापुरुष हुए वे सभी त्यागमार्ग पर चले, इसलिए जैन-सस्कृति मे विवाह 
का भेल ही कहाँ बठता है ? ” 


नि सन्देह जैन चिन्तन त्याग प्रधान है, किन्तु इसका अर्थ यह कदापि नहीं कि जैन धर्म ने सामा- 
जिक व्यवस्था के विषय मे बिल्कुल भी नहीं सोचा | जैन आचार्यो ने समाज-दर्शन पर भी उतना ही 
विचार किया है, जितना अध्यात्म-दर्शन पर । समस्त आवक धर्म इसका प्रमांण है। इतना अवश्य है कि 


जैन-सस्कृति आदर्शोन्मुख यथार्थवाद की तरह निवृत्तुन्मुख (त्यागोन्मुख) अवृत्ति मे विश्वास करती है। 
उसमे ग्रहण भी त्याग के लिए है, प्रवृत्ति भी निवृत्ति के लिए है। 


जैन मान्यता के अनुसार इस युग के अतिम कुलकर नाभिराय ने पाणिप्रहण की वर्तमान प्रथा 


चलाई । उनके पुत्र ऋषभदेव, जिन्हे जैन धर्म का प्रथम तीर्थंकर माना गया है, पहले व्यक्ति थे, जिनका 
ताभिराय ने विधिपूर्वक पाणिग्रहण सस्कार किया। 
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ग्रुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


जैन का अर्थ है--विवेक पूर्ण क्रिया मे विश्वास करने वाला | किसी वात को केवल इसलिए मान 
लेना कि वह परपरा से चली आई हे अथवा किसी बात की इसलिए उपेक्षा करना कि वह नवीन है, ये 
दोनो बाते जैन चिन्तन के पूर्णत॑ विपरीत हैं। अतएवं चाहे वह आध्यात्मिक क्रिया हो या अन्य कोई 
सामाजिक व्यवस्था, दोनो के विपय मे विवेकपूर्ण प्रवृत्ति करना ही जैन-सस्कृति है । 


विवाह एक सामाजिक क्रिया है। सामाजिक व्यवहार को दृष्टि मे रखकर उस पर विचार करना 
पढता है । जैन दृष्टि उन सभी सामाजिक व्यवस्थाओं को स्वीकार करने की अनुमति देती है, जिनमे 
विवेक बना रहें | सोमदेवसूरि ते स्पष्ट शब्दों मे कहां है-- 


“सर्व एवं हि जताता प्रमाण लोकिको विधि:। 
यत्र सम्पकत्व-हानि न॑ यत्र न व्रतदृपणम्‌ ॥ 7 
--यशस्तिलक, उत्तराध, १० ३७३ 


अर्थात्‌ ऐसे सभी लोकिक विधि-विधान या क्रियाएँ जैनो के लिए प्रमाण है, जिनमे सम्यवत्व 
की हाति नही होती तथा ब्रत में दूपण नही लगता । 


जैन शास्त्रों में अनेक महापुरुषो के चरित वर्णित है। विवेक की साक्षी पूर्वक उनमे से अच्छाइयाँ 
चुनना कठिन नहीं । कहा जाता हे--“महाजनों येन गत स पन्‍्था ” अर्थात्‌ महापुरुष जिस मार्ग से चले, 
वही श्रेष्ठ मार्ग हैं। 


यह महाजन क्या है--वही विवेकवान्‌ व्यक्ति | जो स्वयं नही सोच पाते, जिनमे उचित अनुचित 
का सपूर्ण रूप से निर्णय करने की क्षमता नही, उतके लिए ये महापुरुष आकाशद्वीप है। जिस रास्ते पर 
वे चले, उनके पद चिन्हों का अनुसरण करके उसी रास्ते पर चलने वाले व्यक्ति को भी उत्तना ही लाभ 
होता है, जितना स्वय भाग बनाकर चलने वाले व्यक्ति को । 


विवाह के दो मुख्य अग है--वर और कन्या। जीवन भर के लिए इन्हीं दो का एक हो जाना 
विवाह है, यह है भारतीय सस्क्ृति । पदिचम वाले ऐसा नहीं मानते, उनकी अपनी सस्कृति हे। वह भली 
है या बुरी, हम यह नही कहना चाहते, पर वह भारतीय सस्कृति के विपरीत अवद्य है। उनके यहाँ 
विवाह एक समभौता मात्र है। समभौते अधिक दिन तक नहीं ठिकते । यही कारण है कि वहाँ पर सबंध 
विच्छेद के अनेक प्रसग देखे जाते है । 


बिवाह की सफलता उक्त वर और वधू दो अग्रो पर ही प्रधानतया निर्भर करती है, इसलिए 
इनके सम्बन्ध भे विचार करना जरूरी है। 


यौवन को प्राप्त प्रत्येक युवा और युवती विवाह के योग्य है। इस सदर्भ में जैन आगमो मे प्राय 
तीन वबाबय आते है-- 


रे८४ 


जैन-सस्कृति और विवाह 


१ उम्मुकक-बालभावे' 
२ गवभसुत्त-यडिबोहिए* 
३ अल भोगसमत्ये* 


अर्थात्‌ जिसका बालभाव समाप्त हो गया हो, जिसके शारीरिक नव अग जागृत हो गए हो 
तथा जो भोग करने में समर्थ हो, ऐसे व्यक्ति की आयु विवाह योग्य है| 


मध्ययुग में बाल विवाह की प्रथा चल पडी थी, पर समाज ने उससे होने वाली कठिताइयो और 
बुराइयो को महसूस किया । आज बाल विवाह सामाजिक दृष्टि से अनुपयोगी ही नही, शासन की दृष्टि 
से अवैध भी है। इसलिए विवाह की उचित आयु वही मानता चाहिए जब युवक और कन्या दोनों ही 
अपने उत्तरदायित्व को पूर्ण रूप से समभने लगे | विवाह की आयु को वर्षो की मर्यादा मे बाँधना 
उचित नही, क्योकि देश, काल और परिस्थितियों के अनुप्तार आयु सम्बन्धी सीमाओं मे परिवर्तन होता 
रहता है 


जैन आगमो मे वर और कन्या के गुणो का जो वर्णन आता है यदि उसी के अनुसार वर और 
कन्या खोजे जाएँ, तब तो शायद त किसी लड़के का विवाह हो ने लडकी का | आगम कालीन युवक 
बहत्तर कलाओ का पण्डित, अट्टारह देशों की भाषाओं का विशेषज्ञ, गीत और नाट्य में कुशल, अध्वयुद्ध, 
गजयुद्ध, रथयुद्ध, तथा बाहुयुद्ध मे निष्णत, महान साहसिक तथा निर्भीक होता था ।९ 


दि कन्या के गुण के विषय में कहा गया है कि कन्या वर के अनुरूप वय वाली, वर के समान ही 
लावण्य, रूप और यौवन वालों तथा समान कुल में उत्पन्न होने वाली होती थी ।* 


प्राचीन काल में विवाह का क्षेत्र इतना सकुचित तही था, जितता आज हो गया है । भाज विवाह 
के लिए दोहरे बन्धन है-- 


१ निकट के सबंधियों मे विवाह नहीं हो सकता । 
२. अपनी जाति था दायरे के बाहर विवाह नहीं हो सकता । 


) भगवतो श० ११, उद्देश. ११ 

* ज्ञाताधर्म, स्कन्ध १, अध्य० १ 

३ ज्ञाताधर्म, स्कध ९, भगवती श० ११, उद्देश्य० ११, 

* बावत्तरिकलापडिए अट्वारसबिहिष्पगारदेशीभासाविसारए गरधव्वणटुकुसले हयजोहों गयजोहो रह- 
णोही घाहुजोही साह॒सिए'* ** वियालचाली ' * ज्ञाताघसं, स्कन्ध १ अध्य० ३ 

£ सरिसयाणं सरिसवब्वयाण सरिसतयाण सरिसलावष्ण-रुव-जोवण-ग्रुणोबवेयाण सरिसएहितो । भगवती- 
सुत्र शत. ११ उद्दे० ११ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्नन्य 


प्राचीन काल मे ये दोनो ही प्रकार के बन्धन नही थे । जैन-दृष्टि से होना भी नहीं चाहिए | इन 
बन्धनो ते वर्तमान में विवाह को समाज के समक्ष एक समस्या बना दिया है, इसलिए इन पर कुछ विश्लेए 
विचार करने की आवश्यकता है-- 


(क) निकट के सवन्ध आगमकाल में अपने परिवार के अर्थात्‌ भाई-वहिन, पिता-पृत्री आदि के 
अतिरिक्त अन्य सभी निकट के सम्बन्धियों में विवाह हो सकता था | उदाहरण के लिए-- 


१ उपय्रसेन की कन्या सत्यभामा श्रीकृष्ण को व्याहीं थी। उग्रसेन तथा श्रीकृष्ण दोनो 
सगोत्री ये ।" -+ 


२. भोजराज और अन्धकवृष्णि दोनो सहोदर भाई थे | भोज की पौज्री राजीमत्ती तथा अधक 
के पौत्र नेमि का विवाह सवा गया था ।* 


३ भूक (कुन्ती) के पुत्र अर्जुन को श्रीकृष्ण की वहन सुभद्रा व्याही गई थी ।* 


४ रुक्‍्मइये राजा ने अपनी कन्या वैदर्भी अपने भानजे रुक्मिणी के पुत्र प्रद्य म्ककुमार को 
व्याही थी ।* 


४. चारुदत्त का विवाह अपने मामा की कन्या से हुआ था ।* 
६. महावीर की पुत्री दर्शना उनके भानजे जामाली को व्याही थी ।* 


इसी तरह के और भी अनेक उदाहरण है । इनसे स्पष्ट है कि निकट के संबन्धियों भे विवाह होते 
थे। सम्भवतया मामा के लड़के या लड़की का सवन्ध सर्वोत्तम मात्रा जाता था। इसका मुल्य कारण यह 
था कि उक्त दोनो परिवार निकट संवन्धी होने के कारण एक ओर परस्पर के आचार, विचार तथा 
व्यवहार से पूर्णतया परिचित होते थे दूसरी ओर सबन्धी होने के कारण पूर्व स्नेह भी होता था । 


वर्तमान मे तो मामा के सवन्ध को खास तौर पर बचाया जाता है। कही-कही सीमाएँ टूट रही 
है, किन्तु विवेक के साथ नही, बल्कि स्वार्थो के कारण | वास्तव मे यह दायरा विवेकपूर्वक समाप्त होना 
चाहिए । सामाजिक अम्युत्यान एवं सुव्यवस्था की दृष्टि से ऐसे सवन्ध उचिततम है । 


१ हरिवंद्पुराण 

* उत्तराध्वयन, अध्य० २२ 
8 हाल सागर 

ड अन्तकुत्‌ 

* हरिवशपुराण 

६ कल्पयृूत्र, पञचमक्षण 
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जैन-सस्कृति और विवाह 


(ख) अन्तर्जातीय विवाह-आगम तथा जैन-दृष्टि से 'अन्तर्जातीय विवाह इस बब्द का प्रयोग 
भी गलत है । जेन-सस्कृति मे मनुष्य मनुष्य में भेद करने वाली, जाति नाम की कोई चीज ही नही है । 
सभी मनुष्य समान है। मानव मात्र की एक ही जाति है--“मनृष्पणातिरेकेव 


वैदिक प्रभाव तथा भौगोलिक परिस्थितियों के कारण समाज छोटी-छोटी इकाइयों में वेटकर 
अपने अपने दायरे मे इतना कुष्ठित हो गया है कि उससे बाहर की वात सोचना भी कठिन हो गया है । 
जैनदृष्टि से यह वन्धन न है, न होता चाहिए | आगमो मे ऐसे अनेक उल्लेख आते है जिनमे अपने दायरे 
के बाहर सबन्ध किए गए । उदाहरण के लिए-- 


१ श्रीक्षष्ण के लघुश्नाता गजसुक्ुमार क्षत्रिय थे, उनके विवाह की तंयारी सोमल ब्राह्मण की 
कन्या से की गई थी |" 


२ तैतली प्रधान ने सुनार की कन्या पोद्धिला से पाणिग्रहण किया था ।* 


३. क्षत्रिय सम्राट वेश्रमणदत्त ने अपने पुश्न पुष्यतन्दी कुमार का विवाह वणिकपुत्री देवदत्ता से 
किया था |? 


४ जितशत्रु नामक राजा ने चित्राज़भद नामक चित्र॒कार की कन्या कनकमजरी से विवाह 
किया था।* 


४ सम्राट श्रणिक ने वणिक्‌ पुत्री नन्‍्दा से विवाह किया था ।* 


ऐसे ही और भी अनेक उदाहरण है जिनसे यह स्पप्ट होता है कि विवाह के लिए आगम काल मे 
आजकल की तरह घेरे नही थे । वर्तमान मे समाज अपने अपने दायरे मे इतना बचा हुआ महसूस करता 
है कि उसी मे पिसते रहने के बाद भी उससे बाहर नही निकल पाता । आदइचय होता है कि जैन समाज 
इतना बुद्धिवादी होने पर भी इन बुराइयो मे तीव्रता से जकडा हुआ है। वास्तव में पूछा जाए तो इस 
सकुचितता ने ही विवाह को एक समस्या बना दिया है । 


कुछ बौद्धिक जागृत के साथ ये वन्धन टूट रहे है, किन्तु स्वच्छदता के साथ अधिक, विवेक के 
साथ कम। जंन-दृष्टि तथा सामाजिक व्यवस्था की दृष्टि सेन तो ये बन्धन थे और न होने चाहिए । 
इसके बदले वर और कन्या के अधिक से अधिक योग्य होने का विशेष विचार करना चाहिए | 


हा अन्तह्त्‌०, बर्ग है; अध्य० ८ 
$ ज्ञातापमं०, अध्य० १६ 

१ विपाक-सुन्न, अध्य० 8 

* उत्तराष्ययन, अध्य० १८ 

* श्रेणिकचरित 
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इस कार्य के प्रथम चरण का प्रारम्भ करने के लिए सवसे पहले हमे कम से कम जैन समाज के 
सभी छोटे-बडे दायरो मे वैवाहिक सम्बन्ध प्रारम कर देना चाहिए | 


जैन परिवार चाहे किसी भी क्षेत्र या परिस्थितियों मे रहे, उसकी जैन सास्क्ृतिक परपरा अक्षण्ण 
बनी रहती है। यही कारण है कि दुनियाँ भर के जैनो मे एक गहरी सास्क्ृतिक एकता के कारण हमारे 
वेवाहिक सम्बन्ध पूर्ण रूप से सफल होगे । 


इसके अतिरिक्त इस तरह के सम्बन्धो से एक और भी बहुत वडा लाभ यह होगा कि जैन समाज 
छोटे-छोटे टुकडो में बँटकर जो छिन्न-भिन्न हो चुका है, उसमे स्वयमेव एक दृढ़ एकता आ जाएगी। रक्त 
का सम्बन्ध जब तक नही होता, तव तक भावात्मक एकता के कितने ही प्रयत्न बयो न किए जाएँ, उनसे 
मतभेद की खाचयाँ नहीं पट सकती । 


वेदिक शास्त्रो मे श्रह्टा विवाह, देव विवाह आदि आठ प्रकार के विवाहों का वर्णन आता है। 
सामाजिक हित की दृष्टि से वे सवके सव न तो उस समय उपयोगी थे, न इस समय है। इसके अतिरिक्त 
जैन-दृष्टि से भी उनका मेल नही बैठता । 


विवाह को दो श्रेणियों भे रखना चाहिए-- 


१ जिनका निदचय तथा आयोजन माता पिता या सवन्धी करे । 
२ जिनका निरचय तथा आयोजन वर और कन्या स्वय करें ।" 


पहले प्रकार के विवाह की सफलता तथा वर और वधू के योग्य चुनाव का पूर्ण उत्तरदायित्व 
माता-पिता या निश्चय करने वाले सबन्धियों पर होता है। उनकी कुघलता से ही सवध योग्यतम हो 
सकते है। 


दूसरे प्रकार के सबन्धो मे वर और कन्या माता-पिता की अपेक्षा किए बिता ही सबन्ध का 
निश्चय तथा आयोजन स्वत करते है। प्रेम विवाह आदि इसी के अन्तर्गत आ जाते है! 


सामाजिक दृष्टि से उक्त दोनो प्रकार के विवाह उपयोगी है, बशतें कि निश्चय और आयोजन 
करने वाले अपने उत्तरदायित्व को पूर्ण रूप मे समभे । स्वार्थी अथवा अविवेकी माता-पिता और रिश्तेदारों 
के द्वारा किए गए विवाह तथा प्रेम और भावुकता के आवेग मे युवक और कन्या द्वारा स्वव किए गए 
विवाह दोनो ही अयोग्य है तथा सामाजिक दृष्टि से अहितकर भी है। इसलिए विवाह का निशचय माता 


पिता या सबन्धी करें अथवा युवक और कन्या स्वयं, किन्तु योग्य व्यक्ति के चुनाव मे पूर्ण सावधानी 
रखनी चाहिए | 


१ धतंमान में यही दो रुप देखे जाते हैं। 


जैन-सस्कृति और विवाह 


उपर्युक्त दोनो प्रकारो का समन्वयात्मक रूप यह भी हो सकता है कि विवाह का निरचय माता- 
पिता या रिब्तेदार तथा युवक और कत्या सब परामश्ञ पूर्वक करे | माता-पिता को अपने पुत्र या पुत्री 
का सबन्ध योग्यतम करने की अभिलापा होती ही है, अतएवं उन्हें अपने पुत्र था पुत्री की भावनाओं का 
भी आदर करना चाहिए । इसी तरह यदि कन्या या युवक विवाह का निश्चय स्वय भी करे तो भी उन्हें 
कषपने माता पिता या रिहनेदारों का परामर्श ले लेना उचित होगा । इससे केवल बडो का सम्मान ही नहीं 
होगा, प्रत्युत आगामी जीवन मे उतका सदा सहयोग और शुभकामनाएँ भी प्राप्त होती रहेगी। अनेक 
सप्रान्त परिवारों भे यह परपरा अब भी प्रचलित है। ऐसे सबत्धो की उपयोगिता सर्वविदित है। इसके 
प्रसार के लिए माता-पिता तथा युवक और कन्या का उदारमना होना आवश्यक है। केवल अपनी बात 
को मनवाने का आग्रह रहने पर यह सभव नही ! 


इस प्रकार सबन्ध का निश्चय माता पिता या सवन्धी करे अथवा युवक और कन्या स्वत अथवा 
सब मिलकर, किन्तु निश्चय होने के वाद सामाजिक स्वीकृति के रूप मे उनका विधिवत पाणिग्रहण 
सस्कार अवश्य हो जाना चाहिए | जिस प्रकार असस्कृत (शान पर नहीं चढाया गया) रत्न भी अपने 
तेज को प्रकट नही करता, उसी प्रकार सस्कार के अभाव में युवक और कन्या का सवन्ध भी सामाजिक 
प्रतिष्ठा नहीं पा सकता । 


पुनविवाह के सबंध में वर्तमान मान्यताएँ कुछ विचित्र-सी है। यदि किसी पुरुष की पत्नी का 
स्वगंवास हो जाए या वह पत्नी का त्याग कर दे तो वह अन्य विवाह कर सकता है। सामाजिक दृष्टि से 
इसमे कोई रुकावट नहीं डाली जाती । इसके विपरीत यदि किसी स्त्री के पति का स्वगंवास हो जाए 
या उसका पति उसे छोड दे तो वह दूसरा विवाह नहीं कर सकती । यदि करती हैं तो, सामाजिक दृष्टि 
से अनुचित बताया जाता है। वास्तव में पूछा जाए तो यह पुरुष जाति की स्त्री जाति पर ज्यादती है। 
यदि पुरुष को दूसश-तीसरा सबन्ध करने का अधिकार है तो स्त्री को भी वह अधिकार होना चाहिए। 


पुनविवाह का निश्चय और आयोजन भी प्रथम विवाह की तरह ही माता-पिता वा सबन्धियो 
अथवा स्त्री-पुरुष को स्वय पूरे उत्तरदायित्व के साथ करना चाहिए। स्त्री के पुनविवाह का उत्तरदायित्व 
(यदि वह स्वत नहीं करतो) उसके ससुराल वालो पर है। जिस तरह वे अपनी कन्या के विवाह का 
निश्चय वा आयोजन करते है, उसी तरह उन्हे इस या परित्यक्ता के विवाह का भी आयोजन करना 
चाहिए। उसके नावालिग बच्चो पर उसका अपना अधिकार होता चाहिए । 


प्राचीन काल मे वर या कन्या की खोज करने के मुख्य दो साधन थ्रे-- 


१ राजे महाराजे अपनी कन्या के स्वथवर का आयोजन करते, जिसमे अनेक देश देक्षान्तरों के 


राजबुमारों को आमत्रित किया जाता | कन्या उनमे से सर्वश्रेष्ठ को चुन लेती, बाद मे उन दोनों का 
पाणिग्रहण होता । 
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२ जन साधारण अपने पुत्र या पुत्री के विवाह योग्य होने पर योग्य सबन्ध की खोज के लिए 
धात्री तथा पुरोहित को भेज देते । योग्य संवन्ध मिलने पर विवाह का निश्चय तथा आयोजन होता । 


वर्तमान की दृष्टि से उक्त दोनों ही प्रकार अव्यवहायें तथा अपरिपूर्ण है। इसके विपरीत आज 
के सबसे बढ़े पुरोहित और धात्री पत्र-पत्रिकाएँ हैं। पत्र पत्रिकाओं में आवव्यकता प्रकाशित कर देने से 
घर बैठे पुरोहित का कार्य समय, शक्ति और घन के अपव्यय के विना ही हो जाता है। यदि स्वयवर 
अर्थात्‌ युवक या कन्या को स्वत संवन्ध करना हो तो भी पत्र-पत्रिकाओं में आवद्यकता प्रकाशित करना 
सर्वाधिक कार्यकर है | 


पत्र-पत्रिकाओं की इतनी उपयोगिता होने पर भी वर्तमान में उनसे पर्याप्त लाभ नही लिया जा 
रहा है। बुद्ध थोड़े से उच्च शिक्षा प्राप्त लोगो को छोडकर प्राय सभी लोग पत्र-पत्रिकाओं में वैवाहिक 
आवदयकता प्रकाशित करना अपना अपमान-सा समभते हैं। यदि सभी लोग पूरे विवरण के साथ 
आवध्यकताएँ प्रकाशित कराने लगें तो वर या कन्या की खोज करने में कठिनाई न रहे । प्रत्येक विवेक- 
शील व्यक्ति का इस ओर ध्यान देता आवश्यक है | 


आजकल विवाह का निदचय करने के लिए मगनी या तिलक का रिवाज है। आगमो में इस 
तरह के कोई उल्लेख नही मिलते | आज की तरह उन दिनों दूसरों के धन से धनी होने की क्षुद्र प्रवृत्ति 
नहीं थी | मगनी या तिलक ने वर्तमान भें विवाह को एक समस्या बना दिया है| पाणिग्रहण के पूर्व ही 
कन्या के माता पिता से हजारो रुपये या हजारों रुपयो का सामान मग्रती या तिलक के रूप में लेता 
आज आम रिवाज सा होगया है। सामाजिक दृष्टि से यह एक निन्दित एवं घातक प्रवृत्ति है, जिसे स्वेथा 
समाप्त होना ही चाहिए । 


पाणिग्रहण का निव्बय करने के लिए समाज के कुछ प्रतिष्ठित व्यक्तियों के समक्ष केवल एक 
श्रीफल का आदान-प्रदान होना पर्याप्त है । 


बहुत समय पहले से भी विवाह का निः्चय नहीं करना चाहिए | इसमे होने वाली अनेक बुराइयों 
से लोग परिचित हैं। अतएव सर्वाधिक उचित तो यही है कि निश्चय और पाणिग्रहण दोनो एक साथ हो। 
फिर भी यदि पहले निम्वय करना ही हो तो भी दो माह से अधिक पहले निश्चय नही करना चाहिए | 


विवाह के मुहूर्त के सवन्ध मे आगमो में यह कथन आता है कि शुभ तिथि, शुभ करण, शुभ नक्षत्र 


शुभ मुहूर्त, शुभ योग में पाणिग्रहण कराया ।" नि सन्देह कोई भी मागलिक कार्य करने के लिए शुभ 
मुहूर्त देखा जाता है, फिर विवाह तो एक ऐसा महत्वपूर्ण और मागलिक कार्य है कि सपूर्ण जीवन को 


) सोहणप्ति तिहि-फरण-नक्सत्तमुहुत्तसि जोग"' ज्ञाताषर्म, स्कन्ध १ अध्य० १ भगवती, शतक ११९ 
उद्देश ११ 
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व्याप्त करता है, इसीलिए उसके लिए शुभावसर देखा जाता है, पर इस शुभावसर का निश्चय कौन करे, 
यह तिथि अच्छी है यह नही, या दिन अच्छा है या नहीं--इस बात का निर्णय कैसे किया जाए ? यह 
एक ऐसा प्रश्न है जिसके समाधात के लिए ब्राह्मण देवता का सहारा लिया जाता है। वह ज्योतिषी 
ब्राह्मण जिस तिथि को अच्छा बताए वह अच्छो है, शेप बुरी । तथ्य यह है कि हमारा सारा सामाजिक- 
जीवन ब्राह्मण के साथ ऐसा जकड़ दिया गया है कि जन्म से लेकर मृत्युपयेन्त तथा उसके बाद भी ब्राह्मण 
हमारा पीछा नहीं छोडता । बौद़िक जागृति के अनुसार ये सब क्रियाकाण्ड समाप्त हो रहे है। इसीलिए 
विवाह के लिए भी ब्राह्मण का उपयोग नही किया जाना जाहिए । मुहूर्त निकलने के विषय में लोगो को 
थोडी हिचकिचाहट हो सकती है । इस विषय मे मेरा यह सुझाव है कि वर्षावास के अतिरिक्त अन्य दिनो 
में तीर्थ॑करों के जिस-जिस दिन कल्याणक पड़ते है अथवा अन्य पुष्य तिथियाँ, जिन्हे धर्म मे पर्व या 
त्यौहार के रूप मे माना गया वे सभी तिथियाँ शुभ है तथा मागलिक है। अतएव इन्ही तिथियों भे 
सबन्ध कर लेना चाहिए । ऐसा करने से मुहुर्त निकालने के लिए होने वाली सारी भभटे समाप्त हो 
जाती है। किसी भी जैनतिथि दर्पण अथवा इसी पुस्तक मे दिए गए चार्ट से कोई भी व्यक्ति शुम-तिथि 
देख सकता है। इसके ताथ ही इस प्रकार के भृहु्त शोधन से हमारी एक स्वतन्त्र जेन सास्कृतिक परपरा 
प्रारभ होगी | 


विवाह जैसे पुष्य और पविन्न कार्य मे बहुत समय से बाह्य आडबर, फिजूल-खर्ची, दहेज भादि 
कुछ ऐसी विक्ृृतियाँ भा गई है। जिनने इस परष्य कार्यको एक गहरी परेशानी और बढी भारी सामाजिक 
समस्या बना दिया है | 


विवाहो मे आजकल बाह्य आडबर इतना अधिक बढता जा रहा है कि अनेक लोग तो दिखाने 
के लिए अपनी शक्ति और मर्यादा से भी अधिक खच करने लगे है। सामाजिक हितो के साथ साथ 
व्यक्तिगत हित को भी ताक में रखकर किए जाने वाले ऐसे बाह्य आडबरों पर समाज की ओर से 
प्रतिबन्ध होना आवश्यक है । 


विवाह आदि सभी मागलिक अवसरो पर प्राचीन काल मे प्रचुर दान दिए जाने की चर्चा 
आती है। राजे, महाराजे और सेठ साहुकार अपने सजाने खोल देते थे आवश्यकता वाले व्यक्ति को मुँह 
माँगा दान देते थे। साधारण परिवार भी अपनी मर्यादा के अनुकूल दिया करते थे। अपूर्व उत्साह के 
साथ वृत्य, गीत, वादित्र आदि के मधुर आयोजन होते थे, पर इन सब में मर्यादाएँ थी। आज इन 
परपराओ का रूप इतना विक्ृत हो गया है कि दान का स्थान फिजूल खर्ची ने ले लिया है तथा नृत्य, 
गीत आदि का स्थान थोये आयोजन लेते जा रहे हैं। विवाह मे हजारो रुपये लुटाने वाले व्यक्ति के स्वयं 
अपने रिश्तेदार भी भले ही धन-भाव मे पिसते रहे, किन्तु उतकी आवश्यकता की पूर्ति त करके फिजूल 
सर्चा की जाती है। 


ति सदेह विवाह तथा वैसे ही अन्य सुअवसरो पर प्रत्येक व्यक्ति को अपूर्व उत्साह के साथ अपनी 
अपनी मर्यादा के अनुसार खर्च करना चाहिए। इसके लिए विशुद्ध सास्कृतिक परपरा यह होगी कि वह 
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अपने सहधर्मी व्यक्तियों की सहायता करे तथा शिक्षा और सामाजिक संस्थाओं के लिए सहयोग करे। 
इस प्रकार के खर्च करने वाले को एक स्थायी पुण्य और यण का लाभ होगा, दूसरी ओर उन आवश्यकता- 
ग्रस्त वन्धुओ को सहयोग और शिक्षा तथा सामाजिक सस्थाओ को स्थायित्तव प्राप्त होगा । 


दहेज के लिए प्राचीन शब्द प्रीतिदान था ।' प्राचीन-काल में प्रचुर मात्रा भे प्रीतिदान देने का 
रिवाज था । भगवती सूत्र तथा ज्ञाताधर्म में प्रीतिदान के जो उत्लेख आए है, उतना प्रीतिदान देने की तो 
आज कल्पना करना भी कठिन है। महावलकुमार तथा मेघकुमार को इतना प्रीतिदान दिया गया था कि 
उनकी सात पीढ़ियों तक खर्च करते रहने पर भी समाप्त न हो ।* 


आज इसका स्वरुप अत्यन्त विकृत हो गया है। अब प्रीतिदान देने की प्रथा नही, लेने की प्रथा 
चल पडी है, वह भी कन्या के माता पिता से। यदि उनमे सामर्थ्य न हो तो भी उन्हें दहेज देने के 
लिए बाध्य किया जाता है। इसे प्रीतिदान कहना प्रीतिदान का उपहास मात्र है। यह प्रथा समाज के 
लिए घातक है। इसे समाप्त होना ही चाहिए । कन्या पक्ष वाल तो दहेज का विरोध करें ही, वर पक्ष 
वालो को भी इसका विरोध करना चाहिए । 


विवाह की सही मर्यादाएँ वही है, जिन्हें समाज देश, काल और परिस्थितियों के अनुतार 
निश्चित करती है। इन मर्यादाओ का पुर्णत्प“मे पालन किया जाना चाहिए । जैन-दृष्टि से विवाह का 
यह सास्कृतिक स्वरूप है। 


जन 


) अम्माषियरों पीतिदाण दलयति, भगवत्ती, शत ११ उद्दे० ११, ज्ञाताधम, स्कन्ध है, अध्य० 

* विउल घण कणग जाव सत सावदेज्ज अलाहि जाव आसत्तमाओ कुलबसाओ पकाम दाउ पकाम 
परिभोत्तुं परिभाएठ, भगवती शत० ११, उद्दे० ११; ज्ञाताघर्म, स्कन्ध १, अध्य० १ 

3 तस्स महब्बलस्स करुमारस्स अम्मापियरों पीतिदाण दलयति, भगवती शत ११, उद्दे० ११ तल्स 

मेहस्स अम्मापियरो'''पीतिदाणं दलयति ज्ञाताधर्म, स्कम्घ १, अध्य० १ 
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मारतीय संस्कृति में संगीत-कला 


कै 
देवेद्रमुनि शास्त्री साहित्यरत्त 


आन अत न -नन-नीर +जै+-जन-न+ -4०--०-नै* +ै++-4० «+4०- न न- बैन न पी च-ब- व 4 4०-०-न+ क+ न 


तगीत : एक कला 


सगीत एक कला है, अपने आप मे इतनी परिपूर्ण और चित्ताकर्षक, कि गुलाबी बचपन से लेकर 
जीवन की सुनहरी सन्ध्या तक सभी के दिल को लुभा लेती है, मन को मोह लेती है और हृदय को हर 
लेती है। वह केवल विशिष्ट-शिष्ट विज्ञो को हो प्रिय नही, अपितु निरक्षर, स्त्री-पुरुषो, बालक वृद्ध, 
युवक, धनवान-निर्धन, किसान और विद्वान सभी को प्रिय है। सभी का समात खाद्य है। 


संगीत का महत्व 


इतना ही नही, स्वर्गीय संगीत की सुमघुर स्वर-लहरी को श्रवण कर मानव तो क्या, पशु-पक्षी 
भी विमुग्ध हो जाते है और अपने ऋर हिसक स्वभाव को विस्मृत करके अहिसक बन जाते है। 


भारतीय सस्कृति के एक महात्‌ आचाय॑ जो सभीत की मोहिनी से भली भाँति परिचित है, 
उन्होने क्या ही सुन्दर कहा है-- 


“लृणादो5पि पशु मूों, धत-वृद्धोईपि यः पशु: । 
सोषष गीताइश् याति, भृगो भूपेष्ठु का कथा ॥ 


२९३ 


ग्रुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-अन्य 


जैन साहित्य के अध्येता यह अच्छी तरह जानते है, कि “कपिल मुनि” ने उत्तराध्ययन सूत्र 
के आठवे अध्ययन को प्रूवपद मे गाकर पाँच सौ तस्करों से स्तेय कृत्य छुडवाकर जैनेन्द्री-दीक्षा प्रदान 
कीथी। 


भारतीय इतिहास विज्ञों से यह बात छिपी हुई नहीं है, कि उन भक्त-प्रवर कवियों ने और भ्रबुद्ध 
प्रतिभा-सम्पन्त सन्‍्तो ने सगीत से जन-गण-मन में से उदासीनता और निराशा को हटाकर, आशा और 
उल्लास का सचार किया। भोग की भयकर गदगी को हटकर भक्ति का सुगन्वित सरसब्ज बाग लगाया 
व दाशनिक जैसे गहन गम्भीर विचारों को और धामिक जैसी भव्य भावनाओं को गगन-चुम्बी राज 
प्रासादो से लेकर गरीबों की क्रोपडियों में भी पहुँचाने का प्रयत्न किया ।" वस्तुत संगीत एक ऐसा सुनहरा 
धागा है, जिसने सारे देश को एकता के सूत्र मे बाँधा है। 


आजकल कुछ पाश्चात्य विचारकों ने संगीत का नवीन प्रयोग प्रारम्म किया है। संगीत के द्वारा 
उन्होंने अनेक असाध्य मानसिक व शारीरिक व्याधियो को ठीक किया है, उनका यह दृढ़ मन्तव्य है कि 
“भ्रविष्य में सगीत-चिकित्सा मातव समाज के लिए वरदान सिद्ध होगी ।” 


तादय-शास्त्र के रचयिता आचाय॑ भरत ने सगीत का महत्त्व प्रतिपादन करते हुए कहा है-- 
“संगीत ससार के सभी प्राणियों के दु ख-शोक का नाशक है, और आपत्ति काल में भी संगीत सुख देने 
वाल्ला है ।* और भरत हरि ने संगीत कला से अनभिनज्ञ व्यक्ति को पशु की सार्थक सन्ञा प्रदान की है।* 
और महात्मा गाधी ने कहा, “सगीत के विना तो सारी शिक्षा ही अधूरी लगती है ।* अत चौदह 
विद्याओ मे सगीत को एक प्रमुख विद्या माना है । 


यह कहना अतिशयोक्ति-पूर्ण नही होगा, कि संगीत में जितनी मधुरता, सरसता व सरलता है, 
उतनी अन्य कलाओ में नही। माधुर्य ही सग्रीत-कला का प्राण है, जो जादू की तरह अपना प्रत्यक्ष प्रभाव 
दिखलाता है । 


* भारत मे भक्ति ने सगीत को भौर संगीत ने भक्ति को बहुत आगे बढाया है। 
--भहात्मा गाधी 

* सर्वेधामेव लोकाना, दुःख-झोक-विनाशनम्‌ । 

यस्मात्सवृदयत्ते गीत सुखद व्यसनेष्वषि ॥ 

--आचाय॑ भरत 

3 /“साहित्य-सगीत-कला-विहीन, 

साक्षात्‌ पशुः पुच्छ-विषाण-हीनः ।| 

“-नौति-शतक 

४ गांधी जी की सुक्षितया 
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भारतीय सस्क्ृति में संगीतनकला 
संगीत क्या है ? 


सग्रीत हृदय की भाषा है, और वह अनेक राग-रागिणियों के माध्यम से गाया जाता है। संगीत 
का मूल आधार राग है। राग की परिभाषा प्राय सभी मुर्घन्य मनीपियों ने एक-सी की है “जो ध्वनि 
विशेष स्व॒र-वर्ण से विभूषित हो, जनचित्त को अनुरजन करने वाला हो, वह राग है। 


गीत क्या है ? जिज्ञासु के प्रइन का उत्तर देते हुए आचार्य ने कहा--'आकर्षण स्वर सन्दर्भ का 
नाम ही गीत है ।” 


जम्बूद्ीप प्रश्षप्ति की टीका में आचार्य मलयगिरि ने “पद स्वर-तालावधनात्मक गान्धर्व को 
गीत कहा है ।”" 


समवायाज-सूत्र की टीका में आचार्य अभयदेव ने गान्ध्वं-कला गान-विज्ञान को ग्रीत 
कहा है।* 


गीत शब्द के पूर्व सम उपसर्ग लगजाने से सगीत शब्द बना है। जिसका अर्थ सम्यक्‌ प्रकार से 
लय, ताल और स्वर आदि के नियमों के अनुसार पद्य का गाना है। 


संगीत का प्रारम्भ कब से 


सग्रीत श्रवण करना और गाना, मानव जीवन की सहज जिज्ञासा है। संगीत का प्रारम्भ कब से 
हुआ, इस विपय मे बुछ कह सकता सरल न होगा । किन्तु यह स्पष्ट है, कि सगीत का इतिहास बहुत 
प्राचीन है। वह मानव जीवन का प्रारम्भिक साथी है। 


भारतीय साहित्य का अध्ययन करने पर यह स्पष्ट ज्ञात होता है, कि भारतीय साहित्य मे अन्य 
विषयो की चर्चा के साथ सगीत का भी विज्ञद विश्लेषण किया गया है। आगम, भिपिटक, वेद और 
उपनिषदो मे सृत्र-हप मे खासी अच्छी चर्चा है। परवर्ती विज्ञो ने फिर उसका अच्छा विकास किया है, 


यहाँ पर सभी की चर्चा करना तो सम्भव नही, पर कुछ विचार अवध्य किया जाएगा। जिससे यह ज्ञात 
हो सके, कि गीतो के बीज कहाँ-कहाँ पर बिखरे पड़े हैँ 





१ “गीत पदस्व॒र तालावधानात्मक गान्षवंमिति भरतादि शास्त्र-बचनात्‌ ।” 


--जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति 
* 'ीत--गान्यर्म-कला-गान-विज्ञान सित्यर्थ 


--प्मवायाज्ज सृत्र ७२ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 
जैनागमों में संगीत 


आगम, जैन-दर्शन के विचारों का मूल-स्लोत है। भागमो में अनेक स्थलों पर विविध दृष्टियो 
ते गीतो का वर्णव उपलब्ध होता है । कही कला की दृष्टि से, कही विपय-प्रतिपादन की दृष्टि से और 
कही विरक्ति के विवेचन के रूप मे । “जम्बूह्वीपप्रज्गप्ति”, “प्रद्त-व्याकरण”, “जीवाभिगम, ज्ञाताधमे 
कथा, “समवायाजु' वृहत्कल्प, स्थानाज़ु और अनुयोगद्वार आदि आगमों में “गीत” शब्द का प्रयोग 
हुआ है। और कही कही तो प्रस्तुत शब्द पर विस्तार से विवेचन भी है | 


भगवान्‌ श्री ऋषभदेव ने प्रजा के हित के लिए, अभ्युदय के लिए, जन-जीवन में, सुख और शान्ति 
का सचार करते के लिए, कलाभो का उपदेश प्रदान किया है ।” उन कलाओ मे बहत्तर कलाएँ पुरुष के 
लिए थी ।* और चौसठ कलाएं महिलाओ के लिए थी । उन वहुत्तर कलाओ मे गीत पंचम कला है और 
चौसठ कलाओ में गीत ग्यारहवी कला है। जिसका उस युग में स्त्री और पुरुष दोनों के लिए परिज्ञान 
करना आवश्यक माना जाता था। ज्ञाताधर्मकथा भे मेघकुमार का वर्णन करते हुए उसकी विशेषता 
का वर्णन किया है, कि वह गीत, रति, गाधर्व और नाट्य कलाओ मे कुशल था ।* 


स्थाताजु में काव्य के चार प्रकार बताए है। उसमें सगीत भी काव्य का एक भेद है । 


गीत के प्रकार 
समवायाजू में गीत-कला का उल्लेख करते हुए टीकाकार ने गीतो के तीन भेद किए है । 


शिष्य जिज्ञासा करता है--“भगवन्‌, स्वर कितने है? गीत का प्रादुर्भाव कहाँ से होता है ” 
कहाँ उछवास ग्रहण किए जाते है, और कितने गीत के प्रकार होते है ? 


* बावतरि क्लाओ, चउसट्ठी महिलागुणे सिप्पसयं कम्माण तिप्निवि पयाहिआए उवदिसई ? 
--कह्पसूत्र सुबोधिका टीका सूत्र ११६: 
* लेहाइ आओ गणि अप्पहाणाओ सठणस अपज्ज बसाणाओ बावतरि कलाओ उपविदेश। 
“--जम्बूद्ीपप्र्ञप्ति वक्षस्कार 
3 समवायांग ७२ 
४ गीहरई गधव्व नह कुसले --ज्ञाता, अ० आगमो० पृ० रे८ 
४ चउत्विहे कब्वे प० त० गएने, पज्जे, फत्पे, गेये-स्थानाग त० ३६६ आगामो० पृ० २५७ 
£ गीत-कला, सा व निबन्धन-मार्गन्‍छलिसार्ग-भिन्नमार्ग-भैदालृत्रिधा । 
--समवायाद्ध ७१ 
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भारतीय संस्कृति मे सगीत-कला 


आचार्य समाधात देता है। वत्स | सात स्वर है, और वे नाभि से समुत्यत्न होते है। शब्द ही 
उसका मूल स्थान है। छद के प्रत्येक चरण में उछवास ग्रहण किए जाते है, और गीत के तीन प्रकार है।। 


शिष्य पुन प्रश्न करता है। भन्ते | गीत के तीन प्रकार कौन से है ”? इसका समाधान भी आगमकार 
देते है । “गीत प्रारम्भ में मृदु होता है, मध्य मे तेज होता है, और अन्त मे पुन मद होता है। 


छ्न्द 


शिष्य जिन्नासा करता है। प्रभो | छन्द कितने प्रकार का होता है। आगमकार समाधान देते है, 
कि छंद तीन प्रकार का है । 


१ सम--जिस छद के चारो पद के अक्षरों की संख्या समान हो, वह सम कहलाता है। 


२. अधंसम--जिस छुद के प्रथम और तृतीय, द्वितीय और चतुर्थ पद समान सख्या वाले हो, 
वह अधसम कहलाता है। 


३ विषम--जिसमे किसी भी पद की सस्या एक-दूसरे से न मिलती हो, वह विषम कहलाता है । 
कौन कंसे गाता है 


शिष्य प्रदत करता है, भगवन्‌ ! क्‍या सभी व्यक्ति एक सदृझ्ष गाते है। या विभिन्न तार से गाते 
है। आंगमकार समाधान करते है, कि सभी एक सदृश नहीं गाते है, किन्तु अलग-अलग तरीके से गाते 
है, स्थानाज़ के अनुसार ध्यामा मधुर गाती है। काली खर-रुक्ष गाती है, गौरी चतुर गाती है, काणी 
अविलम्ब गाती है। अधा द्वुत गाता है, और पिंगल विस्वर गाता है। 


बेदिक ग्रंथों में संगीत 


वैदिक मान्यताओ का मूल आधार वेद है। ऋग्वेद ससार का प्राचीनतम प्रन्य माना जाता है। 
जब ऋणग्ेद के मत्र स्वरालाप में गाए जाते है, तब उसे “साम” कहते है। सामवैद के स्वत्तत्न मत्र बहुत 


) (क) सत्त सराओो क्षो संभवंति गेयस्थ का भवति जोणी ? 
कति समता उस्सासा कति वा गेयस्स आगारा॥ द 
-थानाडु. ७, उद्देश ३, त्वरप्रकरण 
मा. १६, सू० ५३३, आगमो० पृष्ठ ३६३ 
(ख) सत्त सराओ कओ वा, हवति गीयर्स का हवइ जोणो। 
कतई समय ओसासा कउ गौयल्स आगारा॥ 
--अनुयोगहार गा० १६ 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्न्य 


ही कम हैं। उसमे प्राय सभी मत्र ऋग्ेद के ही है। “साम” का अर्थ॑-गाना है। वैदिक मान्यतानुतार 
सगीत का प्रादुर्भाव इसी से हुआ है । 


प्राचीनकाल में गधवं और किन्नर इस कला के मर्मज्ञ होते थे । अत “गधर्व वेद” के ताम से 
भी यह कला प्रसिद्ध है । 


ऋग्वेद मे तोन प्रकार के वाद्यो का उल्लेस है । दुदुभी, वाद्यवाँसुरी और वीणा ।* यजुवेद मे भी 
संगीत के प्रसंग में वीणा, बाँसुरी और शस्र बजाने का वर्णन मिलता है। अनेक बदिक ग्रन्थी में गीत के 
गाने के उल्लेख प्राप्त होते है। श्रीमदभागवत में व्यास ने गिर्वाण गिरा की सुप्रसिद्ध कवयित्री विज्जका 
ने, पाताजल भहाभाष्य ने, तैपध महाकाव्य में श्रीहर्प ने और रामचरितमानस में तुलसीदास ने गीत गाव 
का उल्लेख किया है। 


वैदिकविज्ञो ने सगीत पर महत्वपूर्ण ग्रन्थ भी लिखे हैं। सर्व प्रथम इसका शास्त्रीय वर्णन भरत 
मुनि के नाद्यभास्त मे मिलता है। भागह का "अलकार-शास्त्र/, मतग का “वृहहेशी,” कालीनाथ का 
“सगीत-रत्नाकार” रागननिवोध, सगीत-पारिजात और संगरीत-दर्पण आदि में इस कला का सुन्दर 
निरूपण है । 


बौद़-साहित्य में संगीत 


जैन और वैदिक साहित्य में जिस प्रकार संगीत कला का वर्णन मिलता है, उसी प्रकार बौद्ध 
साहित्य में भी। 


“विनय पिटक” बौद्ध साहित्य का महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसमे राजगृह की पहाड़ी पर होने वाले 
समाज का वर्णन है, जिसमे नृत्य और संगीत होते थे ।* 


गुहिलि जातक में बनारस का वर्णन हैं। उस समय बनारस संगीत-विद्या का केन्द्र था । जहाँ कभी- 
कभी वीणा-वादन और संगीत की प्रतियोगिता होती थी * । 


सध्यकाल में संगीत 


मध्यकाल में मानव आध्यात्मिकता से हटकर भौतिकता की और वढा, जिससे सग्रीत में मोक्ष 
पुस्पार्थ घन बने कम होने लया। वादश्ाही जमाने में संगीत की बहुत उन्नति हुई है। लेनपूल के 


$ यजुबेंद ३०६-७, ११॥१७२० 
* विनय-पिठक ३४॥२॥६ 
3 जातक २४२४८ 
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भारतीय सस्कृति में सगीत-कला 


मतानुसार "प्रत्येक मुगल श्हजादे से यह आशा की जाती थी, कि वह संगीत मे प्रवीण हो ।” बाबर संगीत 
का अत्यकिक प्रेमी था। हुमायू के दरवार में प्रति सोमवार व बुधवार को सगीतज्ञ एकत्रित होते थे। 
१४३५ ई० में जब उसने माण्दू पर विजय पताका फहराई, तव “बच्चू” नामक गायक पर इतना मुख्ध 
हुआ, कि उसे दरबार मे विशिप्ट स्थान दिया । सूरी वश अफगान सुलतान और आदिलशाह सूरी भी 
संगीत के प्रेमी थे । “अबुल फजल” के अनुसार अकबर के दरबार मे विभिन्न देशो के छत्तीस सगीताचाय रहते 
थे, उतमे तानसेन प्रमुख था। जहागीर और शाहजहा ते भी सगीतज्ञो को आश्रय दिया था। औरग्जेब 
सग्रीत का विरोधी था | उसने दिल्‍ली में सगोत का जनाजा भी निकाला था । रोशन अस्तर मोहम्मदशाह 
ने पुन सगीत को बढावा दिया | उसी युग मे शौरी ने संगीत में “ठप्पा” उपस्थित किया | बहादुरभाह 
“जफर” स्वय अच्छे सगीतज्ञ थे । ई० सन्‌ १७७६-१८०४ में जयपुर के महाराजा प्रतापर्सिह के दरवार 
में विशिष्ट सगीतज्ञो का सम्मेलव भी हुआ ' और “स्गीत-सागर” नामक पुस्तक भी लिखी गई । उसके 
पदचातू राग-रागिणियो का सरलता से वर्णन किया गया | इस प्रकार मध्यकाल में संगीत की उन्नति 
हुई, पर मुख्यतः मनोरजन के रूप में ही । यह ठीक है कि उस युग में जैन सत कवियों ने और वैदिक 
भक्त-कवियों ने जो संगीत सिरजा, वह आध्यात्मिक रस से आप्लावित है । उनका तेजस्वी स्वर भौगोलिक 
सीमाओ को लाघकर सुदूर प्रात्तों मे भी गूंजा और जन-जीवन को अत्यधिक प्रभावित किया और वह 
लोकप्रिय रहा । 


झाज का सगीत 


बर्तमाव भारतीय संगीत को प्राचीन संगीत का प्रतिनिधि नहीं कह सकते और न वह उसका 
परिष्कृत और विकसित रूप ही है। आज का कलाकार उसमे विजली की तंडप, सर्चलाइट की चकाचौध 
और संस की कलाथाजी दिखाने मे तुला हुआ है, और उसी में सगीत कला की सार्थंकता अनुभव कर 
रहा है। 


आज सिनेमा के गीतो का प्रचार प्रतिदिन वढ रहा है। उसका मुख्य उद्देश्य जनता का मतोरजन 
करना है, पर मनोरजन का स्तर दिन प्रतिदिन हीन व हीनतर होता जा रहा है। सिनेमा सगीत के इस 
तामसी प्रचार से आत्म-कल्याण की अमर-प्रेरणा प्रदान करने की अपेक्षा जिन विनागकारी दुर्भावनाओं 
का सृजन किया है, वह किस विचार-शील विचारक से छिपा हैं। सिनेमा सगीत केवल दो पुरुषार्थों का 
प्रतितिधित्व कर रहा है ! विपय-वर्धन विचारो का प्राधान्य गीतो मे इतना बढ गया है, कि उसमे नैतिक- 
चेतना, जीवन की गहनतम समस्याओं का समाघान सद्भावना-सहिप्णुता और सदाचार का अभाव हो 
गया है। वस्तुत ये हलके गीत भारतीय संस्कृति और सम्यता के लिए कलक है । 
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हिन्दी का मक्ति-साहित्य 


छे 
डा० श्री हजारीप्रसाद द्विवेदी 


विज लजी नीली जननी चीनी ली “तीन नी +ब+ने ननब- 4 व कब बन-क- बन बन बन व ब-- क-व- +- 


जिस समय हिल्‍्दी का भक्ति-साहित्य बनना शुरू हुआ था, वह समय एक युग-सधि का काल 
था। प्रथम बार भारतीय समाज को एक ऐसी परिस्थिति का सामना करना पड रहा था, जो उसकी 
जानी हुई नहीं थी। अब तक वर्णाश्रम-व्यवस्था का कोई प्रतिदवन्दी नहीं था। भआचार-पभ्रष्ट व्यक्ति 
समाज से अलग कर दिए जाते थे । और वे एक नई जाति की रचना कर लिया करते थे | इस प्रकार 
यद्यपि सैकडो जातियाँ और उपजातियाँ बनती जा रही थी, तथापि वर्णाश्रम-ब्यवस्था किसी-न किसी 
प्रकार चलती ही जा रही थी। अब सामने एक सुसगठित समाज था, जो प्रत्येक व्यक्ति और प्रत्येक 
जाति को अपने अन्दर समान आसन देने की प्रतिज्ञा कर चुका था। एक बार कोई भी व्यक्ति उसके 
विशेष धर्ममत को यदि स्वीकार करले, तो इस्लाम समस्त भेद-भाव को भूल जाता था। वह राजा से 
रक और ब्राह्मण से चाण्डल तक सबको धर्मोपासता का समान अधिकार देने को राजी था। समाज 
का दण्हित व्यक्ति अब असहाय न था । इच्छा करते ही वह एक सुसगठित समाज का सहारा पा 
सकता था । ऐसे ही समय में दक्षिण से भवित का आगमन हुआ, जो “विजल्नी की चमक के समान” 
विशाल देश के इस कोने ते उस कोने तक फैल गई। इसने दो रूपों मे अपने-आपको प्रकाशित किया। 
यही वे दो धाराएँ है, जिन्हे निगुणधारा और प्गुणधारा नाम दे दिया गया है । इन दोनो साधनाओों 
ने दो पूर्ववर्ती धर्म-मतो को केन्द्र बनाकर हो अपने-आपको प्रकट किया। सगुण उपासना ने पौराणिक 
अवतारो को केन्ध बनाया और तिगुंण उपासना ने योगियों अर्थात्‌ नाथपथी साधकों के निग्ुंण 
प्रा को । पहली साधना ने हिन्दू जाति को बाह्माचार की शुष्कृता को आन्तरिक प्रेम से सीचकर 


३०० 





हिन्दी का भक्ति-साहित्य 


रसमय बनाया और दूसरी साधना ने बाह्याचार की शुष्कता को ही दूर करने का प्रयल किया। 
एक ने समभौते का रास्ता लिया, दूसरी ने विद्रोह का, एक ने शास्त्र का सहारा लिया, दूसरी ने 
अनुभव का, एक ने श्रद्धा को पथ-प्रदर्शक माना, दूसरी ने ज्ञान को, एक ने सगुण भगवान्‌ को अपनाया, 
दूसरी ने निर्गण भगवान्‌ को । पर प्रेम दोनो का ही मार्ग था। 


सूखा ज्ञान दोनो को ही अप्रिय था, केवल बाह्याचार दोनो मे से किसी को सम्मत नहीं था, 
आन्तरिक प्रेम-निवेदन दोनों को दृष्ट था, अहेतुक भक्ति दोनों की काम्य थी, आत्म-समर्पण दोनों के 
साधन थे । भगवान्‌ की लीला मे दोनो ही विश्वास करते थे। दोनो ही का अनुभव था कि भगवान्‌ 
लीला के लिए ही इस जागतिक प्रपच को सम्हाले हुए है। पर प्रधान भेद यह था कि सगृण भाव से 
भजन करने वाले भवत भगवान्‌ को अलग रखकर देखने मे रस पाते रहे, जब कि निर्गुण-भाव से भजन 
करने वाले भवत अपने-आप में रमे हुए भगवान्‌ को ही परम काम्य मानते थे । 


उन दिनो भारतवर्ष के शास्त्रज्ञ विद्वान निबध-रचना मे जुटे हुए थे। उन्होने प्राचीन भारतीय 
परम्परा को शिरोधायें कर लिया था--अर्थात्‌ सब कुछ को मानकर, सबके प्रति आदर का भाव बनाए 
रखकर अपना रास्ता निकाल लेना। सगण भाव से भजन करने वाले भक्त लोग भी सम्पूर्ण रूप से 
इसी पुरानी परम्परा से प्राप्त मनोभाव के पोषक थे । वे समस्त शास्त्रों और मुनिजनो को अकुण्ठ 
चित्त से अपना नेता मानकर उनके वाक्यो की सगति प्रेम पक्ष मे लगाने लगे | इसके लिए उन्हे मामूली 
परिश्रम नही करना पडा । समस्त शास्त्रो के प्रेम-भवित-मूलक अर्थ करते समय उन्हे नाना अधिकारियों 
और ताना भजन-औलियो की आवश्यकता स्वीकार करनी पड़ी, नाना अवस्थाओं और अवसरो की 
कहपना करनी पड़ी, और शास्त्र-ग्रन्यो के तारतम्य की भी कहपना करनी पडी, सात्विक, राजसिक 
और तामसिक प्रकृति के प्रस्तार-विस्तार से अनन्त प्रकृति के भक्तो और अनन्त प्रणाली के भजनों की 
कल्पना करनी पड़ी । सबको उन्होंने उचित मर्यादा दी और यद्यपि अन्त तक चलकर उन्हे भागवत 
महापुराण को ही सर्व-प्रधान प्रमाण-प्रत्य मानना पडा था, पर अपने लम्बे इतिहास मे उन्होंने कभी भी 
किसी शास्त्र के सम्बन्ध में अवज्ञा या अवहेलना का भाव तही दिश्वाया | उनकी दृष्टि बराबर भगवान्‌ 
के परम प्रेममय रूप और मनोहारिणी लीला पर निबद्ध रही, पर उन्होने बडे धैय॑ के साथ समस्त 
शास्त्रों की धगति लगाई। सगुण भाव के भक्तो की महिमा उनके असीम धैर्य और अध्यवसाय में है, 
पर निर्गुण श्रेणी के भक्तो की महिमा उनके उत्कट साहस में है। एक ने सब-कुछ को स्वीकार करने का 
अद्भुत घैय॑ दिखाया, दूसरे ने सव कुछ छोड देने का असीम साहस । 


लेकिन केवल भगवर्म॑ म॒ या पाडित्य ही इस युग को रूप नही दे रहे थे। कम-से-कम हिन्दी 
के भक्ति-साहित्य को काव्य के नियमों और प्रभावों स्रे अलग करके नहीं देखा जा सकता | अलकार- 
शास्त्र और काव्यगत रूढियो से उसे एकदम मुक्त नहीं कहा जा सकता । परन्तु फिर भी वही चीज 
नही है, जो सस्कृत, प्राकृत और अपश्नश के पू्ववर्ती साहित्य है। विशेषताएँ बहुत है और हमे उन्हें 
सावधानी से जॉचना चाहिए। 
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यह स्मरण किया जा सकता है कि अलकार-शास्त्र में देवादि-विपयक रति को भाव कहते है। 
जिन अलकारिको ते ऐसा कहा था उनका तात्पय यह था कि पुरुष का स्त्री के प्रति और स्त्री का पुरुष 
के प्रति जो प्र॑म होता है, उसमे एक स्थायित्व होता है, जब कि किसी राजा या देवता-सम्बन्धी प्रेम में 
भावावेक्ष की प्रधानता होती है, वह्‌ अन्यात्य सचारी भावों की तरह बदलता रहता है । परन्तु यह बात 
ठीक नही कही जा सकती । भगवद्‌-विषयक प्रेम को इस विधान के द्वारा नही समझाया जा सकता। 
यह कहता कि भगवद्विषयक प्र॑म मे निर्वेद भाव की प्रधानता रहती है, आर्थात्‌ उसमें जगत के प्रति 
उदासीन होने की वृत्ति ही प्रबल होती हे। केवल जड़ जगत्‌ से मानसिक सम्बन्ध को ही प्रधान मान 
लेना है। इस कथन का स्पष्ट अर्थ यह है कि मनुष्य के साथ जड-जगत्‌ के सम्बन्ध की ही स्थायिता 
पर से रस का निरूपण होगा | क्यों कि अगर ऐसा न माना जाता, तो ज्ञात रस में जगत के साथ जो 
निर्वेदात्मक सम्बन्ध है, उसे प्रधानता न देकर भगवद्विपयक प्रेम को प्रधानता दी जाती | जो लोग 
शात रस का स्थायी भाव निर्वेदर को न कहकर भम को कहना चाहते है, वे वस्तुत इसी रास्ते से 
सोचते है। 


इस प्रसंग में बारबार “जड जगत्‌” शब्द का उल्लेख किया गया है। यह शब्द भक्ति-शास्त्रियो 
का पारिभाषिक शब्द है। इस प्रसंग का विचार करते समय याद रखना चाहिए कि भारतीय दर्शनों 
के मत से शरीर, इच्द्रिय, मत और बुद्धि सभी जड़ प्रकृति के विकार हैे। इसीलिए चिहट्ठिपयक प्रेम 
केवल भगवान्‌ से सम्बन्ध रखता हे । इस परम प्रेम के प्राप्त होने पर, भवित शास्त्रियों का दावा है 
कि अन्यान्य जडोन्मुल् प्रेम शिथिल और अक्ृतकार्य हो जाते है। इसीलिए भगवत्‌-प्रेम न तो इच्धिय- 
ग्राह्म है, न मनोगम्य, और न वुद्धिमाध्य। यह अनुमान द्वारा ही आस्वाद्य हे। जब इस रस का 
साक्षात्कार होता है, तव अपना कुछ भी नहीं रह जाता । इन्द्रियों द्वारा किया हुआ कर्म हो या मन, 
बुद्धि, स्वभाव द्वारा, वह समस्त सच्चिदानन्द नारायण में जाकर विश्रमित होता है। भागवत में (११-२ 
३६) इसीलिए कहा है। 


“कायेन वाचा मनसेन्द्रियेर्वा बृद्धष्यात्मना वानुसृतस्वभावात्‌ । 
फरोमि यद्यत्‌ सकल परस्मे नारायणायेति समपंयेत्तत्‌ ॥ 


पर निर्गुण-माव से भजन करने वाले भक्तो की वाणियों के अध्ययन के लिए शास्त्र बहुत 
कम सहायक है। अब तक इनके अध्ययन के लिए जो सामग्री व्यवहृत होती रही है, वह पर्याप्त 
नही है। हमे अभी तक ठीक-ठीक नहीं मालूम कि किस प्रकार की सामाजिक अवस्थाओ के भीतर 
भक्ति का आन्दोलन शुरू हुआ था। इस वात के जानने का सबसे बड़ा साधन-लोक-गीत, लोक- 
कथानक और लोकोत्तिया है, और उतने ही महत्वपूर्ण विषय है, भिन्‍न-भिन्‍न जातियो और सम्प्रदायो 
की रीति-तीति, पूजा-पद्धति और अनुष्ठानों तथा आचारो की जानकारी | पर दुर्भाग्यवश हमारे पास 
ये साधन बहुत ही कम है। भक्ति-साहित्य के पढने वाले पाठक को जो बात सबसे पहले आद्वष्ट 
करती है--विशेपकर तिर्गुण भक्ति के अध्येता को--वह यह है कि उन दिनो उत्तर के हठयोगियो और 
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दक्षिण के भवतों मे मौलिक अन्तर था--एक को अपने ज्ञान का गर्व था, दूसरे को अपने अज्ञान का 
भरोसा, एक के लिए पिड ही ब्रह्माण्ड था, दूसरे के लिए ब्रह्माण्ड ही पिण्ड, एक का भरोसा अपने 
पर था, दूसरे का राम पर, एक प्रेम को दुबंल समभता था दूसरा ज्ञान को कटोर, एक योगी था 
और दूसरा भक्त | इन दो धाराओ का अद्भुत मिलन ही निर्गृण-धारा का वह साहित्य है, जिसमे 
एक तरफ कभी ने भुकने वाला अक्खड़पन है और दूसरी तरफ धर-फू क-मस्ती वाला फबकड़पन । यह 
साहित्य अपने आप मे स्वतत्र नहीं है। नाथ-मार्ग की मध्यस्थता में इसमें सहजयान और वजयान को 
तथा शैव और तत्रमत की अनेक साधनाएँ और चिन्ताएँ आ गई है, तथा दक्षिण के भवितिअचारक 
आचार्यों की शिक्षा के द्वारा वेदान्तिक और अन्य शास्त्रीय चिन्ताएँ भी । 


मध्ययुग के निर्गुण कवियों के साहित्य मे आने वाले सहज, शून्य निरण्जन, नाद, विन्दु आदि 
बहुतेरे शब्द, जो इस साहित्य के मम स्थल के पहरेदार है, तव तब समझ में नहीं आा सकते, जब तक 
पृव॑वर्ती साहित्य का अध्ययन गरभी रतापृवंक न किया जाए। अपनी कबीर” नामक पुस्तक मे मैंने इन 
शब्दों के मनोरजक इतिहास की ओर विद्वानों का ध्यान आक्ृप्ट किया है। एक मनोरजक उदाहरण दे 
रहा हूँ। यह सभी को मालूम है कि कवीर और अन्य निर्गुणिया सन्तो के साहित्य में “खसम” शब्द की 
बार-बार चर्चा आती है। साधारणत इसका अर्थ पति या निकृष्ट पति किया जाता है। खमम शब्द से 
मिलता-जुलता एक शब्द अरबी भाषा का है। इस शब्द के साथ समता देखकर ही ससम का अर्थ पति 
किया जाता है। कबीरदास ने इस शब्द का अर्थ कुछ इस लहजे भे किया है कि उससे ध्वनि निकलती 
है कि खसम उनकी दृष्टि मे निकृष्ट पति है। परन्तु पूर्ववर्ती साधको की पुस्तकों में यह शब्द 
एक विशेष अवस्था के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है--“खन्‍्सम-भाव” अर्थात्‌ आकाश के समान 
भाव। समाधि की एक विशेष अवस्था को योगी लोग भी "गगनोपम” अवस्था कहा 
करते है। ख-सम और गगनोपम एक ही बात है। अवधूत गीता में इस गगनोपमावस्था 
का विस्तारपूर्वक वर्णन है। यह मन्त की उस अवस्था को कहते है, जिसमे हत और अह्ैत, नित्य और 
अनित्य, सत्य और असत्य, देवता और देग्लोक आदि कुछ भी प्रतीत नही होते जो माया-प्रपच के ऊपर 
है, जो दम्भादि व्यापार से अतीत है, जो सत्य और असत्य के परे है, जो ज्ञान रूपी अमृतमान का 
परिणाम है । टीकाकारो ने “ख-सम” का अर्थ ' प्रभास्वरतुल्यभूता” किया है। इस साहित्य मे वह भावा 
भावविनिर्मुक्त अवस्था का वाचक हो गया है। निर्गुण साधको के साहित्य मे उसका अर्थ और भी बदल 
गया है। गगनोपमावस्था योगियो की दुर्लभ सहजावस्था के आसन से यहाँ नीचे उतर आई है। 
कबीरदास प्राणायाम प्रभृति शरीर-प्रयत्तो से साधित समाधि का बहुत आदर करते नहीं जान पडते । जो 
सहजावस्था धरीर-प्यत्नो से साधी जाती है। वह ससीम है और शरीर के साथ-हो-साथ उसका विलय 
हो जाता है। यही कारण है कि कबीरदास इस प्रकार को ख-समावस्था को सामामिक आनन्द ही मानते 
थे। मूल वस्तु तो भक्ति है, जिसके प्राप्त होने पर भक्त को भाक-कान सूधने की जरूरत ही नहीं होती, 
कथा और मुद्रा धारण की आवश्यकता ही नही होती। वह ' सहजसमाधि” का अधिकारी होता है-- 
सहजसमाधि जिसमे “कहूँ सो नाम, सुनू सो सुमरन, जो कुछ करूं, सो पूजा” ही है। अब तक पूर्ववर्ती 
साहित्य के साथ मिलाकर न देखने के कारण पण्डित लोग “खसम” शब्द के इस महान्‌ अर्थ को भूलते 


३०३ 


गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्पृत्ति-ग्रल्थ 


आए हू । मैंने उल्लिखित “कबीर ' पुस्तक में विस्तृत भाव से इस शब्द के पूर्वापर अर्थ का विचार किया 
हैं और इसलिए मैं यह कहने का साहस करता हूँ कि कवीरदास “खसम” शब्द का व्यवहार करने सम्रय 
उसके भरवी अर्थ के अतिरिक्त भारतीय अर्थ को भी वरावर ध्यान में रखते है। मेरा विव्वास है कि 
तेपाल और हिमालय की तराध्यों में जहाँ-जहाँ योग-मार्ग का प्रवल प्रचार था, वहाँ के लोकगीत और 
लोक-कथानको भे ऐसे ऐसे अनेक रहस्यों का उद्घाटन हो सकता है । 


परन्तु मयोग और सौभाग्यवण जो पुस्तक हमारे द्वाथ मे आ गई है, उनको ही अध्ययन का प्रधान 
अवलम्ब नही माना जा सकता । पुस्तकों में लिखी बानों से हम समाज की एक विश्येप प्रकार की चिन्ता- 
धारा का परिचय पा सकते हैं। इस कार्य को जो लोग हाथ में लेंगे, उनमे प्रचुरकल्पना-अविति की आव- 
व्यकता होगी | भारतीय समाज जैसा आज है, वैमा ही हमेशा नहीं था। नए-नए जन-समूह इस विशाल 
देग में आते रहे हैं और अपने विचारों और आचारो का कुछ-न-कुछ प्रभाव छोडते गए है। पुरानी समाज 
व्यवस्था भी मदा एक-सी नहीं रही है। आज जो जातियाँ समाज के सबसे निचले स्तर पर विद्यमान हैं, 
वे सदा वही नहीं रही, और न वे सभी सदा ऊँचे स्तर मे ही रही है जो आज ऊँची है। इस विराट जन- 
समुदाय का सामाजिक जीवन बहून स्थितिशील है, फिर भी ऐसी धाराएँ इसमे एक दम कम नहीं है, 
जिन्होंने उसकी सतह को आलोडित-विनोडित किया है। एक ऐसा भी जमाना गया है, जब इस देश का 
बहुत बडा जन-समाज ब्राह्मण धर्म को नहीं मानता था । उसकी अपनी पौराणिक परम्परा थी, अपनी 
समाज-व्यवस्था थी, अपनी लोक-परलोक भावना भी थी । मुसलमानों के आने से पहले ये जातियाँ हिन्दू 
नहीं कही जाती थी--कोई भी जाति तथ हिन्दू नही कही जाती भी । मुसलमानों ने ही इस देश के रहने 
वालो को पहले-पहल हिन्दू नाम दिया। किसी अज्ञात सामाजिक दवाव के कारण इनमें की बहुत मी 
अल्पसल्यक अपीराणिक मत की जातियाँ या तो हिन्दू होने को बाध्य हुई या मुसलमान । इस युग की 
यह एक विशेष घटना है, जब प्रत्येक मानव-समृह को किसी न-किसी बड़े कैम्प में शरण लेने को बाध्य 
होना पडा । उत्तरी पंजाब से लेकर बंगाल की ढाका कमिब्नरी तक एक अर्द्धंचद्धाकृति भू भाग में 
जुलाहो को देखकर रिजली साहव ने अपनी पुस्तक “पीपतम आफ इण्डिया (प० १२६) मे लिखा है कि 
इन्होने कभी समूह रुप में मुसलमानी धर्म ग्रहण किया था | कवीर, रज्जब आदि महापुरुष इसी वश के 
रत ये | वस्तुतः ही वे “न-हिन्दू-न-मुसलमान” थरे। सहजपथी साहित्य के प्रकाशन ने एक बात को 
अत्यधिक स्पष्ट कर दिया है। मुसलमान-आगमन के अव्यवहित पूर्वकाल में डोमीहाडी या हलखोर आदि 
जातिया काफी सम्पन्न और णक्तिणाली थी । मैं यह तो नहीं कहता कि ग्यारहवी शताद्दी के पहले वे 


ऊची जातिया मानी जाती थी, पर इतना कह सकता हूँ कि वे शवितशाली थी और दूसरों के मानने-त 
मानने की उपेक्षा कर सकती थी। 


निर्गुण साहित्य के अध्येता को इन जातियो की लोकोक्तियाँ और क्रिया-कलाप जरूर जानने 
चाहिए | उसे यह नहीं भूलना चाहिए कि इस अध्ययन की सामग्री न तो एक प्रान्त में सीमित है, न एक 
भाषा में, न एक काल में, न एक जाति में, और न एक सम्प्रदाय में ही व्यक्तिगत रुप में इस साहित्य 
के प्रत्येक कवि को अलग समभने में यह सारा स्राहित्य अस्पप्ट और अधृरा लगता है, यद्यपि नाना कारणों 
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हिन्दी का भक्ति-साहित्य 


से कबीर का व्यक्तित्व बहुत ही आकर्षक हो गया है। वे नाना भाँति की परस्पर-विरोधी परिस्थितियों 
के मिलत-बिन्दु पर अवतीर्ण हुए थे, जहाँ से एक ओर हिंदुत्व निकल आता है और दूसरी और मुतलमानत्व, 
जहाँ एक ओर ज्ञान निकल जाता है दूसरी ओर अशिक्षा, जहाँ से एक और योग-मरार्ग निकल जाता है 
दूसरी ओर भक्ति-मार्ग, जहा से एक तरफ निर्गुण-मावता निकल जाती है, दूसरी ओर सगुण-साधना । 
उती प्रशस्त चौरस्ते पर वे खड़े थे | वे दोनो ओर देस सकते थे और परस्पर विरुद्ध दिज्ा में गए हुए 
मार्गों के दोष-गुण उन्हे स्पष्ट दिखाई दे जाते थे । यह कबीरदास का भगवददत्त सौभाग्य था । वह साहित्य 
को अक्षय प्राणरस से आप्लावित कर सके ये | पर इसी को सब कुछ मानकर यदि हम चुप बैठ जाएँ, तो 
इसे भी ठीक-ठीक नहीं समक सकेगे। आचार्य श्री क्षितिमोहनसेन ने “ओका अभिननदन-थमाला” 
में एक लेखदद्वारा दिश्लाया है, कि मध्ययुग का भव्ति-साहित्य किस प्रकार भिन्न-भिन्न प्रान्तो के साथ 
सम्बद्ध है । 


साहित्य का इतिहास पुस्तकों और ग्रन्थकारों के उद्भव और विलय की कहानी नही है । वह 
काल-बत्रोत में बहे आते हुए जीवन्त समाज की विकास-कथा है। ग्रथकार और ग्रन्थ उस प्राण-घारा की 
ओर इशारा भर करते है। वे ही मुख्य नही है, मुख्य है, वह प्राण-धारा जो नाना परित्यितियों से गुजरती 
हुई आज हमारे भीतर आम प्रकाश कर रही है। साहित्य के इतिहास से हम अपने-आपको ही पढते हैं, 
वही हमारे आनन्द का कारण होता है। यह प्राण-धारा अपनी पारिपाश्विक अवस्थाओ से विच्छिन्त और 
स्वतन्त्र नही है। इसी रूप भे हमे भवित साहित्य को भी देखना है । 
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सत्य. दिबं सुन्दर 
। 


श्रीजनेग्रकुमार 


नभै० चैन “भैन्नचन्०चै०ने “पैन 2++ «जे +त अनाचीतची “नी जी नजबै+ बै+ पे व चै+ केबल के ब+ चै 4-4० 4-4 - 


“सत्य क्षिव सुन्दर” यह पद आजकल बहुत लिखा-पढा जाता है। ठीक मालूम नही, कौन इसके 
जनक हैं । जिसकी वाणी मे यह स्फुरित हुआ, वह ऋषि ही होगे। उनकी अखड साधना के फल स्वरूप 
ही, भावोत्कष॑ फी अवस्था मे, यह पद उनकी गिरा से उद्‌गीणें हुआ होगा । 


लेकिन कौन-सा विस्मय कालातर में सस्ता तही पड जाता ? यही हाल ऋषि-वाक्यों का होता है। 


किन्तु महत्त्व को व्यक्त करने वाले पदो को सस्ते ढग से नही लेता चाहिए । ऐसा करने से अहित 
होगा । आग को जेब मे रखे फिरने मे खैर नही है। या तो जेव में जो रख ली जाती है, वह आग ही 
नही है, या फिर उसमे कुछ भी चिनगारी है, तो जेव में नहीं ठ5हरेगी | सवको जलाकर वह चिनगारी ही 
आग बनकर दमक उठेगी | 


“सत्य शिव सुन्दर” पद का प्रचलन घिसे पैसे की त्याई किया जा रहा है। कुछ नही है तो इस 
पद को ले बढो । यह अनुचित है। यह असत्य है, अनीतिमूलक है। शब्द कीमती चीज है। भारम्भ मे वे 
मानव को बडी वेदना की कीमत मे प्राप्त हुए होगे। एक नए द्ाब्द को बनाने भे जाने मानव-हृदय 
को कितनी तकलीफ भेलनी पडी होगी। उसी बहुमूल्य पदार्थ को एक परिश्रमी पिता के उडाऊ लड़के 
की भाति जहाँ-तहाँ असावधानी से फैकते चलना ठीक नही है । कृतध्न ही ऐसा कर सकता है । 


“सत्य शिव सुन्दर” पद से हम क्या पाए, क्या लें, यह समभने का प्रयास करना चाहिए। उस 
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सत्य शिवं, सुन्दर 


शब्द की मारफत यदि हम कुछ नही लेते है और हमारे पास देने को भी कुछ नही है, तो उस पद के 
प्रयोग से बचा जा सकता है। ऐसी अवस्था मे बचना ही लाभकारी है। 


महावाक्यों मे गुण होता है कि वे कभी अर्थ से खाली नही होते । कोई विद्वान उनके पुरे अर्थ को 
खीच निकालकर उन शब्दों को खोखला नहीं बना सकता । उन वाक्‍्यों मे आत्मानुभव की अदूट पूंजी 
भरी रहती है। जितना चाहो, उतना उनसे लिए जाओ, फिर भी मानो अर्थ उनमे लवालब भरा हो 
रहता है! असल मे वहाँ अर्थ उतना नही, जितना भाव होता है। वह भाव वहाँ इसलिए अक्षय है कि 
उसका सीधे आदि स्रोत से सम्बन्ध है। इसीलिए ऐसे वाक्यो मे जब कि यह खूबी है कि वे पडित के लिए 
भी दुष्प्राप्प हो, तब उनमे यह भी खूबी होती है कि वे अपडित के लिए भी, अपने मृताबिक, सुलभ 
बने रहे । 


भावार्थ यह कि ऐसे महापदो का सार अपने सामथ्यं जितना ही हम पा सकते है, या दे सकते 
है। यहाँ जो “सत्य शिव सुन्दर” इस पद के विवेचन का प्रयास है, उसको व्यक्तिगत आास्था-चुद्धि के 
परिणाम का द्योतक मानता चाहिए। 


सत्य, शिव, सुन्दर--ये तीनो एक बजन के शब्द नही है! उनमे क्रम है, और अन्तर है । 


सत्य-तत्व का उस शब्द से कोई स्वरूप सामने नहीं आता । सत्य सत्य है। कह दो, सत्य ईद्वर 
है। यह एक ही बात हुई । पर वह कुछ भी और नही है। वह निर्गुण है। वह सर्व-रूप है। सज्ञा भी है, 
भाव भी है। 

सत्‌ का भाव सत्य है। जो है, वह सत्य के कारण है, उसके लिए है। इस दृष्टि से असत्य की 
कुछ हस्ती ही नहीं! वह निरी मानव-कल्पना है।असतू, यानी जो नहीं है।णजो नही है, उसके 
लिए यह “असत्‌” शब्द भी अधिक है। इसलिए असत्य शब्द मे निरा मनुष्य का आग्रह ही है, उसमे 
चरिताय कुछ भी नही है। आदमी ने काम चलाने के लिए वह शब्द खडा कर लिया है। यह कोरी 
भयथाय॑ता है। 


इस तरह “सत्यता” शब्द भी यथार्थ नही है। वह शब्द चल पडा तो है। पर केवल इस बात को 
सिद्ध करता है कि मानव-भाषा अपूर्ण है। 


जो है, वह सत्‌ । जो उसको धारण कर रहा है, वह सत्य । 


अब “शिव” और “सुन्दर” शब्दों की स्थिति ऐसी नही है। शिव गुण है, सुन्दर रूप है। ये दोनो 
सम्पूर्णतया मानवानुमान अथवा सवेदन द्वारा ग्राह्म तत्व है। ये रूप-गुणातीत नही है, रूप गुणात्मक है। 
ये यदि सज्ञा है, तो उनके भाव जुदा है,--शिव का शिवता और सुन्दर का सुन्दरता । और जब वे स्वयं 
में भाव है तब उन्हे किसी अन्य तत्व की भ्पेक्षा है--जैसे ' यह शिव है/--/वह सुन्दर” है। “बह” या 
“बहू” उनके होने के लिए जरूरी है। उनकी स्वतत्र सत्ता नही है। 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


ऊपर की बात शायद कुछ कठिन हो गई । मतलव यह कि सत्य निर्गुण है। शिव और सुन्दर 
उसी के ध्येय रूप है। सत्य ध्येय से भी परे है, वह अमूर्तिक है। शिव ओर सुन्दर उसका मूत्तिक स्वरुप है। 


निर्युण निराकार अन्तिम सचाई का नाम है, सत्य । वही तत्व मानव की उपासना में संगुण, 
साकार, स्वरूपवान्‌ बतकर णिव और सुन्दर हो णाता है। 


सत्य की अपेक्षा शिव और सुन्दर साधना-पथ है, साध्य नहीं। वे प्रतीक है, प्रतिमा है। त्वय 
भाराध्य नही है, भाराध्य को मूर्तिमात्‌ करते है । 


शिव और सुन्दर की पूजा यदि अज्नेय सत्य के प्रति आस्था उदित नहीं करती, तो वह अपने आप 
में अह-पूजा है। वह पत्थर-पूजा है। वह मूति-पूजा सच्ची भी नहीं है । 


सच्ची मूर्ति-यूजा वह है, जहाँ पूजक के निकट प्रति तो सच्ची हो ही, पर उस मूर्ति की साई 
भूत से अतोत भी हो | 

इस निगाह से क्षिव और सुन्दर पडाव है; तौर्थ नही है, इप्ट-साथन है, इष्ट नहीं है। इप्ट भी 
कहलो, क्योकि इष्टदेव की राह में है। पर यदि राह में नही है, तो वे अनिप्ठ है । 


लेकिन यहाँ हम कही गडबड में पड गए मालूम होते है। जो सुन्दर है, वह क्या कभी अनिष्ट 
हो सकता है ? और शिव तो भिव है ही | वह अनिष्ट हो जाए, तो शिव ही क्या रहा ? 


बात ठीक है। लेकित जिव का शिवत्व-निर्णय मानव-वुद्धि पर स्थगित है। सुन्दर का सौदर्य- 
निरूपण भी मानव-भावना के अधीन हे ! मानव-बुद्धि अनेक तप है। वह देश काल में बधी है। इसलिए 
ये दोनो | श्षिव, सुन्दर । भनिष्ट भी होते देखे जाते है। इतिहास में ऐसा हुआ है, अब भी ऐसा हो 
रहा है । 

सत्य स्वय-भव है, एक है, उसे आलवन की आवश्यकता नही है। सब विरोध उसमें लय हो जाता 
है। उसके भीतर द्वित के लिए स्थान नही है। वहाँ सव “न”-कार स्वीकार है| 


ज्िव और सुन्दर को आलबन की अपेक्षा है। अशिव हो, तभी शिव स्भव है। अक्षिव को 
पराजित करने वाला शिव | यही बात सुन्दर के साथ है। असुन्दर यदि हो ही नही, तो सुन्दर मिर्थंक 
हो जाता है | दोनो बिना द्वित्व के सभव नही है । 


सक्षेप में हम थो कह कि सत्य अनिर्वेचतीय है। उस पर कोई चर्चा-आख्यान नहीं चल सकता | 
बह शुद्ध चैतन्य है। वह समग्र की अन्तरात्मा है। 


भौर जिन पर वात-चीत चलती और चल सकती है, वे हैं शिव और सुन्दर । हमारी प्रवृत्तियो 
के व्यक्तिगत लक्ष्य ये ही दो है--शिव और सुन्दर । 
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सत्य, शिव सुन्दर 


सत्य अनन्त, अकल्पतीय है। अंत हम जो कुछ जान सकते, चाह सकते , हो सकते है, वह 
एकागी सत्य है । दूसरी दृष्टि से वह असत्य भी हो सकता है। सम्पूर्ण सत्य वह नही । 


इस स्वीकृति मे से व्यक्ति को एक अनिवार्य धरम प्राप्त होता है। उसको कहो प्रेम | उसी को 
फिर अहिसा भी कहो, विनम्नता भी कहो यानी कि इस प्रसन्न स्वीकृति का अवकाश कि मेरा विरुद्ध 
भी सच है, उसका नाद नही चाहा जा सकता । 


यदि मूल मे प्रेम की प्रेरणा नहीं है, तो शिव और सुन्दर की समस्त आराधना भ्रात् है। सुन्दर 
और शिव की प्राप्ति के अर्थयात्रा करने की पहली शर्त यह है कि व्यक्ति-प्रेम-धर्म की दीक्षा पाएं, उसका 
अभिषेक ले । 


प्रेम कसौटी है। सुन्दर और शिव के प्रत्येक साधक को पहले उस पर कसा जायगा, जो खरा 
उतरेगा' वह खरा है। खोटा निकल जायगा, वह खोटा है । 


प्रत्येक मानवी प्रवृत्ति को इस शर्त को पूरा करना होगा | जो करती है वह विधेय है, जो नहीं 
करती वह निषिद्ध है। सुन्दर के नाम पर अथवा शिव के नाम पर जो प्रवृत्ति प्रेम-चिमुख वर्तन करेगी, 
वह मिथ्या होगी । दूसरे शब्दों मे वह अशिव होगी, असुन्दर होगी, चाहे तात्कालिक “शिव'-वादी और 
“सुन्दर” वादी कितना भी इससे इन्कार करें । 


असल मे मानव की मूत्र वृत्तिया मुख्यत दो दिशाओ मे चलती है--एक वर्तमानता के रस की 
ओर, दूसरी गुह्य एव इहातीत की ओर । एक मे आनन्द की चाह है, दूसरे मे मगल की खोज है। एक 
का कास्य-देव सुन्दर है, दूसरी का आराध्य-देव शिव है। 


यम-नियम, नीति-धमं, योग-शोध, तपस्या-साधना, इनके मूल मे श्षिव की खोज है। इनकी आँख 
भविष्य पर है। साहित्य-सगीत, आराधता-अर्चना, कला-कीडा, इनमे सुन्दर के दर्शन की प्यास है। इनमे 
वर्तमान को थाह तक अपना लेने की स्पर्द्धा है। 


आरम्भ से दोनो प्रवृत्तियों में किचित्‌ विरोध-भाव दीखता आया है। शिव के ध्यान में तात्कालिक 
सौन्दर्य को हेय समझा गया है । यही क्यो, उसे बाधा समझा गया है। उधर प्रत्यक्ष कमवीय को हाथ से 
छोडकर मगल-साधना की बहक मे बहना निरी मूर्खता और विडम्बना मान लिया गया है। तपस्या ने 
करीडा को गहित बताया है और उसी दृढ़ निश्चय के साथ लीला ने तपस्या को मनहूस करार दिया है। 
दोनो एक दूसरी को चुनौती देती और जीतती-हारती रही है। 


यह तो स्पष्ट हो है कि शिव और सुन्दर में सत्य की अपेक्षा कोई विरोध नही है। दोनो तत्य के 
दो पहलू है। दोनो एक दूसरे के पूरक है। पर अपने आप मे सिमटते ही दोनो-मे अनबन ही रहती है। 
और इस तरह भी वे दोनो एक प्रकार मे परस्पर सहायक होते है, क्योकि दोनो एक दूसरे के लिए 
अकुश, एक दूसरे की सीमा, मर्यादा बनते है । 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति ग्रन्थ 


मनुष्य भौर मनुप्य-समाज के मगल-पक्ष को प्रधानता देने वाले नीति-नियम जब-तब इतने निर्मम 
हो गए है कि जीवन उनसे व्यवस्था पाने और सबरने के बजाय कुचला जाने लगा है। तव इतिहास के 
नाना कालो मे, भ्रत्युत प्रत्येक काल में, जीवन के आानन्द-पक्ष ने विद्रोह किया है और वह फूट उभरा है। 
इधर जब इस भोगानन्द के पक्ष मे अतिभयता हो आई है, दव फिर आवश्यकता हुई है कि नियम-कानून 
पुन बनें और जीवन के उच्छह्लुल अपव्यय को रोक कर सयत कर दें । 


इस कथन को पुप्ट करने के लिए यहाँ इतिहास में से प्रमाण देने की आवश्यकता नहीं है | सब 
देशों भौर सव कालो का इतिहास ऐसे उदाहरणों से भरा पड़ा हैं | स्वयं व्यक्ति के जीवन में इस तथ्य 
को प्रमाणित करने वाले अनेकानेक धटना-सयोग मिल जाएँगे । निश्चय हू वबंसे प्रमाण प्रचुर 
परिमाण में किसी भी घोवक को स्थापत्य-कला, वास्तु-कला, साहित्य-सगीत, मठ-मदिर दर्शन-सस्कृति 
ओर इधर समाज-नीति और राज-तीति के क्रमिक विकास के अध्ययन में से जगह-जगह प्राप्त होगे 


व्यक्तित के निर्माण में प्रवृत्ति का और निवृत्ति का समान भाग है । जहा भिव प्रधान हँ- वहा 
निवृत्ति प्रमुख हो जाती है। वहाँ वर्तमान को थोडा-बहुत कीमत में स्वाह् करके भविष्य बनाया जाता 
हैं। जहा युन्दर लक्ष्य है, वहाँ प्रवृत्ति मुस्य और निवृत्ति गीण हो जाती हैं| वहाँ भविष्य पर वेफिक्ी 
की चादर डाल कर वर्तेमान के रत को छक कर लिया जाता है। वहा न्वान लक्ष्य नही हैं, प्राप्ति भी 
लक्ष्य नहीं है, मग्नता भौर विस्मृति लक्ष्य है। वहाँ सुख की संभाल नहीं है, काम्य में सव कामनाओं 


समेत अपने को खो देने की चाह है। पहली साधना है दूसरा समर्पण है । 


आरभ मे जो सकेत में कहा वही यहाँ स्पष्ट कहे, कि आनन्दहीन साधना उतनी ही निरर्थक हैं, 
जितना साधना-हीन आवन्द निष्फन है। वह सुन्दर कैसा जो शिव भी नहीं है भौर बिव तो अनिवार्य 
सुन्दर हूँ ही । इस दृष्टि से मुझे प्रतीत होता है कि सुन्दर को फिर शिवता का ध्यान रखता होगा। 
ओर शिव को सत्याभिमुख रहना होगा । शिव सत्याभिमुश्न है, तो वह सुन्दर तो हैं ही। 


भर्थात्‌, जीवन में सौदयोन्मुख भावनाओं को नैतिक (शिवरूप) वृत्तियों के विरुद्ध होकर तनिक भी 
चलने का अधिकार नहीं है । शुद्ध नैतिक भावनाओं को खिभाती हुई, उन्हें कुचनती हुई जो वृत्तियां सुन्दर 
की लालसा में लहकना चाहती है, वे छल कर विकृति को जन्म दिए बिना रह नहीं सकती। वे कही न 
कही विक्ृत है ! सुन्दर नीति-विरुद्ध नही है। तव यह निः्चय हैं कि जिसके पीछे वे आवेशमयी वृत्तियाँ 
लपकना चाहती है, वह सुन्दर नहीं है। केवल छद्म है, विभास्‌ है, सुन्दर की मृगतृण्णिका है । 


सामान्य बुद्धि की अपेक्षा से यह समझा जा सकता है कि शिव को तो हक है कि वह ने 
दीखे, पर युन्दर को तो मंगल साथक होना ही चाहिए | जीवन का सयम-पक्ष किसी तरह भी 
जीवनानन्द के मध्य अनुपस्थित हुआ कि वह आनन्द विकारी हो जाता है। 


अपने वर्तमान समाज की अपेक्षा मे देखें तो क्या दीखता हैं? स्वभावत लोग जिनका जीवन 
रंगीन हैं और रगीनी का लोलुप है, जिनके जीवन का प्रधान तत्त्व आनन्द और उपभोग है, जो स्वयं 
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सत्य शिव सुन्दर 


सुन्दर रहते और सुन्दर की लालसा लिए रहते है, जो वेफिक्री के निरे वर्तमान में रहते है और 
जिनमे शिवतत्व पर्याप्त नही है--ऐसे लोग समाज में किस स्थान पर है ? वृया माननीय स्थान पर 


दूसरी ओर वे, जिनमे जीवन का प्राण-पक्ष मूछित है, विधि-निषेधो से जिनका जीवन ऐसा जकडा 
है कि हिल नही सकता और तरह-तरह के आतरिक रोगो को जन्म दे रहा है, जो इतने सावधान है कि 
उनमे स्वाभाविकता और सजीवता ही नहीं रह जाती जो, पाबद है कि मानो जीते-जागते हैं ऐसे लोग 
भला किस अश तक कृतका्य समझे जा सकते है ? 


दोनो तरह के व्यक्ति सपृर्णता से दूर हैँ। फिर भी यह देखा जा सकता है कि आत्मनियमन की 
प्रवृत्ति आनन्दोपभोग को प्रवृत्ति से किसी कदर ऊची ही है | जहाँ वह जीवन को दबाती है और उसे 
बढाने भे किसी प्रकार से सहायता नही देती, वहाँ वह अवश्य अयथार्थ है और प्राण-शक्ति को अधिकार 
है कि उसको घुनोती दे दे | फिर भी प्रत्येक सौन्दर्याभिमुख, आननन्‍दोत्सुक प्रवृत्ति का धर्म है कि वह 
नैतिक उद्देश्यों का अनुगमन करे । 


अर्थात्‌ वे कलात्मक प्रवृत्तिया जिनका लक्ष्य सुन्दर है, उन वृत्तियों के साथ समन्वय साधे ,जिनका 
लक्ष्य कल्याण-साधन है। दूसरे शब्दों मे कला-नीति-समन्वित हो। और इसके बाद कला और नीति 
दोनो ही धर्म-समन्वित हो। । धर्म का आशय यहाँ मतवाद नहीं--“धर्म”” अर्थात्‌ प्रेम-धर्म 


“सत्य, शिव, सुन्दर” यह व्यास्यात्मक पद ही नहीं है, सजीव पद है। जीवन का लक्षण है, 
गति है | इस पद में गति है | उद्बोधन है। सुन्दर की ओोर, फिर सुन्दर से ऋमश छ्षिव और सत्य की 
ओर प्रयाण करना होगा | यह ज्वलत भाव उसमें भरा हूँ।यो भी कह सकते है कि सत्य को शिव- 
रुप मे उतारकर ध्यान मे लाओ, बयोकि यह सरल है | और शिव को भी सुन्दर रूप से निहारो, क्यो 
कि यह और भी सहज स्वाभाविक हैँ । किन्तु सुन्दर की मर्यादा है, क्षिव की भी मर्यादा है । और दोनों 
ही की मर्यादा हैं- सत्य । सत्य में सब-कुछ अपनी मर्यादाओं समेत मुक्त हो जाता है । 





३११ 


काव्य और संगीत 


डा० रामानन्द तिवारी 'शास्त्रौ' एम० ए० पी० एच० डी० डी० फिल 
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काव्य और संगीत दोनो शब्द की कलाएं है। इस नाते दोनो का धनिष्ठ सम्बन्ध है। इसीलिए 
प्राचीनकाल से साहित्य और कला के इतिहास मे इन दोनो कलाओ का सयोग मिलता है। काव्य का 
प्राचीनतम रूप ऋग्ेद मे मिलता है। उसमे काव्य और सगीत दोनो का सगम है। अर्थ भर भाव की 
दृष्टि से उसमे काव्य की प्रचुरता है। दूसरी ओर लय और राग की दृष्टि से उसमे सगीत की विपुलता 
भी है। इसी प्रकार सूरदास के पदो और तुलसीदास की रामायण मे तथा निराला की गीतिका एवं अन्य 
आधुनिक हिन्दी के गीतिकाव्य मे काव्य और संगीत का सगम मिलता है। ऋग्वेद से लेकर आधुनिक काल 
तक के लोकगीत भी काव्य और सगीत के इस संगम के उदाहरण है। भारतीय सस्कृति की परम्परा मे 
काव्य और संगीत का व्यापक समन्वय मिलता है। एक उत्कृष्ट रूप में काव्य और सगीत का संगम हिन्दी 
साहित्य की अनुपम विशेषता है । 


शब्द के सामान्य माध्यम मे व्यक्त होते हुए तथा इतिहास में संयुक्त रूप मे मिलते हुए भी काव्य 
और संगीत की कलाओ मे भेद किया जा सकता है। इस भेद की दृष्दि से काव्य का सम्बन्ध अर्थ अथवा 
भाव से अधिक है तथा संगीत का सम्बन्ध स्वर से अधिक है। 'भब्द' अर्थ की अभिव्यक्ति का माध्यम है । 
भावाभिव्यक्ति के क्रम मे क्षब्द की स्वर-योजना मे भी एक लय उत्पन्न हो जाती है। इस प्रकार प्रायः 
सभी काव्य मे सगीत का सम्पुट मिल जाता है। किन्तु सभी काव्य मे ऋग्वेद, सुरसागर और रामचरितमानस 
की भाँति भाव की प्रचुरता के साथ-साथ काव्य में संगीत की विपुलता का संगम आवश्यक नहीं है। 
हिन्दी का आधुनिकतम काव्य जिसे 'नयी कविता कहते है काव्य को सगीत के बधन से पृर्णत मुक्त करता 
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काध्य और संगीत 


चाहता है। इसी प्रकार स्वर शब्द का लयगुक्त रूप है। इस लय की 'बोजना' ही सगीत बन जाती है। 
'लय' स्वर का उतार चढाव है। इस लय-पूर्ण स्वर के विशेष सस्‍्थान 'राग' कहलाते है। शुद्ध संगीत की 
दृष्टि से सगीत की लयपूर्ण स्वर-योजना में अर्थ अथवा भाव का सयोग आवश्यक नहीं है, ठीक उसी 
प्रकार जिस प्रकार 'नग्रीकविता' के कवि भाव में लय का योग आवश्यक नहीं मानते। वाद्य-सगीत मे 
इस अर्थ-रहित स्वर योजना मे शुद्ध सगीत का रूप देखा जा सकता है। कण्ठ के संगीत में केवल आलाप 
और तान में यह शुद्ध सगीत मिल सकता है। 


वाद-सगीत तथा आलाप और तान के अतिरिक्त अन्य सामान्य सग्रीत मे प्राय अर्थ एवं भाव का 
योग मिलता है। स्वर और भाव का योग सगीत का सामान्य रूप है। स्वर और भाव का यह संयोग 
इतना घनिप्ठ एवं स्वाभाविक है कि केवल वाच्-सग्रीत के अर्थ-रहित स्वर मे भी भाव का उद्गम होता 
है। तन्त्रीन्‍नाद की लय मे भी एक भाव उत्पन्न हो जाता है। इस सहज भाव के सइलेष से ही वाद्य-सगीत 
मधुर एवं लोक प्रिय बनता है। किन्तु इतना मानना होगा कि यह भाव वाद्यन्सगीत के स्वरो का 
अभिप्रेत नही है, स्वर योजना के क्रम मे इसका सहज स्फोट होता है। साथ ही यह भी मानना होगा 
कि अर्थ और भाव के बिना संगीत कम लोकप्रिय होता है। इसीलिए सार्थक सगीत वाद्य-सगीत की 
अपेक्षा अधिक लोकप्रिय रहा हू | 


अर्थ और भाव से रहित संगीत की कल्पता वाद्य-सगीत के रूप मे की जा सकती है। किन्तु कण्ठ 
के सगीत मे आलाप एवं तान के अतिरिक्त अर्थ-रहित संगीत की कल्पना करना कठिन है। आलाप और 
तान अपने आप मे पूर्ण सगीत का निर्माण नही करते, वे कण्ठ सगीत के अग मात्र है। उस कणष्ठ संगीत 
का मुख्य-हप अर्थ-सहित शब्द से ही बनता है। इतना अवद्य है कि संगीत मे अर्थवान्‌ शब्द को अपेक्षा 
स्वर-विधान की प्रधानता होती है। काव्य कौ तुलना मे संगीत में स्वर-विधांन ही प्रधान होता है। 
स्वर-योजना की विपुलता ही सगीत का मुख्य लक्षण है। शास्त्रीय संगीत में अल्प शब्द और अल्प अर्थ 
के आधार मे विपुल स्व॒र-योजना की साधना होती है। रुयाल और दुमरी मे एक पक्ति ही विपुल स्व॒र- 
योजना का पर्याप्त आधार बन जाती है। सामान्यननव संगीत के स्वर-विधानों की जठिलताओ से 
परिचित न होने के कारण इस शास्त्रीय सगीत का आनन्द नही ले पाते किसी भी कला का आस्वादन 
उस कला के विधान के ज्ञान पर निभर है। शास्त्रीय सगीत के आलोचक उसकी आलोचना कला की 
दृष्टि से करते है। सिनेमा का संगीत स्वर-योजना और सार्थक शब्दों के समाव अनुपात के 
कारण अधिक लोकप्रिय होता है। सामान्य जन सगीत की स्वर योजना की अपेक्षा अर्थ और भाव से 
अधिक परिचित होते है। अर्थ ही भाव में अल्प स्वर-योजना का विधान उन्हें सह्म और प्रिय प्रतीत 
होता है । 


जिस प्रकार अर्थ और भाव से रहित कण्ठ-सगीत की कहपता कठिन है, उसी प्रकार संगीत से 
रहित काव्य की कल्पना भी कठिन है। स्वर मे सार्थक दब्द का योग अनिवार्य नहीं है। वाद्य सगीत मे 
दोनो पृथक हो जाते है। इसी प्रकार सार्थक शब्द मे स्व॒र-योजना का सन्निधान भी आवश्यक नही है। 
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गद्य में वे पृथक किए जा सकते हैं. यदि सस्कृत काव्यशास्त्र के अनुसार गद्य में भी काव्य की कल्पना 
की जा सके तो काव्य और सगीत को भी पृथक्‌ करना सम्भव हो सकेगा । सस्क्ृत साहित्य मे 'कादम्बरी 
इस गद्य-मय काव्य का एक उत्तम उदाहरण है। आधुनिक 'नगी कविता” में भी सगीत से काव्य के 


पृथक्‌करण का प्रयत्त किया जा रहा है । 


विचारणीय वात यह है कि क्या सगीत से काव्य का पृथकूकरण सभव ओर व्यावहारिक है। 
भारतीय धब्द-दर्शन इस रहस्य को समभने में हमारी सहायता कर सकता है। भारतीय शब्द-दर्शन मुखर 
शब्द के अतिरिक्त शब्द के अन्य तीन आन्तरिक रुप मानता है । ये शब्द के मानसिक तथा आत्मिक रुप हो 
हो सकते है । शब्द के इन रूपो की भूमिका में अर्थ और भाव की लय की सग्रति हो सकती, जिसे कुछ 
नये कवियों का दुराग्रह एवं उपहास्त का विषय समझा जाता है। अर्थ और भाव की यह लय सूक्ष्म 
होती है। यह लग काव्य के अर्थ और भाव की अभिव्यक्ति की आन्तरिक भगिमा में उत्न्न होती है। 
यही लय वेजञानिक गद्य को काव्यमय गद्य से पृथक करती है। इस आन्तरिक लय का मुखर शब्द की 
सगीतमय लय में भी स्फोट होता है । इतना अवश्य है यह संगीत की लय गद्य मय काव्य मे अधिक 
स्फुट नहीं होती | छन्द अयवा उन्दहीन काव्य में अधिक सफुट होने पर ही वह प्रकट एवं सृग्राह्म होती 
है। आधुनिक नयी कविता' उसे अल्पतम परिमाण में ग्रहण करने का प्रयत्नकर रही है। ऐसी स्थिति मे 
आन्तरिक लय को स्वीकार करने पर आत्मा के आन्तरिक सगीत की लय में अनुप्राणित मुखर बब्द को 
ही काव्य की भावी परिभाषा कह|सकते है। 


मुख्तर सगीत की लय को काव्य का आवश्यक लक्षण न मानकर ही काव्य-शास्त्र मे शब्द और 
कर्थ के 'साहित्य' को काव्य का लक्षण कहा गया है। इस प्राचीन परिभाषा में स्वर और लग का कही 
सकेत नही है। शब्द के साथ अर्थ के अविभाज्य सम्बन्ध को ही काव्य का पर्याप्त लक्षण माना गया है। 
शब्द ही अर्थ का माध्यम है किन्तु काव्य-शास्त्र मे अर्थ को ही अधिक महत्त्व दिया गया है। रमणीय 
अर्थ का प्रतिपादक शब्द भी अर्थ की दृष्टि से ही काव्य बनता है। अर्थ का, स्वरूप और उसकी अभि 
व्यक्ति की मगिमा ही काव्य के दो विधायक तत्त्व है। केवल “अर्थ” विज्ञान और दर्शन वन जाता है। 
शब्द की विज्वेप अभिव्यक्ति की विभेप भगिमा ही उसे काव्य वनाती है। इस अभिव्यक्ति की भगिमा 


के साथ अभिन्न भाव से ही वह बब्द 'काव्य' का रुप ग्रहण करता है। यही 'शब्दा्थों सहितो' की प्राचीन 
परिभाषा का मर्म है। 


काव्य की इस अभिव्यक्ति का माध्यम सार्थक शब्द है, जो संगीत के स्वर से भिन्न है। काव्य 
की प्राचीन परिभाषाओं और आधुनिकतम मान्यताओं के अनुसार सग्रीत से काव्य का कोई आवशध्यक 
सम्बन्ध नही है । यह प्राचीन और नवीनमत का अद्भुत ऐक्य है। विवेक की दृष्टि से शब्द के सृक्ष्म 
रुपो की आन्तरिक लय को सगीत मानने पर ही काव्य के साथ सगीत का सम्बन्ध आवश्यक माना जा 
सकता है किन्तु यह सम्बन्ध अत्यन्त सूक्ष्म, संदिग्ध और विवादास्पद है। भत अर्थ की अभिव्यक्ति की 


देव 


काव्य और सगीत 


भगिमा को ही काव्य का मूल स्वरूप मानना उचित है। शब्द इस अभिव्यक्ति का आवश्यक माध्यम है, 
किन्तु उस शब्द के विधान मे स्वर-लय की योजना आवश्यक नही है। सस्क्ृत के गद्य-काव्य मे यह स्वर 
योजना स्फुट हूप में नहीं दिखाई देती । एक सुक्ष्म और अलक्ष्य लय इस गद्य काव्य में भी इसी प्रकार 
आधुनिक 'तयी कविता' मे भी यदि मिल जाती है, तो यह शब्द और स्वर के मौलिक सबंध के कारण 
है। सहोदर होने के कारण उनमे कुछ समान धर्म होना स्वाभाविक है। 


फिर भी गद्य काव्य और नयी कविता' मे सगीत का अल्पतम थोग है, यह स्पष्ट है। इसके 
विपरीत वेद के मत्रो और सूर के पदो मे सगीत का अधिकतम सयोग है। सूर के पद संगीत के रागों 
के उदाहरण बन गए है और सगीत में उतका आदर के साथ उपयोग किया गया है। इन पदों में काव्य 
की दृष्टि से अर्थ और भाव की प्रचुरता भी है तथा साथ ही साथ उनकी अभिव्यक्ति का सौन्दर्य भी 
विपुल है। इस दृष्टि से सूर के पद एक ओर उत्तम काव्य के उदाहरण है तथा दूसरी ओर उत्तम संगीत 
के उदाहरण है। उनमे काव्य और सगीत का सर्वोत्तम स्ग्रम है। 


परिभाषा की दृष्टि से सार्थक शब्द काव्य का माध्यम है और अर्थ रहित स्वर-योजना संगीत का 
लक्षण है। काव्य में सगीत की स्वर-योजना आवश्यक नही है और सगीत में अर्थ का सन्निधान आवश्यक 
नही है, किन्तु सहोदर होने के कारण सामात्यत दोनो का सग्रम प्राय हो जाता है। यह संगम स्वा- 
भाविक भी है। सहोदर-भाव के समान यह संगम दोनो कलाओ के सौन्दर्य का वर्धक भी है। सहोदर 
बन्धुओ के समान दोनो कलाएँ स्वत॒न्त्र है। दोनों का समान महत्व है। दोनों मे कोई भी आवश्यक 
रूप से किसी की आश्रित नहीं है। सहोदर बधु भी अपने व्यक्तित्व का उत्कष॑ करके अपने स्वरूप मे 
भी अधिकतम गौरव प्राप्त कर सकते है। इसी प्रकार सगीत-रहित काव्य और अर्थ-रहित संगीत भी 
कला की उत्कृष्ट सीमाओं का स्पर्श कर सकते है । 'कादम्बरी' और वाद्यनसगीत के इसके उत्तम 
उदाहरण है। 


किन्तु अधिकाश काव्य में सगीत का तथा अधिकाश्न सगीत में काव्य का सयोग मिलता है और 
यह सयोग दोनो को सुन्दर बनाता है। हम इसे सुवर्ण और सुगन्ध का सयोग कह सकते है। सहोदर 
बन्धुओं के सयोग के समान ही यह सौन्दर्य का सवर्धन करता है। इतिहास मे प्राप्त इनका सम्मिलन 
प्राय विषम परिमाणों में ही हुआ है। अधिकाश संगीत मे शब्दों का प्रयोग अल्प ही होता है। संगीत 
की दृष्टि से उसमे स्व॒र-योजना की ही प्रधानता रहती है। सगीत की कला का मुख्य कौशल इस स्वर 
योजना में ही रहता है । अर्थ और भाव से युक्त शब्द उसके सहकारी है। इसी प्रकार काव्य मे 
अर्थ और भाव की अभिव्यक्ति प्रधान होती है। सगीत का स्वर-क्रम गौण रहता है। एक के क्षेत्र मे 
दूसरे को सहकारी मानना ही उचित है। 


काव्य और संगीत के इस गुणप्रधान सम्बन्ध का अभिप्राय यह नही है कि एक मे दूसरे का सयोग 
अल्प मात्रा मे ही हो सकता है। कलाओ मे मात्रा कौ सीमा निश्चित करना, निश्चित करने वाले की 
सामथ्यें अथवा कल्पना की सीमा है। सूर के पदों की भाँति अधिकतम एवं उत्कृष्टतम काव्य का सयोग 
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अधिकतम एवं उत्कृष्टतम संगीत के साथ सम्भव हो सकता हैं। जो सामान्य साधक एक ही कला मे 
अधिक प्रवीण है, वे एक कला की प्रधानता से सन्तोप कर सकते है। काव्य और संगीत के सयोग में 
दोनो एक दूसरे के सौन्दर्य का सवर्धन करते हैं। इसे हम तत्रो की भाषा से 'साम्य और व्यवहार मे 
परस्पर सम्भावन कह सकते हैं 


साहित्य और कला के व्यवहार में प्रायः उत्कृष्ट क्षितिजों पर काब्य और संगीत का संगम 
कठिन होता है। इसका कारण उन कलाओ की सीमा नही, वरन्‌ कलाकारों की सामर्थ्य की सीमा 
तथा इतिहास में इन कलाओ के विभेष हुपो का आग्रह हैं। इन कलाओ के सयुक्त और प्रथक्‌-पृथक्‌ 
हूप तथा भधिन्‍्त-भिन्‍न परिमाणों में इनका सयोग भी कलाओ के सम्पूर्ण सौन्दर्य को विविधता के द्वारा 
बढाते है, अत शुद्ध और संयुक्त रपों में तथा सबोग के सभी अनुपातों में ये कत्ाएँ स्पृहणीय हैं । 
सयोग और पृथकूकरण दोनो का ही आग्रह अनुचित है । साहित्य और कला के इतिहास तथा व्यव- 
हार में उसके अनुपातों में इन कलाओं के संयोग मिलते हैं। की अनुपातों की विविधता जीवन के 
कलात्मक सौन्दर्य को बढ़ाती है। दृश्य रूप की कलाओ में यह संगम अधिक सम्भव एवं प्रचलित नही 
हो सका है। काव्य और सगीत का सगम कला का सौभाग्य है। उसका अख़ड रहना सास्कृतिक दृष्टि 
से मगलमय है । 


साधना की दृष्टि व्यक्तिगत होते हुए भी काव्य और संगीत की कलाएँ व्यवहार की 
दृष्टि से सामाजिक है। शब्द का स्वस्प हो सामाजिक है, सम्प्रेपण की आवश्यकता के कारण ही 
मनुष्य के इतिहास में बब्ध का विकास हुआ है। कतरि और गायक दोनों ही समाज में अपनी 
कला के सत्कार से प्रसन्‍न होते है। सामाजिक होने के कारण साधना और रचना के साथ-साथ 
आस्वादन की अपैक्षाओं ने भी इन कलाओ के रुप को प्रभावित किया है। संगीत और काव्य दोनों 
का कुछ सहज वोध सामान्यजनो में भी होता हैं। किन्तु दोनों का अधिक विकास साधना की अपेक्षा 
करता है। काव्य के अधिक उत्कृष्ट भावों के ग्रहण की योग्यता तो शास्त्रों के सस्कारों तथा जीवन 
के अनुभवो से भी प्राप्त होती है, किन्तु सगीत के उत्कृष्ट रुपो के ग्रहण की क्षमता साधना से ही प्राप्त 
हो सकती है। सगीत में रचना और आस्वादन दोनो साधना में प्राप्त होते है। काव्य के सम्बन्ध मे 
ऐसा नही है। इसीलिए कांव्य में अल्प परिमाण में ही सगीत का सगम हो सका है। पगीत के उत्कृष्ट 
स्प अल्प शब्द के आधार में विपुल्र स्वर योजना से ही रखे जाते है। सूर के काव्य के समान उल्कृप्ट 
काव्य और उत्कृष्ट संगीत के सगम की रचना और उसका आस्वादन दोनों ही दुर्लभ है। संगीत के 
साधारण रपो का अल्प परिमाण में ही साधारण जन आत्वादन कर सकते है। सगीत के उत्कृप्ट रूपो 
का आस्वादन उनके लिए कठिन है। शास्त्रीय सगीत की अलोक-प्रियता का ही कारण है । काव्य 
के भावों के आस्वादन की अधिक क्षमता साधारण जनों में होती है। अत संगीत की अपेक्षा काव्य 
का आस्वादन अधिक लोकप्रिय रहा है। साधारण-जनों मे संगीत के आस्वादन को अल्प क्षमता होती 
हैं। अत संगीत का सम्पुट काव्य को अधिक भ्राह्म बनाता रहा है। संगीत रहित काव्य का भावी सम्मान 
काव्य रहित वाद्य सगीत के सम्मात से भी अधिक सदिस्ध है । 


श. 
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डा० नरेन्द्र भानावत एम० ए० पी-एच० डी० 
“जन जैज“ “पैन +|०-बै*-नैन +ब०-नै+चैन+न-न- बे कूद ब- न १०- बेन बन के | नं+- बे ब>-चूं>-नं- बन कैन 


जैन-साहित्य विविध और विशाल है। जैन कवियो ने हिन्दी काव्य-धारा को विषय की व्यापकता 
और गरिमा ही नहीं दी, रूप की विविधता और शिल्प की सहजता भी दीं। हिन्दी की रीतिकालीन कविता 
(सबत्‌ १७०० से १६००) जहाँ वासना के क्षार जल में खोकर अपने उपास्थ को साधारण लौकिक 
पुरुष के रूप में चित्रित कर रही थी, वहों अपने अन्तरात्र मे भक्ति की प्रशान्त-धारा को समेटे जैन काव्य 
धारा सामान्य मानव को आत्म-साधना के वल पर-परमात्म-पद पर प्रतिष्ठित कर रहौ थी। पृज्य श्री 
रत्न बन्द जी इसी काव्य धारा के बीच उठते वाले एक आवत्तं थे, जो अपने आप में निर्मल और निर्वि- 
कार ही नही, तेजस्वी 'और कान्तिमान भी थे । उन्‍नीसवी शती के हिल्दी कवियों मे इनका विशिष्ट स्थान 
है। अपनी अध्यात्म भावना, तप-साधना और मधुर भक्ति की निश्छन्न व्यजना के कारण ये तत्कालीन 
कवियो--पदूम।कर, खाल, ठाकुर, दीनदयाल गिरि आदि--से अलग जान पढते है। 


जीवन-वृत्त 


पूज्य श्री रलचन्द्र जी का जन्म वि० स० १५५० भाद्रपद कृष्णा चतुर्दशी को सिधाणा शहर के 
समीप तातीजा (जयपुर) नामक गाँव में हुआ । अपने पिता गुर्जर क्षत्रिय कुल भूषण चौधरी गगाराम जी 
से इन्हें विरासत मे क्षत्रियोचित वीरत्व मिला, जो साधनाकाल में कठोर परीषहो के आगे भी स्वाभाविक 
दीप्ति से जगमगाता रहा । माता सरूपादेवी ने वालक रतनचन्द्र को सच्चे रत्न की तरह परख-परखकर 
बडा किया पर इस 'रत्न! को अपना प्रकाश अपने मे हो बाथकर रखना अच्छा नहीं लगा | यही कारण 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि रमृति-प्रस्थ 


था कि बारह वर्ष की अवस्था में ही वह लोक-कल्याण की भावना से साधना के पथ पर बट चला ।"१ 
वि० स० १८६२ भाद्रपद शुबला छठ को नारनौल (पटियाला) मे परम तपस्वी एवं त्यागी मुनि श्री हर- 
जीमल के हाथो इनकी विधिवत्‌ दीक्षा हुई | दीक्षा होने के वाद पडित रल श्री लक्ष्मीचद्ध जी महाराज 
के सान्निध्य में रहकर लगातार १८ वर्षों तक इन्होने न्याय, व्याकरण, काव्य, दर्शन, ज्योतिष, छन्द, 
अलकार, रामायण, महाभारत, पुराण, उपनिपद्‌ आदि जैन-अजैन साहित्य का गहन अध्ययन किया | 


साधना काल के ६० वर्षों में ये राजस्थान, पजाव, उत्तर प्रदेश, मध्य प्रदेश आदि परिचित-अपरि- 
चित क्षेत्रों में घूम-धूम कर धर्म प्रचार करते रहे | इनके शिग्यो में मुनि श्री कवरसनजी, विनयचन्द जी, 
चतुरभुज जी आदि प्रमुस है । ये कवि, तपस्वी और साधक ही नहीं थ, अपने विषय के प्रकाड पटित, 
प्रवुद्ध विचारक और प्रचण्ड थास्त्रार्थी भी थे। यह णास्त्रार्थ केवल जैन मुनियों और पहितों के साथ ही 
नही हुआ वरन्‌ अग्रेज पादरी मिस्टर जैकव तक से हुआ | उनकी विपय-अतिपादन की शैली आकर्पक 
और रोचक ही नही थी, प्रभावक और गृट भी थी । वि० स० १६२१ वैशाल घुक्ला पृणिमा को चार 
दित के अनग्न (सथारा) से जैन भवन लोहामठी आगरा में उनका स्वर्गवास हुआ। 


पूज्य श्री रतनचन्द्र जी का व्यक्तित्व वडा आकर्षक था | स्वाध्याय, प्रवचन और साहित्य-सृजन 
यही तो इनके जीवन का व्यसन था। शरीर से दुर्वल, स्वत्प वस्त्र-पात्रादि का धारक यह रतनमुनि 
अपने मनोवल में कितना दृद्ठ और मजबूत था, इसका अनुमान तो उसी से लगाया जा सकता है कि वह 
सामान्यत प्रतिदिन २८ घटो में से २१ घट स्वाव्याय, ध्यान आदि में लगाता और रात्रि में केवल तीन 
घट नींद तेता । 


काव्य-रचना 


पुज्य रन्‍न जी पहले माधक, थास्त्रज और और बाद में कवि थे। कविता उनका व्यवसाय नहीं 
था | जब कभी तरग में आकर भव्य जीवो को हृदय के माध्यम से समार की स्थिति, जीव और ब्रह्म के 
स्वरुप, निर्मत आचार-विचार आदि की भाँकी बताते तो सहज कवबित्व का स्फुरण होता | यह सहज 
कवित्व विभिन्न हस्तलिखित पत्रों में लिपिबद्ध है। मुनि श्री श्रीचन्द्र जी ने नमूने के रुप में 'रत-ज्योति 


) कहा जाता हैं कि जब इनकी ११-१२ वर्ष की अवस्था थी, तब एफ दिन ये सुन्दर बलों की जोडी 
लेकर अपने घर से जगल में अपने खेत को जा रहे थे। रास्ते मे अचानक एक भूसे शेर ने इन पर 
आक्रमण किया । वृक्ष पर चढकर इन्होने तो अपने प्राण बचा लिए पर एक बैल का शिकार हुआ । 
इस भयानक दृश्य ने वालक रल्नचन्द्र को ससार से विरक्त कर दिया और मुनि श्री हरजीमल जी के 
उपदेश्ञों ने तो उसे इतना अधिक प्रभावित किया कि वह साधु बने बिना न रहा । 
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पूज्य श्री रलचन्द्र जी की काव्य-साधना 


भाग १, २ शीर्षक से उत्तका थोडा अञ्य सम्पादित कर आगरा से प्रकाशित कराया है।" इसी प्रकाशित 
अश्ष के आधार पर हम आलोच्य कवि की काव्य कला का मूल्याकन करने का प्रयत करेगे। 


वष्पे-विषय 


पूज्य श्री की कविता का वर्ण्य विषय प्रधातत भक्ति और नीति रहा है। भक्ति रूप में कवि ने 
अपने उपास्य के प्रति जीवात्मा की विवद्ता, निराश्रयता, अन्नानेता और मलिनता का वारवार उल्लेख कर 
भात्म-निवेदना की है तथा स्तवन किया है, उपास्य की पतित-पावनता का, भक्त-बत्सलता का, भव 
तारण-क्षमता का । उपास्य देवता के रूप में कवि ते जैन-तीर्थकरों को अपनाया है। इन तीथ्थंकरों मे 
आदिनाथ, शातिना4 और नेमिनाथ कवि को विशेष प्रिय रहे है। तीर्थकरो के साथ-साथ कवि की श्रद्धा 
भक्ति तीर्थ की ओर भी उमडी है । तीर्थ मे उसने साधु-साध्वी और श्रावक-भ्राविक का कीतन-कथन एवं 
न्रत नियमादि का स्तवन किया है। अन्य अन्य आत्माओ में सगर-चक्रवर्ती, धन्ना अणगार, इलायची कृवर 
तथा राजुल अदि सतियो को अपना काव्य-विपय बनाया है। 


नीतिरुप मे कवि ने आध्यात्मिक उपदेशना दी है। इस उपदेदना में एक ओर तात्त्विक सिद्धान्तो 
का प्रतिपादन है, तो दूसरी ओर लोक व्यवहार की बातो का विवेचन । तात्त्विक रिद्धान्तों में धम, सम्य- 
कत्व, भावना, मोक्ष, पाप, पुण्य आदि का स्वरूप वर्णन है। लोक-व्यवहार की वातो में मानव-भव की 
दुर्लभता, जीवन की नश्वरता, सगति की प्रभावना, क्रियाकाण्ड की निर्थकता भादि वा बथन है। व्ष्य 
विषय को रेखा-चित्र द्वारा इस प्रकार दर्शाया जा सकता है-- 
वर्ण्य-विपय 


(0 | 
(१) भक्ति (२) नीति 


जीीतीयन 2७9-->२०००००.. कंत-+जजूज, 
न न 5-5 


| | 
(क) तीर्भकर (ख) क (ग) अन्य महापुरप (क) तात्विक (ख) लोक-व्यवहार 


(१) आादिनाथ (१) साधु (१) संगर-चक्रवर्ती 
(२) शातिनाथ (२) साध्वी (२) धन्ना अगगार 
(३) नेमिनाथ (३) श्रावक (३) इलायची कुँवर 
(४) श्राविका (४) राजुल आदि सत्तियाँ 


* प्रकाशित कविता सप्रह के अतिरिक्त मुनि भ्रीचन्दजी ने पुज्य रत्नचन्दजी द्वारा रचित निम्नलिखित 
प्रत्यो का और उल्लेख किया है-- 


मोक्षमार्गप्रकाश, प्रइनोत्तर माला, बडी नवतत्त्व, वढा गुणठाणाद्वार, दिगम्बर भतचर्चा, तेरह 
पथ मत चर्चा, चमत्कार चिन्तामणि जोतिष, तत््वान॒बोध आदि। 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-गन्य 
भाव-व्यंजना 


जैन कवियो की दृष्टि शरीर की अपेक्षा आत्मा की ओर, राग की अपेक्षा विराग की और तथा प्रवृत्ति 
की अपेक्षा निवृत्ति की ओर अधिक रही है। यही कारण है कि जैन-काव्य की वाटिका में कामता को उभाइने 
वाले वासना के रगीन चित्र नहीं मिलेंगे वरन्‌ मिलेंगे भावना को पविन्न बनाने वाले सुन्दर, सात्विक 
पूजा के फूल । पृज्य श्री रतनचन्द्रजी की कविता आरभ से अत तक इसी शान्त रम से सिक्‍त है। यह सही 
है कि कवि ने कुछेक कथानक ऐसे भी चुने है, जिनमें श्र गार रस की धाश प्रवाहित करके उसका बान्त 
रस में पर्ववसान किया जा सकता था, पर कवि को शायद इसके लिए अवकाश नहीं मिला। उसने 
/ज्ौढालियो” के रुप मे जो वृत्त अपनाया है, वह रम-परिपाक की कोटि तक नही पहुँच पाया है। केवल 
अभिषेय अर्थ मे अपनी वात कह कर उद्देश्य (धाभिक) की पूति भर कर सका है। 


पर भक्ति-भावना को लेकर तीर्थंकरों के चरणो मे जीव की ओर से जो उद्गार प्रकट हुए हैं 
उनसे भगवान की महानता का ही पता नहीं लगता वरन्‌ जीव की आकुल तडफन और दैन्य-भावना 
की भी थाह मिलती है। आदिनाथ की स्तुति करता हुआ कवि कहता है-- 


“आदि जिन भर्ज सुणो म्हारी । 
रागद्रप और मोह मिथ्या ठग, गल फाँसी डारी। 
वाजीगर के मरकट ज्यू, स्वाग घना घारी॥ 
भूल्यों निज-गुण पर-गुण राच्यो, छलवल अधिकारी । 
अपनी भूल में आपहो उलभो ज्यू मकडी जारी॥ 


कवि कितना विवरण है, लाचार है, निस्महाय है, उसे कौन इस ससार सागर से पार उतारे ? 
कौन उसकी आत्मा को शान्ति दे ? कौन उसकी सुपृष्ण आत्म-शव्ित को जागृत करे ? उसे एकदम 
शान्तिनाथ भगवान का ध्यान आता है--- 


“शान्ति करता श्री ज्ञान्ति जिन सोलमा, 

सन हुए घर चरण जुग ज्ञौश्ञ नाउं। 
जन्म अरू मरण दुख दूर करवा भणी, 

एक जिन राज को शरण आऊँ ॥” 


बयोकि यही शातिताथ तो बिव, विप्णु, ब्रह्मा, सब कुछ है। संग्रुण-निर्गुण से परे यही तो 
अलख परमात्मा है | यही तो विदव-लोचन और जगदाधार है-- 


व्रह्मजानों चिदानन्द शिवरूप तू, 
विष्णु जगदीश तू अमर नामी। 


३२० 


पुज्य श्री रलचन्द्र जी की काव्य-्साधना 


अमल मे अचल निराकार ज्योतीश तुम, 

अलख परमात्मा परम स्वामी । 
जगत लोचन तुम ही जगत आधार' 

परम छ्ुपाल दया-सिम्घु स्वासी । 


भगत वत्सल भव्य जीव तारक तुम्हों, 
निज रुप गुण रसण शिव सुख पामी ।” 


इसका ध्यान करते ही कोटि-कोटि सकट टल जाते है, असाध्य रोग गल जाते है और "घट घट 
अन्दर आनंद प्रगटे उलटो हियडो हरप भरी ।' 


भगवान की कृपा और साक्षात्‌ अनुभूति का वर्णन करने मे हमारा कवि पीछे नहीं रहा है। 
सत कवि कबीर ने दाम्पत्य सम्बन्ध स्थापित कर भगवान के विरह और मिलन के जैसे गीत गाए है 
वैसे हो बुछ्चेक गीत पृज्य रतलचन्दजी ने भी लिखे है। देश-काल के अनुसार उनमे थोडा बहुत अन्तर हो 
सकता है, पर मूल भाव-धारा मे कोई विरोध तहीं। कबीर ने 'हरि मोर पीव, मै राम की बहुरिया 
कहा, तो रत्नचद्रजी ने 'युमता नारी' बनकर विनती की है-- 


“आप बिरहें अधिका बुद्ध पाऊं, 
मत करो मुभने नन्‍्यारी। 
आज्ञा लोप चलूँ नहीं ऊबठ, 
मे नित आज्ञा कारी ॥ 


कबीर को 'सतगुर ने दीपक देकर लोक-मार्ग बताया तो रत्नचद्धजी को सतगुरू ने जीब-अजीव 
का भेद बताकर कोधादि कषायो को शान्त करने के लिए सन्‍्तोष की जंडी दी-- 


“सतगुद मत भूलों एक घड़ी। 
बोध बीज दीयो घट अन्दर, जीव-अजीव को खबर पड़ी । 
क्रोध लोभ की लाय बुभावन, दीनी एक सन्तोष जड़ी॥ 
गुरु के बोध देते ही 'गये बिलाय भरमस के बादल, 

परमार्थ पद पवन करी ।' 


जीव को ब्रह्म की अनुभूति होने लगी । आत्मा परमात्मोन्मुत् हो गई। कबीर ने इस मिलन 
दृश्य का बहुत हो सुन्दर चित्र खीचा है। भरतार राजा राम को घर आते देख कभी कबीर ने प्रतीक 
शैली मे कहा-- 
दुलहिन गावहु मगलाचार' 


रै२६ 


गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-भ्न्य 
तो कभी आनन्द की वर्षा का साक्षात्‌ अनुभव किया-- 


“गगन गरजे बरस अभी, वादल गहर गंभीर । 
चहुँ दिसि दम दामिनी, भीजज दास कबीर ॥ 


पूज्य रतनचन्द्रजी ने भी परमात्म-मिलन ( आत्म-जान ) की आनन्दानुभूति का वर्णन करने 
कै लिए 'मम्यकत्व-ध्रावण” का विराट रुपक बाँधा है-- 


धपम्पक्त्व श्रावण आयो, अब मेरे सम्यक्व श्रावण आयो। 
घटा ज्ञान की जिनवर ने भाषी, पावस सहज सुहायो ॥ १॥ 
ग्रीष्म ऋतु मिय्यात मिटानोी, अनुभव पवन सुहायो । 
अंची ध्वनि गृढ गरजन लागे, भव्य मोर चित भायो ॥ २॥ 
निज-गुण दामिनि चमकण लागी, ज्ञान-नीर वरपायों। 
तप जप नदिया चलत होया मे, ममता तपत मिटायो ॥ ३ ॥ 
सम्पत्व श्रोत्ता तरवर उल्हेसे, श्रुत्ञान फल छाथो। 
अर्क जवासा जिम मिय्यातती, सुकत होते दुत्यायों ॥ ४॥ 
सम्यक्त॒ घरती अमृत निजगृण, बचे सेत अधिकायों । 
मिथ्या घरती लोभ उकरड़ी, दुर्गन्‍्ध हप बधायो॥ ४॥ 
श्री जिनवाणी अमिय समाणी, मुक्ति मारग दरसायों । 
“रतनचन्ध” कर जोड़ि जम्पे, इस वाणी सरणायों॥ ६॥ 


सक्षेप में कहा जा सकता है कि आलोच्य कवि को जितनी सफलता स्तोत्-्साहित्य में मिली 
है, उतनी इतिवृत्तात्मक वर्णन में नहीं। नाधु-जीवन की कठोरता और श्रावक-धर्म के ब्रत नियमों के 
वर्णन में मास्त्रीयता ही सामने भाई है, कवित्व की महज स्फुरणा नहीं । कबीर की विरहिन आत्मा में 
जो तडफ, पिपामा और अधीरता है, उसकी भाँकी यहाँ नहीं । 


भक्ति के अतिरिक्त नीति की वात भी आध्यात्मिक उपदेश के अन्तर्गत कवि ने खुलकर कही 
है। तात्विक सिद्धान्तो का प्रतिपादन दो रूपो में हुआ है। पहले र्प में कवि ने सार्वजनीन तथ्यों की 


विवेचना की है, तो दुसरे रूप में खण्डनात्मक णली को अपनाकर स्वमत की पृष्टि की है । कभी जीव 
को संवोधना देते हुए कहा है-- 


खुन जीवड़ला, मानव भव लहिनें, 
त्रहिला मत खोबों ।” 


क्योकि चार गतियो में मनुप्य गति ही सर्वश्रेष्ठ है। ऐसी गति पाकर उसे सफल बनाने के लिए 
गुरु की सीख माननी चाहिए-- 


३३२ 


पूज्य श्री रलचन्द जी की काव्य-साधना 


“अब सुण सत गुर की सीख धरो मन प्राणी, 

तुम करो धरम सुं हेत मिटे जम धानी। 
दात शील तप भाव घरो चित ज्ञावी, 

देव धर्म गुर चित सेवों जिन-वाणी॥ 


दुर्लभ सनुषा देह लहो गुण ख़ानों, 
ऐसा अवसर बहुरि मिले कब आतो । 


दान शील तपभाव हिए में घर रे, 
सीस सुगुद की सान जगत सुंतिर रे! ॥ 


जीवन की नश्वरता का बोध कराते हुए भी कवि ने जीव को चेतावनी दी है-- 


“किसकी क्रामण किसकी जामण, 
किस की है घर वर काया रे। 
स्पाही गई सफेदी आई, 
तू फूंक फूंक पा घर रे ॥” 
इसके लिए आत्मज्ञान का होना सबसे आवश्यक है। यह आत्मज्ञानोपलब्धि बिना सम्पकत्व 
के नही होती । जिसको शुद्ध सम्यक्त्व आ जाता है, उसको किसी घात की कमी नहीं रहती-- 


'निरमल शुद्ध सम्यकत्व॒जिन पाई रे, 
उनके कमी रहे नहों कांई । 


कवि अपने आध्यात्मिक एवं व्यावहारिक उपदेशो में भी कबीर आदि सतो से प्रभावित मालूम 
पढ़ता है। यह प्रभाव दो रूपो में दिखाई देता है । एक तो प्रचलित धर्माडम्बर के विरुद्ध कडी चेतावनी 
के रुप मे, दुसरे 'पिण्ड में ब्रह्माण्ड' की कल्पना के रूप में । प्रथम रूप मे भेषधारियों की खबर लेते हुए 
कवि ने कहा है-- 
“भेषधर यूँ हो जनम गायों । 
लच्छण स्थाल, साग धरि (हे को, खेत लोगाँ रो साथो ॥ १॥ 
कर कर कप निपद चतुराई आसण दढ़ जमायो । 


प्ंतर भोग, जोग है बाहिर, बक ध्यानी बल छायो ॥ २॥ 
कर॑ कर फ्पट निपट तिजरागी, दया धम्ं मुख्त गायो । 


सावद्य निरबद्य; बहुत प्ररुपे, अन्तर भेद न पायो ॥३॥ 
वस्त्र पात्र आहार थानक भे, सबला दोष लगायो | 


३२३ 


गुरदेव श्री रत्न मुनि स्सृति-प्रन्थ 


संत दास बविण सतत कहावे, यह काई करम कमायो ॥ ४॥ 
हाथ समरणी हिए कतरणी, लटपट होठ हिलायो । 
जप तप सजम आत्म गुण बिन, जाणों गाठर मूँड मूंडायो ॥ ५॥ * 
पुदूगल भरम मिध्यामति सेती, राग्र हेप ए मिदायो । 
आगम वयण अनूपम सुणि ने, सत पदे पहुंचायो ॥ ६॥ 
शुद्ध दक्षा आतम नी जाणों, सहज भवहि लभायों । 
४/रतनचन्द” आनन्द भयो जब, आातम राम रमायो ॥ ७॥ 


सत कवियों ने जिस प्रकार 'पिण्ड में ब्रह्माण्ड! की बल्पना की है, उसी प्रकार आलोचक कवि ने 
काया की सुन्दरता ओर विशदता का उदात्त वर्णन किया है, पर यह भी सकेत कर कर दिया है कि जब 
प्राण रूपी बणजारा इसे छोडकर चला जाता है, तब वह माटी मात्र रह जाती है-- 


“इन तो काया मे प्रभु सात समुद्र छे, 
फोई सारो कोई भोठो । 
सुन्दर काया ने छोड चत्यो बणजारो, 
बणजारो धृत्तारो कामण भ्ारो । 
बणजारो धुतारों मोहण गारो, 
म्हारी देहडती छोड चल्यो बणजारों ॥१॥ 


इण तो फाया मे प्रभु पाँच रतन छ । 
फोई परत लो परशखण हारो। 
इण तो फाया मे प्रभु पाँच पणिहारी, 
कोई नीर भरें हं न्यारो॥ 
डिग गया देवल प्रभु खिसक गया थभा, 
काई महिया में मित्र गयो गारो। 
फहत 'रतन' भुनि सुणो भाई सजनो, 
फोई भूठो छे जगत ससारो॥श॥। 


नीतिकार की भांति पूज्य रत्तचद्रजी ने कतिपय शिक्षाप्रद दोहे भी लिखे है--जिनसे उतको 
सूक्ष्म निरीक्षण-शक्ति और जीवन गत व्यापक अनुभवशीलता का पता चलता है। इन दोहों में सगति 
की प्रभावना अवसर की अनुकृलता-प्रतिकूलता, विपत्ति के समय परीक्षण आदि बातो की चर्चा की 
की गयी है। यहाँ उदाहरण के रूप मे चार दोहे प्रस्तुत है-- 


१. सरगति सोभा उपज, निरख देख यह बयण। 
सोई कज्जल आरसी, सोई कज्जल तयण ॥ 


३२४ 


पूज्य श्री रलचन्द जी की काव्य साधना 


२ फीकी भी तोकी लगे, कहिये समय विचार । 
सबको मन हरधित करे, ज्यू विवाह मे गार ॥ 

३. नीकी भी फोकी लगे, बिन अवसर की बात । 
जैसे बरणत जुद्धमे, रस सिणगार न सुहात ॥ 

४. साधु बचने परखिये, विपत पढ़े परनार । 
पूरा जब हो परक्षिये, जब चालें तरवार॥ 


कलापक्ष ; 


पुज्य रलचन्द्रजी जैसा कि कहा जा चुका हैं, पहले साधक थे, लोकोपदेशक थे और बाद मे 
कवि । उतकी कविता लोक मंगल की साधनावस्था की कविता है, सिद्धि-अवस्था की नहीं। यही कारण 
है कि उसमे कारीगरी और कलाबाजी नहीं, हृदय की निष्कपट अभिव्यक्ति है। अलकारो का प्रयोग 
हुआ अवश्य है, पर चमत्कार-प्रदर्शन के लिए नही, भावों की स्पष्ट अभिव्यक्ति के लिए। सामान्यत 
सादृश्यमुलक अलकार ही विद्येप प्रयुवत हुए है। उपमा-रूपक के प्रयोग देखिए । 


(क) उपमा 


१. मधु बिल्यु सम विषया जानी 

२, मिल्या जीव से खीर नौर जिम, आठ कर्मभारी 

३. थारी फूल सी देह पत्रक मे पलटे, क्या मगरुरो राख रे । 

४. शाग द्ेष और मोहमिथ्या ठग, गल फांसी डारी। 
बाजीगर के मरकट ज्यूं, स्वाग घनाधारी 0 

५. अपनी भूल मे आप हो उलको, ज्यू मकडो जारी। 


(ख) रूपक 


१६ अनुभव-रस्त तिण चालीयो, तप की सभाली तेग। 
२. सजम ढुती कान लगी जब, शिव नारो परचित्त दियो रे । 
३. सम्पकत्व सर उद्योत किया थी, मिथ्या तिमिर नत्तावे । 


दो जगह कवि ते विराट सागहूपक बाधे है) दोनो का सम्बन्ध प्रकृति से है। कवि ने प्रकृति 
के श्र गारिक-भाव को आध्यात्मिक रुप दे दिया है। एक जगह तो प्रचलित बारहमासा को विरह के 
क्षेत्र से वाहर निकाल कर वैराग्यपूर्ण वारह भावना (आपाढ अनित्य भावना, श्रावण अशरण भावना, 
भाद्रपद संसार भावता, आसोज एकत्व भावना, कातिक अनन्य भावता, मंग्सर अशुचि भावना, 
पोष आश्रव भावता, माघ सवर भावना, फाल्युत निजरा भावना, चैत्र धर्म भावना, वैशास लोक- 
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स्वरूप भावना, और जेठ वोधि दुर्लभ भावना) के साथ मिश्रित किया है। यद्यपि सभी भावनाओं के साथ 
रूपक सटीक नही बैठा है; तथापि निर्जरा भावना और फाल्गुन मास का रूपक सुन्दर वन पडा है-- 


फाल्गुन समय चसनन्‍्त को, तप भेद द्वादश निर्जरा। 
पिचकारों सजम रग है गुण, सतवीस लीजे परवरा ॥ 
धमाल ध्यान भृदग समता, श्ील फेशर तन सज। 
करम धूर उड़ाय फर गढ़, मुष्तित मे अनह॒द बर्ज ॥ 


दूसरी जगह सम्यवत्व को श्रावण बनाकर बडी दुर तक हुपक का सागोपाग निर्वाह किया है। 
उसका विश्लेषण इस प्रकार किया जा सकता है-- 


उपमेय उपमान 
१. सम्यकत्व भ्रावण 
२. ज्ञान घटा 
३. मिध्यात्व ग्रीष्म ऋतु 
४ अनुभव पवन 
५ चित्त मोर 
६. गुण दामिनी 
७. ज्ञान नीर 
८ जप-तप नदियाँ 
६ ममता तपन 
१० सम्पक्त श्रोता तरुवर 
११ श्रुत-ज्ञान फल 
१२ मिथ्यात्वी ' भर्क, जवासा 
१३: सम्यक्त्वी के गुण लहलहाता खेत 
१४. मिथ्यात्वी की लालसा उकरडी 
१४ ४प दुर्गन्‍्ध 
१६ जिनवाणी अमृत-वर्षा 
१७ मुक्ति मार्ग 


भाषा को रोचक और प्रभावोत्पादक बनाने के लिए जगह-जगह लौकोक्तियों और मुहावरों का 


प्रयोग भी किया गया है-- 


१. जाया सो भरसी सही, फूले ते कुमलाय। 
ऊंगे सोई आथ में, चिणियें सो हल जाय ॥ 


पूज्य श्री रत्तचन्ध जी की काव्य साधना 


२. और देव अरड कुण रोप॑, जो गुण मन्दिर केलि फली । 
३. कंचर डार कांच चित देवें, वा की बृध मे खासी । 
४. बमीयो आहार बछा करे, कंह कुत्ता केइ काग । 
५, लच्छण स्थाल, सांग धरि सिंह को, खेत लोगारो खायो। 


६. स्याही गई सफेदी आई 
तू फूंक फूंक पग धर रे । 


पूज्य श्री रलचन्द्रजी की भाषा राजस्थानी है। उसमे गुजराती, पजाबी आदि भाषाओं के शब्द 
भी एकाध जगह प्रयुक्त हुए है। भाषा के क्षेत्र मे जैन कवि हमेशा उदार रहे है। लोक-भाषा भे अपनी 
बात कहना ही उन्होने धर्म प्रचार की दृष्टि से हितकर माना है। सस्क्ृत के विद्वान होते हुए भी हमारे 
कवि ते भाषा को क्लिष्ट नही बताया है। अनुप्रास-युक्त भाषा की प्रवहमानता का एक उदाहरण देखिए-- 


अलख तनिरंजत सुनि सन रजत, भय भंजन विश्वामी । 
शिवदायक नायक गुण-गायक, पावक है शिवगामी ॥ 


उन्द-विधान की दृष्टि से भी जैन कवि बडे उदार रहे है, उन्होने शास्त्रीय छत्दो की भपेक्षा 
लौकिक उन्दो के विविध प्रयोग बडी कुशलता के साथ किए है। पूज्य रत्नचन्द्रजी ने भी कुंडल, गीतिका 
दोहा, ढाल आदि छन्दो मे अपनी रचनाएँ लिखी है। सगीत-तत्व इनकी कविता की एक विशेषता है। 
ये सभी रचनाएँ गेय होती है भौर सामायिक-प्रार्थना आदि भे सामूहिक रूप से गायी जाती है।ढालो 
को विभिन्न राग-रागनियों ( मल्हार प्रभाती, आदि ) मे गुंफित किया गया है। 


कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि पृज्य रलचद्वजी के कवि व्यक्तित्व मे भक्त-हुदय और 
सत-हृदय दोनो का सम्मिश्रण है। भक्त-हृदय ने कविता को माधुय॑ दिया है,तो सत-हृदय ने ओज | 
दोनो के मेल से स्तुति स्तोत्र, बारहमासा चौढालिया, लावणी आदि जिन काव्यों रूपो की सृष्टि हुई, 
वह अपने आपमे मूल्यवान है। 
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मध्ययुगीन भारतीय आयं-भाषाओं में अपश्रण का अत्यन्त महत्व है। परिवर्तनो के वोच भी 
स्पष्ट रूप से इसका मूल जप अत्यन्त प्राचीन लक्षित होता है। यदि अपश्रश् प्राकृतों की अन्तिम 
अवस्था का विकास है; तो प्रात वैदिक युग की बोली का स्वाभाविक विकास है, जिसके बीज हमे तैटिन, 
ग्रीक, अवेस्ता और वैदों की भाषा में बिसरे हुए मिलने है। इसलिए यह स्वाभाविक ही है कि अपभ्रम्न 
और प्राकृत की ऊुछ विशेषताएँ आज भी वेदिक और अवैस्ता की भागा में निहित मिलती है । 


उपलब्ध प्रमाणो के आधार पर अपभ्रण्य भाषा आभीरो की बोली कहो जाती है। किन्तु वैया- 
करणो के निर्देशों से पता लगता है कि भाषा में अपशब्दों की भरती एवं विकार का नाम अपशकब्द 
या अपभ्रश्ञ है, जो निश्चय ही भाषा के परवर्ती विकास का सूचक है। इसलिए मस्कृत-माहित्य के 
समालोचको के “अभीरादिगिर काव्पेप्वपश्रश इति स्मृता ” कथन से यही अभिप्राय जान पडता है कि 
शिष्ट लोगो की तुलना में अपभ्रण जन सामान्य एवं निम्न जातियो की विभाषा (बोली) है । वैयाकरण भी 
इसे घूद्र म्लेच्छ तथा महाशूद्र की भाषा कहते है । परन्तु मेरे मत में अपश्रश अहीर, भील, महुआ आदि 
लोगो की भापा न हो कर जन साधारण की बोली रही है। यदि वह अहीरो की बोली होती तो उनके 
द्वारा लिखे हुए साहित्य या प्रदेश विशेष की वोली का उल्लेख अवश्य मिलता | आचार्य भरत मुनि 
ने तथा राजशेखर ने उकार वहुल भाषा का उल्लेख किया है, यह अपभ्रण ही है | क्योकि उत्तर से ले कर 
दक्षिण भारत तक की कई भाषाओ मे उकारान्त पद्धति लक्षित होने पर भी विशेष रूप से वह अपन्नद 
की सूचक है। भरत मुनि के समय में भापाओं के साथ ही कई विभाषा नादय मे प्रयुक्त होती भी 
जितमें आभीरी भी बोली झूप मे थी। वस्तुत आभीरी थोली मात्र ही रही है। इसमे साहित्य कभी 
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नही लिखा गया। अतएव अपभ्रश् से हमारा अभिप्राय अहीरो की बोली से न हो कर प्राकृतो की उस 
उत्तरकालीन विकसित अवस्था से है, जिसका भूल रूप हमे वैदिक और अवेस्ता मे यत्किचित्‌ रूप में 
सुरक्षित मिलता है, तथा जो नव्य भारतीय आये भाषाओं की पुरोगामिनती भाषा है। इस प्रकार वैदिक 
युग से ले कर भाषा का जो प्रवाह प्राकृतों मे विकासशील रहा, वही मध्ययुग मे अपश्रश कौ धारा 
में सचरित हो कर प्रवाहित एवं विकसित रहा है और इसीलिए अपभ्रश् मे प्राकृतों की लगभग सभी 
विशेषताए विद्यमान है। 


सक्षेप मे, अपभ्रश लोक-जीवन एवं परम्परा की भाषा है, जो अपने विकसित रूप मे आज हमे 
हिन्दी के ढाचे मे ढली हुईं दिखाई पडती है । 


प्रपश्नंश्-साहित्य का युग 


सुनिष्िित रूप से छठी शताब्दी से लेकर सतरहवी तक अपभ्र श-साहित्य की रचना विभिरे 
विधाओं मे होती रही है। अपभ्रश-साहित्य का यह युग इतिहास में मुख्यतया राजपृत-काल कहा जाता 
है । राजपूत का देश के सभी भागो मे प्राबल्य रहा है। उत्तरी भारत के राजपूतों मे चौहान, परिहार, 
तौमर और पवार तथा दक्षिण मे चन्देल, कलबुरि या हैहय, गाहडवाल और राष्ट्रकूट मुख्य रहे है। 
आलोच्यकाल मे राजपूत गुजरात के सभी प्रदेशों मे फैल गए थे । 


राजनैतिक दृष्टि से यह युग उथल-पुथल का रहा है। जिसमे कई विदेशी शक्तियों ने भारतीय 
केन्द्रीय सत्ता को हथिया कर अपना राज्य विस्थापित करने की चेष्टा की है। यद्यपि अपन्र श-साहित्य 
में सामन्तकालीन तथा राजपृतकालिक राजनैतिक तथा सामाजिक भलक मिलती है, किन्तु राजनैतिक 
संघर्षो का एवं बडी-बडी घटनाओं का अपभ्रश के किसी भी कथाकाव्य-लेखक ने अपनी रचना में 
उल्लेख नही किया । प्रशसत्ति में अवश्य हमे मुहम्मदबिन तुगलक का राज्य-शासन तथा उसके समय 
में घटित होने वाले अकाल का उल्लेख मिलता है। इसी प्रकार ग्वालियर के तौमरव्षी राजा डूगरफिह 
तथा मथुरा-भरतपुर के यदुवशी राजाओ का उल्लेख मिलता है। इसके दो ही कारण मुख्य जान पढते 
है-एक तो यह है कि भारतीय कवियों की भाँति अपश्रश के कृवि 'शाजनैतिक घटनाओ से उतने 
प्रभावित नही थे, जितने कि धामिक और सामाजिक दशा से थे । दुसरे, उनका उद्देश्य ऐतिहासिक न हो 
कर साहित्णिक एवं घामिक था। अतएव सामान्य बातों को छोड़कर विशेष घटनाओ तथा स्थिति का 
चित्रण अपश्रद् के इस साहित्य मे नहीं मिलता । 


समाज और सस्क्ृति 


आचोच्यकाल मे राजपूतकालीन समाज और सस्क्ृति का स्पष्ट चित्रण हमे अपक्रश के प्राय: 
सभी कथाकाव्यो में मिलता है। इसलिए वणणिक्‌ पुत्र हो कर भी नायक ज्ञान-विज्ञान, तन्त्र-मन्त्रादि के 
साथ विभिन्न झस्त्रास्‍्त्रो का सचालन, घोडे की सवारी"तथा सप्राम मे विविध चातुरियों रे बचाव आदि 
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की शिक्षा ग्रहण करते थे। इसी प्रकार सुन्दर स्त्रियों के निमित्त उस युग मे युद्ध लडे जाते थे। 
कई सुन्दरियों से विवाह करना गौरव की वात समभी जाती थी । प्रिय या पुत्र के वियोग में राजपूत 
ललनाएँ कौओ को सन्देश दे कर भेजती थी | बहु-विवाह की प्रथा का प्रचलन था। विवाह राजती 
ठाठ-वाट से होते थे। समाज में वैशयों का अच्छा स्थान था। राजा उनका यथोचित सम्मान-सत्तार 
करता था। नगरसेठ अत्यन्त प्रभावशाली होता था। उस युग मे कई छोटे-छोटे राज्य होते थे। इसलिए 
राजा लोग सदा शकित रहते थे। समाज मे पर्दा-प्रथा प्रचलित थी। बालकों की भाँति कन्याएँ भी 
विविध कलाओ की शिक्षा प्राप्त करती थी। विभेष रुप से स्त्रिया सगीत्त एवं वीणालापन भे निपुण 
होती थी | गेंद से खेलना उन्हें अत्यन्त प्रिय था। सभी स्त्रियाँ आभूषण-प्रिय होती थी। यहाँ तक कि 
तरह-तरह के आभूपणो से अग-प्रत्यग ढेंक लेती थी । 


भारतीय समाज में विवाह एक मागलिक कार्य माना जाता रहा है। उस युग में वैश्यों के 
विवाह भी वेद की ऋचाओ के माथ पुरोहितो द्वारा सपन्न होते थे । वर्ण-व्यवस्था का व्यापक प्रचार था। 
वर-कन्या को देसे बिना विवाह नहीं होते थे । अधिकतर चित्रपटो को देख कर लठका-लडकी मन भर 
लेते थे । धनी लोगो के यहाँ विवाह के समय नृत्य-्यान तथा कौतुक होते थे। कई दिनो तक लोग राग- 
रग में मस्त रहते थे | मच्पान-गोत्ठिया जमा करती थी ! वर वहुत दिनो तक विवाह होते ही ससुरात 
में रहता था। दायजे में कन्या को दास-दासी, हाथी, घोडा, गाय, भैस तथा सेना एवं मोती, माणिक, 
हीरा, रत्न आदि पदार्थ दिए जाते थे। वहू के साथ बेटे के लौटने पर माता उत्सव मनाती थी । बेटे" 
बहू की नजर उतार कर आरती उतारती थी । न्योछावर करके दान दिया जाता था । कपूर के दिए 
जलाए जाते थे । 


जीवन की अन्तिम अवस्था में राजा लोग तथा नगर के प्रमुख सन्‍्यास धारण कर लेते थे। अप- 
भ्र्-साहित्य में सुखोपभोग करने के पदचातृ पुरुष तथा स्त्री सभी का विरक्त हो कर मुनिनदीक्षा ग्रहण 
करने का उल्लेख मिलता है। इस प्रकार समाज और नस्क्ृति से भरित अपश्र श-कथाकाव्य जीवन के 
विकास की धामिक तथा नैतिक पद्धति से परिव्याप्त है, जिनमें यथा और आदर्श दोनो का सुन्दर 
मेल हुआ है। वस्तुत भारतीय साहित्य में महाकाब्यो के अभ्युत्यान में अपश्रश-कथाकाव्य की यह विद्या 
कई दृष्टियो से अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 


साहित्यिक वर्गोकरण 


अपन्रश साहित्य में वन्ध, शैली और आकार-प्रकार की दृष्टि से कई प्रकार की साहित्यिक 
विधाएँ लक्षित होती हैं। अभी तक मुख्य रूप से अपभ्रश का साहित्य पौराणिक तथा चरितमूलक समभा' 
जाता रहा है । किन्तु आलोच्यमान प्रवन्ध काव्य के अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि अपभ्रद्ष में कगा- 
काव्य नामक स्वतन्त्र विद्या का विकास हो चुका था, जो सस्क्ृत के एकार्थक काव्य की कोटि मे 
परिगणित की जा सकती है। सक्षेप में, अपश्रश-साहित्य का वर्गीकरण हस प्रकार है-- 
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है 
न मा डक लय 2 ॥॥ 
प्रबन्ध मुक्तक 
फिर | 
| | हे 
भहाकाव्य एकार्थ काव्य खण्डकाव्य गीत दोहा चठपई  प्रकीर्णक 
(स्तोत्र, पूजा ) 


पुराणकांव्य परितकाव्य कथाकाव्य ऐतिहासिक 


प्रेमास्यानक व्रतम|हात्म्यमूलक उपदेशात्मक 


कथाकाव्य और चरितकाव्य 


कथावस्तु की दृष्टि से कथाकाव्य में लोकवर्ताएँ किन्ही कथाभिप्रायों तथा रूढियों के साथ 
निबद्ध मिलती है। किन्तु चरितकाव्य की वस्तु पुराणों सरे उद्धृत एवं ऐतिहासिक अनुश्रुतियों से सम्बद्ध 
देखी जाती है। रचना और शैली की दृष्टि से भी दोनो में अन्तर लक्षित होता है। अपभ्र श-कंथाकाव्य 
की प्रत्येक रचना की कथा भारतवं्॑ में या विदेशों मे मिलते-जुलते तथा सभान पृत्तो में किसी न 
किसी रूप मे मिलती है। कही-कही तो बहुत ही अधिक साम्य लक्षित होता है। अतएवं कथानुबन्ध तथा 
कार्यावसथाओ में दोनों में भेद स्पष्टठतया दिखाई पडता है। सक्षेप मे, अपभ्रश्॒ के कथाकांव्य और 
चरितकाव्य में निम्नलिखित बातो में अन्तर मिलता है-- 


१ कथा की भाति कथाकाब्य में कहानी के तत्वों का समावेश रहता है। कथा स्वाभाविक तथा 
गतिशील रहती है । किन्तु चरितकाब्य मे घटताओ के विस्तार में दब कर कथा रुक-हक कर चलती है। 


२ कथा किसी उद्देश्य विशेष को लेकर चलती है और इसीलिए उद्देश्य-प्राप्ति के साथ हो कथा 
समाप्त हो जाती है। परन्तु चरित काव्य में नायक के-समूचे जीवन का ही विस्तार से कथन होता है 
और नायक का फल ही काव्य-रचना का फलागम माता जाता है । 


३ कथाकाव्यों मे पताका-वायक और पताका-कथा की रचना नही मिलती । किन्तु चरितकाव्यों 
में स्पष्ट रूप से देखी जाती है। 


४ कथाकाव्य में पात्र एक से अधिक बार कथा को दुहराते है, पर चरितकाव्य मे यह प्रवृत्ति 
नही मिलती । 
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५ कथाकाब्य में वक्ता-श्रोता के रुप में कथा प्रारम्भ होती है तथा सुनने बाला-वीच-बीच में 
जिनामा या कृतूहल प्रकट करता है अथवा कवि हो यह कह कर कि अब कथा तिलकद्गीप में चलती है 
प्रा अब गजपुर का हाल सुनो, श्रोताओं का समाधान करता चलता हैं। 


६ क्रवाकाव्य में नाव्कीय सन्धियों का पृण निवर्टि नहीं देखा जाता, किन्तु चरितकाव्य मे 
मिलता है। 


७ मस्कृत-साहित्य के समालोचकों के अनुसार चस्तियाब्य सयलकबा होते है, जिनमें नायक के 
समूचे जीवन का विस्तृत विवरण एवं देशन होता है। बिल्लु कयावाव्य में उद्दस्य मृलक घटनाओं वा 
समावेश रहता है _ तथा उत्तर पृत्तों जीवन का वर्णन नहीं के बराबर होता है । 


८ गरुकंत में कथाएँ गद्य मे लिखी जाती रही है परन्तु अपश्रण में बंटी कथार-प्रवन्ध वी 
शैली में पद्म में लिखी मिलती है, जिनमें काब्य-लदियों वा समाहार रहना है। उसलिए विसी रचना के 
पीछे चरित या कया मब्द जुदा होने से वह चरिन या कवाऊाव्य नहीं माना जा सकता | सम्झत में भी 
द्मकुमारचरिन प्रसिद्र कथाकाव्य है, जिसका भेद रपट ही कर्ट बातों में “हृपंचरित” गे--देखा जा 
सकता है | 


६ स्पक्गत चरित-रचना की पृथक्‌ अभिवा “प्रकरण का उल्तेस हमे भरतमुनि के 'नाद्यणश्ास्थ्र” 
में मिलता है। इसतिए हम यह कह कर कि चरित लोड में देसा जाता है काव्य में तो बा ही मुख्य 
चेतना होती है, हम कया काव्य क-अन्तर्गत चरितयाब्य वा समावेश नहीं कर सदते । बस्तुत दोनों पृथक 
बवाएं हू | 


१० सस्दत के अधिकाय चस्तिकाध्य ऐनिहासित व्यक्ति को ले कर लिसे गए--हैं । वस्तुत 
भारतीय साहित्य में कथा और चरित दोनो ही भिन्न है। दोनो के उद्ृष्य भौर अभिश्रायो में भी अन्तर है । 


कथया-अ्रकार 


विपय की दृष्टि में अपश्रण के क्रथाकाव्य तीन प्रकार के मिलते #-दप्रेमार्यानक, ब्रतमाहार्म्य 
प्रदर्शक तथा उपदेशात्मक | विलासबती और जिनदत्तकथा प्रेमार्यानक कथाकाब्य है, जिनमें नायक- 
तायिकाओ के प्रेम-ध्यापार का मथुर वणन है। अपश्रग के प्रेमाख्यानक काव्यों में विवाह के पूर्व ही मुति- 
दर्शन या प्रत्यक्ष दर्शन से प्रेम-भाव का उदय होना, पूर्व राग में वाम की देशों दशाओं का क्रमम प्रकाशित 
होना, उद्यान में नायक-नायिका का साक्षाल्त्ार होना, दूती द्वारा प्रेम-निवेदक तथा प्रेमोपहार भेजना आदि 
बाते मिलती है । “पंठममिरीचरिउ” में भी ग्रे बाते मिलती है । 


ब्रतमाहात्म्य के फल वर्णनस्वरूप भविष्यदत्त, सिद्धचत्रकथा वनाम श्रीपालकथा और सुदर्शनचरित 
बणित हैं। भ० क० में यदि श्रृतपच्मी-ब्रत का माहात्मय प्रदर्धित है, तो सि० क० में सिद्धचत्र का माहात्म्य 
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वर्णित हे और सुदर्शनचरित में पचनमस्कार का माहात्म्य कथा रूप में वणित है | 


उपदेशात्मक कथाकाव्यों में अस॒द्‌ प्रवृत्तियों एव कुरीतियों को छोडकर धर्मानुकूल आचरण करते 
का उपदेश सादाहरण अभिहित हे । 


कथा-रूप 


अपश्रश के कथाकाव्यो में प्रयुक्त सभी कथाओ का रुप ऐहिक कहानी की भाति मिलता है, जिसमे 
कई सरल कथाओं से मिलकर एक वृहत्कथा बनती है। घटनाएं तथा उपकथाएँ शखला की भाँति 
आधिकारिक कथा से इनमे जुडी मिलती है। सक्षेप मे, इन कथाकाव्यों मे कथा के भीतर कथा मिलती है, 
जो विकासशील कथातत्वों से उदभूत हे । और इसीलिए मूल कथा में से एक के वाद एक शाखाओं की 
भॉति कहानियाँ उपजती चली जाती है। वन्ध की दृष्टि से ये कथाएँ कसी हुई-तथा प्रभावोत्यादक है। 
कहानियो की भाँति कुतुहल, औत्सुक्य और घटनाओ का चमत्कार आदि से अन्त तक इन कथाकाव्यों में 
मिलता ह। यद्यपि अपभ्रश की कथाएँ सच्ची मानकर कही गई है, पर वस्तुत वे कल्पित है। धामिक ब्रत 
तथा अनुप्ठानों मे आस्था उत्पन्न करने के लिए कवियों ने उसे सहज, स्वाभाविक एवं गतिशील बनाने का 
यत किया है, जिसमे उन्हें बहुत कुछ सफलता मिली है। और कथा का यह सबसे बडा गुण है कि वह घट- 
नाओ के साथ स्वाभाविक तप से गतिशील एवं विकसित लक्षित होती है। चरितकाव्य की उपेक्षा कथा- 
काव्य में अतिमानवीय तथा अतिप्राकृतिक वृतों की कम सयोजना हुईं है। 


भविष्यदत्तकथा 


अपभ्रश के उपलब्ध कवाकाव्यों में भविष्यदत्त को कथा यथार्थ भौर करण है। उद्देश्य, चरित्र- 
चित्रण तथा कथा-विकास की दृष्टि से वह श्रेष्ठ रचना है। इस काव्य का महत्व तीन बातो मे है- 
पौराणिकता से हट कर लोक-जीवन का यथार्थ चित्रण करना, काव्य-हढियों का समाहार कर प्रवन्धकाव्य 
का उत्तम निदर्शन प्रस्तुत करना और उसे सवेदनोय बनाना भाषा तथा रचता को दृष्टि से भी भ० क० 
का विशेष महत्त्व हैं। इस कथा काव्य की प्रमुख विज्षेपता-आास्‍्त्र और लोक-भाषा, शैली तथा रचना- 
तत्वों का समन्वय कर सजीवता प्रदान करना है । 


अपभ्रश-कथ्थाकाव्य 


अपश्रशञ के प्राय तभी कथा काव्यों की वस्तु लोक-जीवन से उद्धृत है। उनमे कवि की कल्पना 
का मेल तथा धामिकता का आवरण किन्ही-पौराणिक रूढियों के साथ लक्षित होता हैं। कथाकाव्यों की 
अपेक्षा चरितकाव्यों पर पौराणिक प्रभाव अधिक है। इन कथाओ में लोक-मनोविज्ञान तथा जन-जीवन 
की यथार्थता का भलीभाँति समावेश दिखाई देता है। इसलिए अपभ्रश के कथाकाव्यों में लोक-मानस, 
सामाजिक रीति-नीति, ब्रत-पद्धति तथा रूढियो की प्रवलता लक्षित होती है। 
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प्रबंध-संघटना 


अपन्रश के सभी कथाकाव्यों की वस्तू सस्विबद्ध हैं। कम से कम दो सस्वियों से लेकर बाब्स 
मन्धियों तक की रचना कथा-काव्य में मिलती है| यद्यपि नाटकीय सन्त्रियो, कार्योवस्‍्थाओं तथा अर 
प्रकृतियों का निर्वाह देखा जाता है, पर किसी-किसी में हीन सन्वियाँ भी निहित है। पताफ़ा नायक तथा 
कथा-रचना अपश्रण के किसी भी कथा काव्य में नहीं मिनती । साथारणतया टन वा वात््या में नायक 
के द्वारा नायिका तथा रज्य-प्राप्ति का वर्गन मिलता है। अतारव कथा का उठाने नायक की द्वीपान्तर 
यात्रा से आरम्भ होकर राजा बनने तक चर्मोत्कर्प पर पहुंच कर टल जाता ै। अनु राज्य करन 
और उसके बाद की अन्य घटनाओं में मुनि के नगरागमन ओर साधु बनने का घठनाओं के उल्लसा का 
छोड़कर अन्य किसी घटना का विवरण इन कभाकाब्यों में नहीं मिलता । और ने उसके बाद के अभ की 
कथा में वह रस नथा रोचकता मिलती है, जो कया के पर्वाद्ध में लक्षित होती है। किल्तु विलासबनी कथा 
का पूर्वार्द और उत्तराद्ध दोनों ही वसे हुए, रोचक तथा सरस है । 


वस्तु-वर्णन 


इन कथाकाव्यों में वस्तु वर्णन-परम्थसमुक्त, ब्विप्ट तथा परम्परयुक्त तोतों रपों में मिलते 
हैं। परम्परागत वर्णनों में हट उपमानो, प्राचीतों के वर्णनों के अनुरूप वस्तु-व्यजना तथा शैलीगत साम्य 
लक्षित होता है। नगर, राजा, समुद्र, विवाह, युद्ध, दुमार-जन्म, मद्यपान-गोप्ठी, और स्पबवर्णन आदि 
पारम्परित है जिनमें मद उपमनों तथा कत्पनाओं का प्रयोग हुआ है! परम्परायुक्त वणना में तेल बढाता, 
शबुन-अपमदुन, वरात, पक्तिभोज, ममस्यापृ्ति तथ्रा पूजा-स्तवन क्षादि के वणन निहित है। इन वर्णनों 
में लोकगत थैली, उपमान तथा सरलता और सरमता होने से वर्णन अत्यन्त सजीव वन पढ़े है। प्राय, 
सभी कथाकाव्यों मे लोक मूलक गीत शैली का समावेश मिलता है । 


भाव-व्यंजना 


सामान्य रुप से अपक्रण् के सभी कथाकाव्यों में मानवीय प्रेम की प्रतिप्ठा तथा लोकब्यापी सुख- 
दु खमय घात-अ्तिधातों के बीच सयोग और वियोग की विवृत्रि एवं जन सामान्य से आदर्श मानव वन 
कर परमपद की प्राप्ति समान रुप से सभी कथाकाव्यों मे वणित हैं। म० क० में यदि माता ओऔर पृत्र 
का अमित स्नेह आप्यायित है तो विल्ासवत्ती मे नायक और नायिका का सच्चा एवं आदर प्रेम चित्रित 
हैं और जि० क० मे नारी-प्रम की उत्कृप्टता तथा श्रीपाल बनाम सि० क० में पत्नी सेवा एवं नारी-प्रेम 
के अवदात रूप की गाया वर्णित हैं! संयोग और वियोग की विभिन्‍न स्थितियों में इन कथाकाव्यों में 
आत्मगर्हा ग्लानि, पन्चाताप, विस्मय, उत्साह, क्रीय, भय आदि अनेक भावों का सचरण विभिन्‍न प्रसगों 
में लक्षित होता है। सामान्यत मानसिक दक्षाओं में वात्सत्य, दाम्पत्य और पत्ति-भक्ति आदि में निहित 
रति-भाव, क्रोव, भय, उत्साह और निर्वेद की मधुर व्यजना हुईं है। स्थायी भावों के साथ ही विभिन्‍न 
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सचारी तथा अनुभावो का विधान भी इन कथाकाव्यो मे लक्षित होता है। यही नही, घटनाओ की भॉति 
भावों में सघ्ष और जीवन पर उनका प्रभाव स्पष्ट रूप से अपभ्र श के कथाकाव्यों में दिखाई पडता है। 


सभी कथाकाव्यो का पूर्वाद्द श्रगार के सयोग और वियोग दोनो ही पक्षो से अनुरजित है। 
किन्तु लगभग सभी कथाकाव्यों का पर्यंवसान शान्त-रस में होता है। इसलिए श्ूगार और शान्त 
सामान्यतया दो ही रस मुख्य है। लेकिन म० भ० शि० क० और मि० क० में वीर रस का भी मधुर 
परिपाक हुआ है ।अन्य रसो में हास्य, करण, रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स और अद्भुत का भी सनिवेश 
कही कही हुआ है। 


चरित्र-चित्रण 


यद्यपि इन कथाकाव्यों के नायक राजपि वश के अथवा प्रस्यात नही है पर राजोचित आन-बान 
तथा उदात्त गुणों से युक्त है। सनत्कुमार और श्रीपाल तो स्पप्ट सप भें राजपुत्र है | अन्य नायक 
वणिकृपुत्र है।वे धीर-बीर हो नहीं, क्षमाणील और उदार भी है। उनमे जहाँ दाक्षिण्य तथा आत्म 
विनम्रता है, वही साहस तथा क्षात्रोचित आत्मतेज एवं दर्प का उज्जवल प्रकाश है। वे स्वाभिमान से भरे 
पूरे तथा अन्याय का प्रतिकार करने वाले है। उनमे मधुरता और सरलता का अद्भुत मिथ्रण है। इस 
प्रकार नायक उदात्त गुणों से समन्वित होने पर भी असहाय, दीन, विवज्ञ, किकत्तंव्यविमूह और सकटापन्न 
भी चित्रित है। उनके जीवन में जहाँ पिता का तिरस्कार, भाई का छल-कपट, धर्म-पिता का विश्वासघात, 
आधि-व्याधि आदि विध्त-वाधाओ की भरमार है वही माता का स्नेह, प्रियतमा की सेवा शुश्रूषा और 
पृष्यजनित सुख-बैभव तथा देवी सयोगो की मधुरता परिव्याप्त है । 


संबाद-सरचना 


अपभ्रद्ञ के कथाकाव्यों मे सवाद-सरचना कई स्पो मे मिलती है । यदि जि० क० के सवाद अलकृत 
है, तो म० क० में सरल, स्वाभाविक और सजीव है। प्राय सभी कथाकाव्यों मे सवादों की मधघुरता और 
सरसता लक्षित होती है। जि० क० में कुछ सत्ाद गीति शैली मे वर्णित है। कही-कही हाव-भावों का 
प्रदर्शन तथा व्यग्य का भी उचित समावेश हुआ है। लम्बे और छोटे दोनो प्रकार के सवाद आलोच्य 
साहित्य मे मिलते है। वि० क० मे तो कुछ सवाद कहानी ही वन गए है और कुछ सवाद अधिक लम्बे 
हो गए है, किन्तु सि० क० में सवाद सक्षिप्त और मधुर है । इन सभी कथाकाव्यों में वातावरण तथा 
दृष्यो के बीच सवादों की योजना हुई है। भाषा भी सवादो के अनुकूल है| इन सवादो में नाटकीयता, 
वाकचातु्य/ कसावट तथा भावों का पूरायूरा प्रकाशन अभिव्यक्त है।सक्षेप मे, सवादों क बीच चलते 
हुए वर्णनो का समावेश, वातावरण, दृश्य एवं चित्रों के वीच सवाद-योजना, सवादो में कथा की आवृत्ति, 
चलती हुई भाषा मे मधुर तथा सरल सवादो की रचना और सरलता, सजीवता की अभिव्यजना आदि 
विशेषताएँ अपभ्रश-कथाकाव्यो मे सामान्य रुप से मिलती है । 
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भाषा 


जिनदत्तकथा को छोड कर मुझु्यतया अपश्रञ् के कथाकाव्यों की भाषा सरल तथा थाम्त्र और 
लोक-जीवन के मेल को भाषा है। प्रगुक्त भाण में बोलबाल के मर्द मुहावरे लोकोक्तियों एव नृक्तियों के 
साथ ही सस्कृत से वने या विगड़े हुए शब्दों की भी प्रचुरता है। जि० क० में बब्दों की तोड-मगोड विशेष 
रूप से मिलती है। किन्तु विगड़े हुए घन्दो में सस्क्नत मे उबार लिए गए बद्धदों की हौ अधिकता है देशज 
छब्दों मे विकार की प्रवृत्ति नहीं मिलती । वस्तुन अपक्रण भाषा में तत्सम अच्दो करी जगेक्षा तदभव 
और देदज दब्दो का प्राधान्य है। 


शैली 


अपभ्रश कथाकाव्य प्रवस्तकाव्य की भाति सन्विवद्ध है। उनमें सन्चियों की रचना वठबकों में हुई 
है। यचपि आ० स्वयम्भू ने कडबकों में नियत पत्तियों का उल्लेख किया है, किन्तु एन कथाकाब्यों मे 
इसका कोई नियम नहीं मिलता। एक कडवक में आठ से ले कर चौबीस पक्तिया तक आलोचित कथा- 
काव्यो में देखी जाती है। यथार्थ मे, प्रवन्धराव्य के लिए कडबकों की सग्या का न तो कोई नियम है 
और न विधान ही . किन्तु सामान्यत एक सन्धि में दस से चौदह के बीच कइवको की सरया मिलती है। 
अपभ्रश के कथाकाव्यो मे कम से कम ग्यारह और अधिक से अधिक छियालीस कटवक एक सन्धि में 
प्रयुक्त है । 


झलंकार 


आलोचित कथाकाव्यों में सार्थम्य या औपम्थमूलक तथा लोकव्यवहार-मुूलक अलकारों की मुस्यता 
है । प्रयुक्त अलकारो मे जहाँ पारम्परित रढ् उपमानो का प्रयास है, वही लोवगत उपमानों की सजीवता भी 
उत्कृष्ट वन पडी है । रूढ उपमान भी कही-कही कथन की शेली तथा परिवततं नगत वैविध्य से नये-से बन गए 
है। जैसे कि नयनो की उपमा के लिए साधारणतया मृग, मौन, रक्तकमल तथा कही-कही सजन पक्षी से 
दी जाती है, किन्तु इन कथाकाव्यों मे कही-कही कमल के पत्तो से दी गई हैं। उसी प्रकार केश-कलापो 
को मदन डोरी का वना हुआ पाश् कहना, माथे को काम का विजयपद्ट बताना, कपोलों पर लटकती हुई 
अलको को कामदेव का धनुप और वाण कहना इत्यादि । लोकगत उपमानो में भी कुछ कवि की कल्पना 


से प्रसूत है और कुछ लोक-जीवन में ग़ृहोत । इस प्रकार अनकारो की स्वाभाविकता और सुन्दरता इन 
कथाकाव्यों मे भलीभाति लक्षित होती है । 


छत्दोयोजना 


अपभ्रद्ञ के इन कथाकाव्यो में मुख्य रूप से मात्रिक छत्द प्रयुक्त है। यद्यपि वर्णिक वृत्तो का प्रयोग 
भी मिलता है, पर कही-कही वे मात्रिक छन्दो के साचे मे और कहौ-कही प्रकृत रूप मिलते है। छन्दों की 
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दृष्टि से यह कथाकाव्य-साहित्य अत्यन्त मह॒त्व पूर्ण है। इस साहित्य के अध्ययन करने से स्पष्ट पता 
लगता है कि समय-समय पर लोक-बोली एवं भाषा की भाति शास्त्रीय वृत्त तथा जाति-वन्धों से हुट कर 
नये-तये छन्‍्द तथा मात्रिक वृत्तो का प्रयोग साहित्य भे होता रहा है। अतएवं भाषा की भाति ही विभिन्न 
रुपो भर देशी राग रागिनियो मे प्राकृत के छन्‍्द साहित्य मे देशी भापा के साथ ढलते रहे है तथा विभिन्न 
नाम-हुपो में रुपात एवं प्रचलित रहे है। उदाहरण के लिए-सोरठा, मरहट्‌टा, चर्चरी, वसतचच्चर, संगीत, 
गीति और रास आदि लोकप्रसिद्ध उन्द है, जो धीरे-धीरे अपभ्रण-कविता के प्रचलन के साथ ही काव्य में 
प्रयुक्त होने लगे थे । 


लोक-तत्त्व 


अपश्र श्ञ के कथाकाव्यो की कया का विचार करने से यह निश्चय हो जाता है कि लोक में 
इन कथाओ के रूप प्रचलित रहे है। कया भानक-रुपो के अव्ययन से जो निप्कर्प हमारे सामने आते है, 
उनके आधार पर कथामिप्रायो से यह भी सुस्पप्ट हो जाता है कि ये कथाएँ भारतवर्ष मे तो प्रचलित 
रही ही है; पर किसी न किसी रुप में विदेशों को यात्रा भी इन्होंने की है। इन कथाओं में आर्य संस्कृति 
की पूरी छाप तो लगी ही मिलती हे, पर अनायं-सस्कृति मे भी बहुत कुछ प्रभावित है। अभिश्रायो 
(०४0८४) के अध्ययन और वर्गीकरण से हमे इम वात का पता लगता है कि अपश्रण के इत कथा- 
काव्यो में चौदह प्रकार के कथाभिप्राय मिलते है, जो मसार के लोक-साहित्य की सक्षिप्त अनुक्रमणिका में 
में अपना स्थान सरलता से घोषित करते है | 


सामाजिक प्राचार-विचार 


इन केथाकाव्यो मे सामाजिक आचार-विचारों का पूर्णतया समादेश हुआ है। दसबी गताब्दी से 
ले कर सतरहवी जताव्दी तक के भारतीय ममाज की एक भलक स्पप्ट रुप मे हमे इस साहित्य में 
मिलती है। कई प्रकार के रीति-रिवाज, देवी-देवताओ की पूजा, मनुष्य-वलि आदि कुरीतियो का भी 
उल्लेख इस साहित्य मे हुआ है। 


लोक-जीवन और सस्कृति 


लोक-जीवन और सस्कृति के अन्तर्गत निम्नलिखित बातो का वर्णन मिलता है--धामिक 
विश्वास, लोके-रूढिया, जातिविपयक सामान्य दिव्यास, सामाजिक आचार-विचार, लोक-निर्रक्ति इत्यादि 


धामिक विद्वासों मे हमे देवी देवताओं की पूजा के साथ ही यक्ष भौर यक्षणियों की पुजा का 
उल्लेख मिलता है। इस प्रकार आलोच्य काल भे बहु देवी-देवतावाद तथा कई प्रकार की परवर्ती कालिक 
मान्यताएँ मिलती है, जिनका जैनाचार्यों ने लुल कर |वरोध किया हूं । जाति विपयक विश्वासों मे जैनियो 
के रीति-रिवाज तथा धामिक बातो का उल्लेख हुआ है। लोक रूढियो मे हमे शकुन-अपशक्तुन, स्वप्न- 
दर्शन, ज्योतिषियों को भविष्य-वाणी का पालन, दूरस्थ देश में कौआ उडाकर पुत्र या पति के पात॒ सन्देश 
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भेजना आदि बातें मिलती हैं। कवि-प्तमय को भी कुछ वातों का समावेश हुआ है। लोक-निरुक्ति 
लोक प्रचलित तामावनी मिलती हैं, जिसमे लोकगत भाषा तथा लोगों की रुचि का पता लगता है। 
प्रकार अपश्रश का यह साहित्य लोक-जीवन भर सस्क्ृति से पूर्णतया प्रभावित है । 


परम्परा श्रोर प्रभाव 


अपभ्र क्ञ के कथाकाव्यों पर सस्कृत के प्राचीन काव्यों का परम्परागत रूप में थोडा-बहुत प्रभाव 
लक्षित होता है। किन्तु आत्म-विनय, प्रदर्शन, नगरनवन-वर्णण आदि में जो यत्किचित्‌ प्रभाव दिखाई 
पढता है, वह एक तो बहुत कम है दूसरे हम उसे सीधा सस्कृत का प्रभाव त मान कर सस्कृत का प्राकृत 
पर और प्राकृत से अपभ्र श्ञ पर अप्रत्यक्ष रुप से सस्कृत का प्रभाव कह सकते है । 


भ्रपश्नंश कथाकाव्यों का हिन्दी-साहित्य पर प्रभाव 


अपभ्र श तथा हिन्दी के प्रवन्धकाव्यों में काव्य-हढियो, प्रवन्ध-रचना-हैली, कथानक-रढियों तथा 
रीतिकालिक प्रवृत्तियो मे बहुत कुछ समानता मिलती है। अपभ्र थे और हिन्दी के प्रेमास्यानक काव्यो 
की कथा-वस्तु और रचना-पद्धति में तो अदभुत साम्य लक्षित होता है। इस साहित्य की सामान्य 
प्रवृत्तियो तथा विज्येपताओ की जानकारी से यह स्पप्ट हुए बिना नहीं रहता कि सूफी तथा प्रेमास्यानक 
काव्यों की रचना कडवक तक दौली के ही विकासक्रम में हो कर फारसी की मसनवी दौली में नही हुई । 
क्योकि वस्तु-वन्ध, कथावस्तु, काव्य तथा कथानक-रूढियों तथा भावों में सूफी तथा प्रेमस्थानक काव्य 
अपभ्र शनसाहित्य से प्रभावित हैं। फिर, अकेले मसनवी शैली का नाम ले कर फारसी की दुह्दाई बयो 
दी जाए ? स्पप्ट रूप से अपश्र दा के प्रवन्धकाव्यों की रचना पद़डिया वन्ध में हुईं है। पद्धडिया चौपाई 
का ही पुराना नाम जान पडता है। साधारणतया चौपाई के साथ दोहे की भाति अपश्न झा प्रवन्ध काव्यो 
में द्विदी तथा अन्य उसी जाति के छन्दो का व्यापक प्रचलन रहा है, पर परवर्तीकाल में वह दोहा या 
द्विपदी में सीमित हो गया, जिसके दर्शन हमें हिन्दी के प्रवन्ध काव्यो में होते है। वस्तु-बन्ध और रचना 
शैली में हो नही भावों में भी कहदी-कही काव्य लक्षित होता है। हिन्दी के चौपाई, दोहा, छप्पय, रौता, 
दुमिल, सोरठा, गीति, कुण्डलिया, उल्लाला, पद्धडी या पद्धरि, हरिगीतिका और वरवे आदि उन्द प्राकृत 
की धारा से विकम्ित अपभ्र श-काव्य-धारा। से ही हिन्दी में निश्चय रूप से स्वीकृत अथवा ज्यो के त्यो 


ग्रहण कर लिए गए है। अतएवं कई वातो में हिन्दी-साहित्य पर अपश्र श-साहित्य एवं कथाकाव्यों का 
प्रभाव लक्षित होता है। 
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डा० कस्तुरचंद कासलीवाल एम० ए० पी-एच० डौ० 


कप नभनन्न-चग न ने «ये जैन-नी नये न्चैन"+ अं चंचल न पैआबी बी बी पा ने *+ के चीन बी की ++ 


रास शब्द की व्युत्पत्ति एव स्वरूप को लेकर हिन्दी के विभिन्न विद्वानों द्वारा अब तक पर्याप्त चर्चा 
हो चुकी है। रास के रासक, रासो, रासौ, रासउ, रासु आदि विभिन्न नाम मिलते है। ९-१० वी शताब्दी 
के अपश्र शञ के महाकवि स्वयम्भू ने अपने छन्द ग्रन्थ में रास का लक्षण करते हुए उसे जन-मन अभिराम 
बतलाया है और कहा कि वह धत्ता, छड्डणिया पद्धडिया तथा ऐसे ही अन्य सुन्दर छन्दों से युक्त राता- 
बन्ध काव्य जन मन अभिराम होता है। महाकवि ते २१ मात्रा वाले राता छन्द का लक्षण भी दिया है" 
स्वयम्भू के उक्त लक्षण से पता चलता है कि उस समय रासा काव्य अत्यधिक जन प्रिय होते थे और कविजन 
इन्हें छत्दों बद्ध किया करते थे । आचार्य रामचत्द्र शुवल ने वीसलदेवरात्ों मे प्रयुक्त रसायण श्व्द से रासो 
शब्द की उत्पत्ति मानी है । श्री के० का० शास्त्री के मतानुत्तार रास या रासक भूलत नृत्य के साथ गायी 
जाने वाली रचना विशेष है? | 
१ धत्ता-छहृणि भाहि पद्धडि आहि सुअष्णरुएहि । 
राताबंधो कब्बे जग-सण अहिरामओों होह | ८-४६। 
एकबीसमत्ता णिहुएए उछाम गिरू । 
घउदसाद विस्सामहों भगण वि रहए थिरू॥ 
राता बंधु समिद् एप अहिरास अर।5४-५२। 
* हिन्दी साहित्य का इतिहात, पृष्ठ ३२ (त० २००३) 
» आपणा कविओ भाग १ पृष्ठ १४३-१४२ तथा ४१६-४३२ 
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ओझा जो के अनुमार रामा शब्द ही उपयुक्त है भौर इसकी उत्पत्ति सस्क्ृत राम से है । राजस्थान 
विष्व विद्यालय के हिन्दी विभाग के अध्यक्ष डा० माताप्रस्ताद जी गृष्त की अभी रासो साहित्य विमर्श पृरतक 
प्रकाणित हुई है, जिसमे उन्होंने लिखा है कि 'रास' रासा वलब, रामा और रासक छन्दो, रासक और 
नादय रासक-उपनाटकों रासक, रास तथा रासो नृत्यों से भी रासों प्रबन्ध परम्परा का कोई निकट का 
सम्बन्ध रहा हैं, यह निश्चित रप से नहीं कहा जा सकता । कंदाचित्‌ नहीं रहा है। न्‍ैसी तरह हिन्दी 
साहित्य कोश के अनुसार “रामो' नाम से अभिद्ठित क्षृत्तियां दा प्रकार की है--एक तो गीत-नृत्य-्परक है 
दूसरी छन्द वैविष्यपरक । इसी कोण में आगे लिया है कि गीत-तृत्य परक धारा पश्चिमी राजस्थान में तथा 
गुजरात में विणेप रुप से समृद्ध हुई और छन्द व॑विध्य-धारा पूर्वीय राजस्थान नथा छेष हिन्दी प्रदेश मे 
अधिक विकसित हुई । इस प्रकार रास मन्द के विभित अब किए । उक्त लक्षणों में महाकवि स्वयम्भू का 
तथा हिन्दी माहित्य कोम का अभिमत अविक युक्तियुवत जान पडता है 


हिन्दी में रासा साहित्य पर विभिन्न कृतिया मिलती है । यही नहीं, हिन्दी के प्रात्रीन एवं मध्य- 
युगीन साहित्य का सर्वाधिक सम्पन्न काव्य रुप रहा। इसके अतिरिक्त यदि हिन्दी करा आदि कालिक 
साहित्य को रासा साहित्य के हुप में कहे तो भी अत्युक्ति नहीं होगी । रासा साहित्य जन प्रिव साहित्य था 
और उसके पठन-पाठन का अधिक प्रचार था। वह केवल बीर एवं शगार रस के वर्णन करने में ही प्रयुक्त 
हुआ हो, ऐसी बात भी नहीं है। जैन कवियों ने रासा साहित्य में अध्यात्म एवं बेराग्य के भी सच गीत 
गाए है। रासा परम्परा हिन्दी के आविर्भाव के पूर्व अपश्रण एवं गुजरन्साहित्य में भी सत्र मिलती हैं | 
जैन विद्वानों का तीनो ही भाषाओं के रासा साहित्य के विकास में समान योग रहा। लेकिन इस लेख में 
केवल दो भाषाओं के रासा साहित्य पर ही विचार करेगे। 


अपश्रद्वा साहित्य 


अपश्रश भाषा में अब्दुल रहमान के सन्देश रामक के अतिरिक्त जितने भी रासा ग्रथ मिले है, वे 
सभी जन विद्वानों द्वारा लिखे गए है । उद्योतन का चर्चरी रस सभवत- सबसे पुराना रास है, जो राज- 
स्थान के जालोर के आदिनाथ मदिर में छन्दोवद्ध किया गया था। इस रास की रचना तिथि सवत्‌ ५३१ 
है। १० परमानन्द जी शास्त्री के शब्दों मे इस रास में चार श्रुवको की परिपाटों है, जिनमे एक ध्रुवक 
कामोन्मादक रस का जनक है, दूसरा विषय वासना से पराड मुल करने वाला है, तीमरा ध्रुवक अश्रुच्ि मल 
मृत्रादि से संयुक्त अस्थि-पजर को दिताकर विवेक की ओर ले जाता है। चौथा श्रुवक वैराग्य की ओर 
भाड़प्ट करता हैं। 'जम्बूसामिच्ररिउ' के ग्रन्थकार महाकवि वीर (११दी गतताबदी) के पिता कविवर 
देवदत्त ने अपश्रण भाषा मे ही 'अम्बा देवी चचरी रास” लिखा था, जो अभी तक प्राप्त नहीं हो सका है। 
श्री जिनदत्तसूरि द्वारा रचित “उपदेशरमापनरास' भी उस भाषा की महत्वपूर्ण कृति है। इस का रचना 
काल सवत्‌ १२०० के बाद का है । यह उपदेगात्मक काव्य है। यह रचना श्री लालचद भगवानदास गाधी 
द्वारा सम्पादित रास और रासान्वयी काव्य में प्रकाशित हो चुको है। उक्त रचनाओं के अतिरिक्त इसी 





) हिन्दी नाटक उद्धूब और विकास पृष्ठ ७० (द्वितीय सस्करण) 
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भाषा में रचित विनयचन्द्र का चूनडीरास तथा निर्भर पचमीरास प० योगदेव का मुवतानुप्रेक्षा रास एव 
जन्हिण का अनुप्रेक्षा रास आदि महृत्वपृर्ण कृतिया है, जो अध्यात्म एवं वेराग्यरस से ओत प्रोत हे । 


हिन्दी भाषा में जैन विद्वानों ने रासा साहित्य से इस भाषा के भण्डार को विपुल रूप से भर 
दिया । १३ वी शताब्दी से लेकर १७ वी शताब्दी तक दस बीस अथवा सौपचास कृतिया लिखकर ही 
चैन नही लिया, किन्तु उन्होने इन शताब्दियो मे चार सौ से भी अधिक रासा ग्रथ लिखे इस प्रकार 
इस साहित्य के द्वारा उन्होंने हिन्दी भाषा के प्रचार एवं प्रसार में महत्वपूर्ण योग दिया । ये रासा ग्रथ 
केवल एक विपय पर ही लिखे हुए नही हे, किन्तु जीवन की प्रत्येक समस्या पर इसमें विचार किया गया 
है। एक ओर ये चरित काव्य है, तो दूसरों ओर ये उपदेश्ञात्मक है। इनमें मानव मात्र को सृपथ पर 
लगाने के गीत गाए गए है । किसी किसी रासा में ऐतिहासिक तथ्यों का भी अन्छा वर्णन मिलता है । लेकिन 
अधिकाण रासा ग्रथ काव्य है, जिनमे किसी व्यक्ति विशेष के चरित्र का वर्णन किया गया है। रासा 
काव्य का यह रूप जैन विद्वानों के लिए इतना अधिक प्रिय रहा है कि बहुत कम ऐसे विद्वान होगे 
जिन्होने एक था दो रासा ग्रथ नही लिखे हो | श्र० जिनदास ने तो »केले ने ३० से अधिक रास्ता काच्य 
” लिखकर हिन्दी साहित्य मे एक नया उदाहरण उपस्थित किया है, इनका परिचय आगे दिया जावेगा । 


ये रासा ग्रथ काव्यत्व की दृष्टि से ही महत्वपूर्ण नही है, किग्तु भाणा एवं छन्द द्वारत्र की दृष्टि 
से भी ये अत्यधिक महत्वपूर्ण कृतिया हैं। विभिन्न छन्दो, शग-रांग्रनियों, दालो एवं »स-रागों का इनमे 
खूब प्रयोग किया गया है । दोहा, चौपाई, वस्तुबध छद इनके प्रिय छःद है, जिनका प्रयोग अधिकाश रातों 
में किया गया हे। इन्हे लोग गाते थे और उत्सवों एव अन्य आयेजरो के अवसर पर जनता को गाकर 
सुनाया करते थे | हिन्दी भाषा के क्रिक अध्ययन की दृष्टि से भी ये ग्रथ महत्वपूर्ण सिद्ध हो सकते है 
और हमे इनके पठन-पाटन से एक नयी दिज्ला मिल सकती है। प्रकृति-चित्रण भी इनमे से कितने ही 
रासो भें अच्छा हुआ है | जैन कवियों ने वाग, उद्यान, वन, अट वी में भ्रमण का कही न कही वर्णन अवश्य 
किया है । और उस अवसर पर विभिन्न वृक्षो एव फल फूलों का झूव वर्णन वरते है । नये नये पौधों एवं 
फलदार वृक्षों के नाम गिनाकर इस दिशा में अपनी विद्वता वा १*िचय देते है । यहाँ एक और बात रपप्ट 
कर देने की हे और बह यह हे कि ये रासा ग्रथ काव्यात्मक और कथात्मक अधिक होते है, वयोकि कवि को 
कथा को कह कर पाठकों को सुपथ पर ले जाने की अधिक इच्छा रहती है। केवल विनोद के लिए 
उन्होने बहुत ही कम रचना लिखी हैं। उनका यह प्रयास स्वंथा प्रसहनीयहैं। अब यहा इस साहित्य 
की प्रमुख कृतियों पर प्रकाश डाला जा रहा है । 


१. भरतेशवर बाहुबलि रास 


यह सभवत॒ हिन्दी भाषा का प्रथम रासा ग्रथ है, जिसके रचयिता शालिभद्र सूरी है। इसको 
रचना तिथि सवत्‌ १२३१ है । रास में प्रथम तीर्थंकर भगवान आदिनाथ के दो पुत्र सम्राट भरत एवं 
बाहुबलि भे हुए युद्ध का प्रमुख वर्णण है। रास श्री लालचन्द भगवानदास गाघी द्वारा सम्पादित रास और 
रासान्वयी काव्य मे प्रकाशित हो चुका है । 


न्प्ण 
० 
नश्फि 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृतिलआन्ध 


२, बुद्धिरास 


यह भी शालिभद्र सूरी की ही कृति है। इसमे श्रावको को सदाचरण का उवदेश दिया गया है। 
रास मे ६३ उन्द है। इसकी रचना तिथि नहीं दी हुई है। यह भी रास और रासान्वयी पुस्तक में 
प्रकाशित हो चुका है | 


३. जीवदयारास 


यह सबत्‌ १२५७ की कृति है और उमके ग्रथकार कवि आसगु है। कवि ने इसे जालौर नगर में 
छन्दोवद्ध किया था । रास का मुख्य विषय श्रावकथर्म का निल्पण करना है। इ समे जीव-दया पालन पर 
विशेष जोर दिया गया है। इसकी छन्द सख्या ५३ है और यह कृति भी वक्त पुस्तक में प्रकाशित हो 
लुकी है | 


४. चन्दनंबाला रास 


इस कृति के रचयिता भी कवि आसमगु है। इसे उन्होंने जालौर के निकट सहिजगपुर (पढ्िचमी 
राजस्थान) भे छन्दोवद्ध किया था। कवि ने इसमे चन्दनवाला के सतीत्व, सयम एवं चरित्र का यश्ोगान 
गाया है । सती चल्दनवाला अन्त में भगवान महावीरसे दीक्षा लेकर अपना आत्म-कल्याण करती है | इसमे 
३५ छन्द है, जो “राजस्थानी भारती ' में थी अगरचन्द नाहटा द्वारा प्रकाशित किया जा चुका है । 


५. स्थुलिभद्वरास 


यह रास कवि धर्मा द्वारा लिखा गया था। कवि ने इसे सवत्‌ १२६६ में पूर्ण किया था | इसकी 
एक प्रति अभय-प्रथालय बीकानेर में सुरक्षित है। रास में आचार्य भद्रवाहु के समकालीन आचार्य 
स्थूलिभद्ठ के जीवन पर प्रकाश डाला गया है। 


६. रेवन्तगिरिरास 


यह विजयसेन मूरी की कृति है। इसका रचना काल स० १२८८ है। इसमे रेवन्तगिरि तीर्य के 
महत्त्व पर प्रकाश ड।ला गया हैं। यह एक ऐतिहासिक रासो है। इसकी रचना सोरठ देग में हुईं मानी 
जाती है। इसमे कुल ७२ छन्द है तथा रचना अच्छी है । 


७, नेर्माजिगदरास 


इसके रचयिता पतल्हण कवि है जो १३ वी शताब्दी के विद्वान थे। कवि की अभी दो रचनाएँ 
और उपलब्ध हुई है। इस रास मे कुल ५५ छन्द है। इनमे आवू पर्वत के महात्य का वर्णन किया गया 
है| विमल मन्री एवं तेजपाल मत्रो द्वारा किए गए मन्दिर निर्माण का विस्तृत वर्णन है । यह रास भी 
रास और रासान्वयी काव्य मे प्रकाशित हो चुका है । 


रे४२ 


रासा साहित्य के विकास मे जैन विद्वानों का योगदान 


८. नेमिनाथरास 


सुमतिगति ने इसे सवत्‌ १२७० में समाप्त किया था। इसमें बाई से तीर्थंकर भगवान के जीवन 
का वर्णन किया गया है। इसकी एक प्रति वृद्ध ज्ञान भण्डार जैसलमेर में सभृहीत है। रचना राजस्थान 
के किस प्रदेश मे उन्दोब्द्ध की गई थी, इसका उसमे कोई उल्लेख नहीं है। 


६. गयसुकुमालरास 


यह कृति जगतचन्द्र के शिष्य देल्टूण कवि द्वारा ठन्दोबद्ध की गई थी। यद्यपि रास मे रचना 
तिथि नही दी गई है, लेकिन सूरिजी का समय १३ वी शताब्दी होने से रास का समय भी यही होगा । 
इसमें गजसुकुमाल मुनि के जीवन के वर्णव किया गया है। यह कृति भी 'रास और रासात्वयी' काव्य 
में प्रकाशित हो चुकीं है । इसकी एक हस्तलिखित प्रति अभ्ैय-प्रथालय बीकानेर मे सगृहीत है। 


१० समरारात्त 


इसके रचयिता अम्बदेव सूरि है। रास की रचना तिथि संवत्‌ १३७१ के आस पास की है। इसका 
रचना स्थान अगहिलपुर पाठन है । इसमे सघपतति समरसिह की तीर्थयात्रा का वरंणंव किया गया है । 
इन्होने शत्रजय तीर्थ पर आदिनाथ की प्रतिष्ठा रथापित की थी । यह रास प्राचीन गुजर काव्य सप्रह में 
प्रकाशित हो चुका है । 


११ पंचरपांडवरास 


यह रचना शालिभद्र सूरि की है, जिसे उन्होने सवत्‌ १४१० में समाप्त की थी। रेचना अच्छी है। 
रास को कथा पाडव पुराण पर जाधारित है। पाठवो के जन्म, महाभारत युद्ध एवं उसमे विजय तथा भ्रत 
में नेमिनाथ से दीक्षा लेकर वैराग्य लेने की कथा है। रास का रचना स्थान गुजरात प्रदेश है। यह रासभी 
रास भोर रासानवयी काव्य में प्रकाशित हो चुका है। 


१२ गौतमरात्त 


यह विनयप्रभ सूरि की रचना है। इसकी रचना तिथि स० १४१२ है और रचना स्थान सम्भात 
रहा है। इसमे भगवान महावीर के प्रथम गणधर गौतमस्वामी के जीवन चरित्र का वर्णन किया गया है। 
गौतम पहिले ब्राह्मण थे, लेकिन बाद मे भगवान महावीर से शास्त्रार्थ मे पंराजित होकर अपने पाच-सौ 
शिप्यो के साथ उनके शिष्य बन गए और अन्त मे केवलज्ञान प्राप्त करके मोक्ष प्राप्त किया । इस रासा 
की प्रतियाँ राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारो मे काफी उपलब्ध होती हैं । वैसे यह रास भी रास और रासा- 
स्वयी काव्य में प्रकाशित हो बुका है । 


बै४३ 


ग्ुम्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


१३. कुपारपालरास 


इस कृति के कवि है, देवप्रभ सूरि और रचना काल है सवत्‌ू १४३५ के आसपास उसमें छत्दों की 
संख्या ४३ है। रास में गुजरात के संम्राट्‌ कुपारपाल का जीवन चरित्र अकित है । यह राम टा० भोगीनाल 
साहेसरा हारा भारतीय विद्या में प्रकाशित हो चुका है । 


१४. कलिकालरास 


यह हौरानदसूरि की कृति है। कवि ने उसे सवत्‌ १४८६ में छन्दोव दर किया था । उस में कलियुग 
के प्रभाव का वर्णन है। कवि राजस्थान के निवासी थे। रास को श्री अगरचद भवस्लान नाहटा ने हिन्दी 
अनुशीलन मे प्रकाणित करा दिया है । 


उक्त रचनाओं के अतिरिक्त सपत्ेत्ररम, पेबटरास, कच्छुलियास, आदि और रास है जो १५ वी 
धतावदी के मध्य काल तक लिखे गए । १५ वी शताब्दी के अन्तिम पाद में भट्टारद सकलकीति एवं ब्रह्म 
जिनदास के नाम विशेषत उल्नेखनीय हैं। सकलक्रीति अपने समय के मवरदस्त विद्वान थे। उन्होंने संस्कृत 
भाषा में तो कितने ही प्रथो को छन्दोवद्ध किया ही था, हिन्दी में भी उन्होंन आठ लघु कृतिया लिखी । इनमे 
दो रचनाएँ रामा साहित्य की भी है और उनके नाम है--सोलहकारण राम और सारगीसा मणिरास । 
सार्सीखामणि उपदेधात्मक रचना है और सोलटकारण रास में उस ब्त के महासत्म्य का वर्णन क्रिया गया 
है। कवि की भाषा का एक उदाहरण देखिए 


जीव-दया ब्रत पालोइए मन कोमल कीजि । 
आप पृरीखा जीव सर्च मन माहि धरीजई ॥ 


ब्रह्म जिनदास हिन्दी के प्रवल समर्थक थे । उन्होंने हिन्दी में ६० से अधिक रचनाएँ लिखकर हिन्दी 
जगत में एक तया उदाहरण उपस्थित किया। इन रचनाओं में ३ रासा ग्रथ है, जिनको कवि ने विभिन्न 
स्थानों पर विहार करते हुए लिखा था । इनमे अधिकाश रास बडी वी कृतिया है और प्रवन्ध काव्य के रुप 
में लिखी गई है। गुजरात प्रदेश से इनका विशेष सम्बन्ध होने से इनकी रचनाओं पर गुजराती भाषा का 
अत्यधिक प्रभाव है। ब्रह्म जिनदास की रचनाएँ राजस्थान में अत्यधिक प्रिय रही है, और उसलिए इनकी 
हस्त लिखित प्रतिया राजस्थान के जैन भास्त्र भण्डारों में प्रचुर सख्या मे मिलती है, इनकी कुछ रचनाओं 
के नाम निम्न भ्रकार है--कर्म-विपाक रास, सुदर्शनरास, श्रीपालरास, अम्बिकारास, अम्पूस्वामीरास, 
हनुमतरास, होलीरास, सम्यक्त्वरास, रात्िभोजनरास, अजितनाथरास, नागकुमारराम, जीवधररास, 


नेमीव्वररास, रामायणरास, धर्मपरीक्षारास, भविष्यदत्तरास, सुकुमालस्वामीरास, सुभूमचक्वतिरास | कवि 
की भाषा का एक उदाहरण देखिए--- 


पाषाण माहि सोनो जिम होई, गोरस माहि जिमि घृत होई। 
तिलसारे तेल बने जिमि भ्रग, तिम शरीर आत्मा अभग ॥ ््् 


३४४ 


रासा साहित्य के विकास मे जैन विद्वातों का योगदान 


काष्ठ साहि आगिनि जिमि होइ, कुसुम परिमल म्राहि नेहू। 
तारे सीत जिम नीर, तेम आत्मा वर्स जगत सरीर ॥ 


ब्रह्म जिनदास के एक शिष्य गुण कीति ने रामसीतारास की रचना की । यह काफी बडी कृति है । 
इसे हम जैन रामायण भी कह सकते है। इनकी भाषा ब्रह्म जिनदास की भाषा से मिलती जुलती है। 
सवत्‌ १४६६ मे बडतपागच्छीय साधु कीरति ने विक्रम चरित्र रास की रचना की । 


१६ वी शताब्दी मे भी रासा साहित्य उतना ही लोकप्रिय रहा, जितना इसके पूर्व था। ऋषि वर्द्धन 
सूरि ने सवत्‌ १५१२ मे नलदमयन्तीरास की रचना की थी । ये अज्चल गच्छीय जयकीति सूरि के शिष्य 
थे । रास का रचता स्थान चितौड था | इसी समय मतिशेखर ने भी तीन रासा ग्रथ की रचना की। इनमे 
धन्नारास (स० १५१४) एवं मयणरेहारास (० १५४३७) के नाम उल्लेखनीय है। धन्नारास का एक 
उदाहरण देखिए-- 


दान प्रभावई सुगतिर जातसिद 
जीवड दात वडठ जन जुगतह।| 
कुगति निवारण हारी ॥ २। २१ ॥ 


भविया दात घना जिम दीजह 
सुनिष जनम तणउ फल लौजइ । 
कीौजन भावन पुरे॥ २। २२॥ 
इृह भवि परिभवि दान प्रभावई । 
करिय राज रिद्धि सहु आपई । 
जायह दुख दुह दरे ॥ ३ ॥ २३ ॥ 


पूर्णिमा गच्छीय उदयभानु ने सवत्‌ १५६४ में विक्रसेन रास की रचना की थी । यह भी अच्छी 
कृति है। इसी शताब्दी मे तपागच्छीय धर्मसिह ने विक्ररास की रचना की । खरतर गच्छीय धमम समुद्र 
गणि ने भी कितने ही रासा प्रथो की रचना की थी | इनमे सुमिन्रकुमाररास (१५६७) क्षुलध्वज कुमाररास 
(१५५६) राजिभोजनरास, सुदर्शतराम और शवुन्तलारास के नाम उल्येखनीय है। शकुन्तला रास का 
एक उदाहरण देखिए-- 


राय अत्याय तणउ रखवाल पाल पृथ्वी तणउसहू कहइए। 
ए निरधार ऊपरि हथियार भार सोचा के ही लहइए ॥ 


आदित्यवार कथा के रचियता भाठ कवि ने भी नेमिनाथरास की रचना कर रासा साहित्य के 
भण्डार मे अभिवृद्धि की | नेमिनाथरास एक अत्यन्त सुन्दर कृति है, जिसमे भगवान नेमिनाथ के जीवन पर 
एवं मुख्यत उनकी वैवाहिक घटना का सुन्दर वर्णन किया है। एक उदाहरण देखिए--- 


। रेड॥ 
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रुप अज्चल णेमिकुमार, सुण राजमतो कियो सिगार। 
फर ककण बहु हीरा जडयौ, पहिरि हार गज मोती भरयो ॥ 
कुसुम सीस वंघे बहुताइ, तिलकु लिलाट न वर्णी जाय। 
नयण फज्जल मुख्ि तंवोलु, अगि चढाइयो कुंकुम रोलु॥ 


सवत्‌ १५३६ में आचार्य सोमकीति ने यशोधरारास कौ रचना की थी । प्तोमकीति अपने समय के 
प्रसिद्ध विद्वान भट्‌टारक थे। यथोधरारास उनकी अच्छी कृति है। यह एक प्रबन्ध काव्य है, जो ग्रुठ्ली 
नगर में लिखा गया था । इसकी भाषा पर गुजराती का पूरा प्रभाव था। इसी द्ताव्दी मे एक कवि 
पूनो हुए जिन्होने सवाद के रूप में मेघकुमार रास की रचना की | यह रचना समाज मे बहुत प्रिय रही 
थी | इसलिए इसकी कितनी ही प्रतियाँ राजस्थान के थास्त्र भण्डारों मे उपलब्ध होती हैं। इस रचना 
में २१ छद है। आचार्य जिनसेन ने सवत्‌ १५५८ में नेमिनाथ रास की रचना की | जिसकी एक प्रति 
जयपुर के वड़े मदिर के शास्त्र-भण्डार मे उपलब्ध होती है। कवि सहज सुन्दर रत्नसमुद्र के शिप्य थे। 
इनके रासा ग्रथो में ऋषिदत्तारास (म० १५७२) आत्मराजरास (स० १५८३) जम्बू अतरगरास 
(स० १५७२) परदेशी राजानोरास, प्रसप्नचन्द्र राजापि रास आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। इसी शताब्दी 
में एक और कवि हुए जो सस्कृत के प्रकाड विद्वान थे। उनका नाम है भट्टारक ज्ञान भूषण। इनकी 
तत्त्वज्ञान तरगिणी एक श्रेष्ठ रचना है। इन्होने पद्‌ कर्म रास की रचना करके रासो साहित्य के प्रति 
अपने प्रेम को प्रदर्शित किया। रास की भाषा पर गुजरती का प्रभाव है। इसकी कितनी ही प्रतियाँ 
राजस्थान के शास्त्र भण्डारो मे उपलब्ध होती है । 


१७ वी शताब्दी मे भी रासा साहित्य लिखने में विद्वानों ने बहुत रुचि ली एवं जनता में भी 
उनके पठन-पाठन की खृब रुचि रही । विनयसमुद्र राजस्थानी विद्वान थे | इन्होने कितनी ही रचनाओं 
का निर्माण कर अपनी विद्वता का अच्छा परिचय दिया। वे वीकामेर के रहने वाले थे। रासो साहित्य 
में इनकी चित्रसेन पद्मावती राम (स० १६०४) भीलरास (स० १६०४) नलदमयन्तीरास (स० १६१४) 
न्‍्दनवाला रास एवं इलापुत्ररास आदि कृतियों के नाम उल्लेखनीय है। कुशललाभ प्रसिद्ध राजस्थानी 
विद्वात थे। इनकी तेजसाररास (स० १६२४) तथा अगडदत्तरास (१६२५) राजस्थानी भाषा की 
अच्छी रचनाएँ है। कविवर रूपचन्द का नाम जैन समाज में अत्यधिक प्रसिद्ध है। ये हिन्दी के उच्चस्तर 
के कविथे । इनके द्वारा लिखा हुआ नेमिनाथ रास एक सुन्दर कृति है। यह कवि की लघु कृति है, 
जिसमे नेमिनाथ के जीवन पर प्रकाश डाला गया है। रास मे ५० छन्द है। इसमे आए हुए वसन्त ऋतु 
वर्णन का एक उदाहरण पढिए -- 


गुंजत अलिगुनु सजि जनु कियो घनुष टंकारू, 
तोछन तीर भए जन मकुलित मधुरस हार। 
फुसुमित फनक केतुको कुसुम मनौती नौर, 
विरही जन सन बेधे घाइल भए सरौर ॥ २० ॥ 
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आतत्द भेरो बाजो आनदिए सब्दु लोगु, 
धर घर नर नारी सब करहि भिगार मनोगु। 
दिव्य वत्म आशभूषन पहिर॑ अंग बवाइ, 
पान फूल अर चोवा चंदत तनु महकाई ॥२३॥ 


ब्रह्म रायमल्ल अनन्तकी ति के शिष्य थे। इन्होने नेमीश्वररास (स० १६१५) हनुमतरास (१६१६) 
प्रधुम्तरास ( स० १६२५ ) श्रीपालरास ( १६३० ) सुदर्शन रास ( १६३३ ) और भविष्यदत्त 
रास (१६३३) की रचना कर रासा साहित्य की ओर जनता की अभिरुचि मे वृद्धि की। इनकी भाषा 
पर जयपुरी भाषा का प्रभाव है| सभी रचनाएँ बडी कृतिया है। राजस्थान के शास्त्र भण्डारो मे इनकी 
प्रतिया खूब मिलती हैं, जो इनको लोकप्रियता की ओर सकेत करती है। भट्टारक शुभचन्द १७वीं 
शताब्दी के अच्छे विहान थे । सस्कृत भाषा में इनकी कितनी ही कृतिया मिलती है। हिन्दी कृतियों मे 
इनका पल्यविधानरास एक उल्लेखनीय रचना है। विद्या भूषण ने सवत्‌ १६०० में भविष्यदत्त रास 
की रचना करके हिन्दी प्रसार मे अभिवृद्धि की । उपाध्याय गुणविनय प्रसिद्ध विद्ान जयसोम के शिष्य 
थे। ये बडे साहित्य सेवी ये और इन्होने अपने जीवन मे २० से भी अधिक रचनाएँ लिखी थी । राता 
ग्रथो मे अब्जना सुन्दरी रास (स० १६६२), करमंचन्द-वशावली रास, जम्बूरास (स० १६७०) बारह- 
व्रत रास (स० १६५५) आदि के नाम उल्लेखनीय है। 


१७ वी शताब्दी के अन्त में ब्र० कपूरचद हुए जिन्होंने सवत्‌ १६६७ में पाश्वेनाथ रासो की 
रचना की । कवि राजस्थानी थे। पार्वंनाथ रासो हिन्दी की एक सुन्दर रचना है, जिसमे १६६ पद्य है । 
कवि ने इसे आनन्दपुर भे 5न्दोबद्ध किया था | रासो की भाषा का एक उदाहरण देखिए-- 


अहो नगर में लोक अति करे जी उछाह, 
ख़च्चें जी द्रव्य माते अधिक उचाह । 


घरि घरि भगल अति धणा, 
घरि धरि गाव जी गोत घुधार । 


सब जन अधिक आनदिया, 
घनु जननी तसु जिण अवतार ॥ १२४॥ 


इन्ही के समकालीन श्री कल्याणकीति जी थे जिन्होंने चारुदत्तरास की रचना की थी । ये भी 
लोडाग्राम के निवासी थे। कवि ने इस रास की सवत्‌ १६९२ मे रचना की थी। रचना अच्छी है एवं 
अभी तक अप्रकाशित है। इसका एक भाग देखिए-- , 


मोहन रुप धरी अवतरी, 
सकल नारी पते सुन्दरी। 
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कनक कुर्म सवृश्ष क्रम दोय, 
तासु वर्ण उन्नत नत होय ॥ ६२ ॥ 


इस प्रकार जैन विद्वानों का रासो साहित्य के विकांस में जो महत्त्वपूर्ण योगदान रहा, उसकी एक 
भलक पाठकों के समक्ष उपस्थित की गयी है। १८ वी और १६ वी शताब्दी में भी अनेक रासाओ की 
रचना हुई थी, लेकिन उनके सम्बन्ध में एक अन्य लेख में प्रकाश डाला जावेगा । 
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संस्कृत-माषा का जेन-साहित्य 


साहित्य-धिभाग परामशंक भुनि श्री बुद्धमल्‍्लजी 
>्जज्जील्थ “थे “नली +क-जेन-क “बच -औैर+ब्-ज “० बे के न ब- ब- के- बन के बन ब-ने- के कब चैन ने 


जैन-साहित्यकारो ने धर्म प्रचारा्थ जनभाषा को महत्त्व दिया था, परन्तु कालान्तर मे उन्होने 
विचार प्रसार के क्षेत्र मे सस्कृत को भी उतना ही महत्त्व दिया | अन्य मतावलबी दाशनिकों के मतव्यो 
को समभने तथा उनका खड़न कर अपने मतब्यो को स्थापित करने के लिए जैन साहित्यकारों ने इस क्षेत्र 
में पदन्यास किया और शीघ्र ही प्राकत-भापा के सामन सरक्ृत पर भी अपना पूर्ण आधिपत्य स्थापित 
कर लिया | 


परपरा से यह एक अनुश्रुति चली आ रही है कि जैनागम-द्वादशागी के अगभूत चोदह पूर्व सस्कृत 
भाषा में ही रवे गए थे। उनके रचनाकाल के विपय में दो विचारधाराएँ है--एक विचारधारा के अनुसार 
भगवान्‌ महावीर के पूर्व से जो शान चला आ रहा था, उसी को उत्तरवर्ती साहित्य रचना के समय पूर्व” 
कहा गया। दूसरी विचारधारा के अनुसार द्वादशागी से पूर्व ये चौदह शास्त्र रचे गए थे। इसलिए 
इन्हे पूवें कहा गया। साधारण बुद्धि वाले इन्हे पढ़ नहीं सकते थे। उनके लिए द्वादशागी रचना की 
गई । वर्तमान मे पूर्वज्ञान विच्छिन्न हो चुका है । अत कहा नहीं जा सकता कि उसमे प्रयुक्त सस्क्ृत-भाषा 
वैदिक सस्कृत (प्राचीन सस्कृत) थी या लौकिक सस्कृत (वर्तमान मे प्रचलित अर्वाचीन सस्कृत) । 


वर्तमान में उपलब्ध जैन सस्कृत-साहित्य मे आचार उमास्वाति का तत्वाध॑-सूत्र प्रथम ग्रथ माना 
जाता है। इसे भोक्ष-शास्त्र भी कहा जाता है। जैन दर्शन का परिचय पाने के लिए आज भी यह ग्रथ 
प्रमुख रूप से व्यवहृत होता है। उमास्वाति का समय तीसरी शताब्दी माना जाता है। उनका यह प्रथ 
इतना मान्य हुआ कि विविध समयो मे इसकी बीसियो टीकाएँ लिखी गई। सिद्धसेन, हरिभद्र, अकलक 
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और विद्यानन्द जैंसे धुरधर विद्वानों ने भी अपने-अपने दार्शनिक मतव्यों को स्थापना के लिए तत्त्वाथंसूत्र 
की टीकाएँ रची। यहाँ तक कि अठारहवी शी मे जैन नव्य न्याय के संस्थापक उपाध्याय यशोविजय जी 
ते भी अपनी तयी परिभाषासे इसकी टीका की । यह कहना अत्युक्ति नही होगा कि अधिकाद जैन दार्शनिक 
साहित्य का विकास तत्त्वार्थसूत्र को केन्द्र मे रसकर ही हुआ है । 


उसके पदचात्‌ तो जैन सस्कृत साहित्य का एक स्रोत ही उमउ पडा । प्रत्येक विषय के आकर-ग्रथो 
की मानो होड-सी लग गईं | उन सबका परिचय देना तो एक वा-सा ग्रथ बना डालने जैसा कार्य है। 
यहाँ उनमे से कुछ की केवल सूचनामात्र ही की जा सकती है। 


जब भारतीय दक्षंनो मे नवजागरण हुआ, तव सभी ओर से सडन-मडन की प्रवृत्ति बढी । युक्तियो 
का आदान-प्रदान हुआ। इस सघप में पडकर दाशंनिक प्रवाह बहुत पृष्ट हुआ | जैनो को भी अपने 
विचारों की युरक्षा के लिए दर्शननग्रथ लिसने की तैयारी करनी आवश्यक हो गई । उन्होने अपनी कलम 
को दर्शनशास्त्र की ओर मोडा | बहुत शीघ्र हो अन्य दार्णनिक ग्रथी से टवकर लेने योग्य ग्रथों का 
निर्माण हुआ | इस क्रम में पहल करने वाले थे, प्रचड ताकिक श्री सिद्सेन दिवाकर । आगमो में विकीएँ 
अनेकान्त के वीजो को पल्लवित करने तथा जैन-नयाय की परिभाषाओं को व्यवस्थित करने का प्रथम प्रयास 
उनके ग्रथ 'न्यायावतार' में ही मिलता है। उन्होने जो वत्तीस द्वारिशिकाए रची थी, उनमे भी उनकी 
प्रखर ताकिक प्रतिभा का चमत्कार देखने को मिलता है। ममतभद्र भी उसी कोटि के दार्शनिक गिने जाते 
है | उनका समय कुछ इतिहासकर चतुर्थ शताब्दी और कुछ सप्तम शताब्दी वतलाते है ।" उनकी रचनाएं 
देवागम-्तोत्र, युवत्यनुशासन, स्वयभूस्तोत्र आदि है। उनके पदचात्‌ू-अकलक विद्यानन्द, हरिभद्र, जिनसेन 
सिर्द्धाप, हेमचन्द्र, देवसूरि, यशोविजय आदि अनेकानेक दा्शनिको ने इस क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण ग्रथ लिखे । 
दाद्वंनिक ग्रथो में न्यायावतार, युक्त्यनुश्ासन, अप्तमीमासा, लघीयस्त्रय, अनेकान्त-जयपताका, पड़्दर्शन 
समुच्चय, आप्तपरीक्षा, प्रमाण-परीक्षा, परीक्षामुख, वादमहाणंव, प्रमेयकमल-मात्तंण्ड, न्यायकुमुदचद्र , 
स्पाद्गादोपनिपद्‌, प्रमाणनयतत्त्वालोक, स्थाह्मादरत्नाकर, रत्नाकरावत्तारिका, प्रमाण-मीमासा, व्यतिरेक 
हाभिशिका, स्थाद्ाद-मजरी, जैन-तर्क-भाषा आदि के नाम प्रमुस रुप से गिनाए जा सकते है । 


प्राकृत भाषा के आगम ग्रथो पर सस्कृत टीकाए लिखने का क्रम प्रारम करने वालो भे हरिभद्र का 
ताम सब प्रथम आता है। उनका समय आठवी छाती है । उन्होने आवश्यक,दश्वैकालिक,नदी, अनुयोगद्वार 
जबूद्वीप प्रज्ञप्ति और जीवाभिगम पर विशद टीकाएं लिसी है | शीलाकाचार्य ने आचाराग और सूच्रकृताग 
इन दो अगसूत्रो पर तथा अभयदेव ने शेप नव अग सूत्रों पर टीकाए लिखी | मलधारो हेमचन्द्र ते अनुयो- 
द्वार पर और मलयगिरि ने नदी, प्रश्ञापना, जीवाभिगम, वृहत्कल्प, व्यवहार, राजप्रश्नीय, चन्द्रप्न्नप्ति, और 
आवश्यक पर ॒टीकाए लिखी । इनके अतिरिक्त दशवेकालिक, उत्तराध्ययन आदि आगमो पर और भी 
अनेक विद्वानों ने ठीकाएं तथा वृत्तिया लिखी है। 





* शत्नकरड भ्रावकाचार प्रस्तावना पृष्ठ १५७ 


३५० 


संस्कृत-भापा का जैन-साहित्य 


सस्क्ृत-व्याकरण क्षेत्र मे भी जैनो का योग बहुत महत्त्वपूर्ण रहा है। जैनेन्द्र, स्ववभू, ध्ाकटायन, 
शब्दाम्भोज भास्कर आदि सस्कृत व्याकरणो के पदचात्‌ हेमचन्द्राचाय का सर्वागपर्ण 'हेमशब्दानुशासन” 
उस क्रम का उन्नत प्रयास कहा जा सकता है। उसके परचादवर्ती शब्दसिद्धि-व्याकरण, मलयगिरि 
व्याकरण, विद्यानन्द व्याकरण और देवानद व्याकरण रहे है। ये सब तेरह॒वी सदी तक के है। व्याकरण 
रचना का यह क्रम वही समाप्त नहीं हो गया। बीसवी सदी में तेरापथ श्रमण सघ के विद्वान मुनि चौथमल 
जी ते भिक्षुशव्दानुशासन नामक महाव्याकरण लिखकर उस कडी को वर्तमानकाल तक पहुँचा दिया है | 


इसी प्रकार कोश ग्रथो मे धनजय नाममाला, अपवर्ग नाममाला, अमरकोश, अभिधान चिन्तामणि, 
शारदीया ताममाला आदि महत्त्वपूर्ण ग्रथ है | 


काम्पक्षेत्र में भी जैन विद्वान किसी से पीछे नही रहे है। उन्होंने पचमय तथा गद्यमय अनेक 
उत्कृष्ट कोटि के काव्यो की रचना की है| उनमे पाइरवम्युदय, द्विसधानकाव्य, यशस्तिलक, भरतबाहुबलि 
महाकाव्य, द्याश्रयकाव्य, तिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र, नेमिनिर्वाण महाकाव्य, शातिनाथ महाकाव्य, 
पद्मानदमहाकाव्य, धर्माम्युदय महाकाव्य, जेनकुमारसभव, यक्षोधर चरित्र, पाडवचरित्र आदि की गणना 
प्रमुख रूप से कराई जा सकती है। 


नाटको मे सत्यहरित्चन्द्र, राघवाभ्युदय, यदुविलास, रघुविलास, नलविलास, मल्लिकामकरद, 
रोहिणीमृगाक, वनमाला, घद्रलेखाविजय, मानमुद्रा-भजन, प्रवुद्धरोहिणेय, मोहपराजय, करुणावज्ञायुध, 
द्रोपदी स्वववर भादि उल्लेखनीय है। हेमचन्द्राचायं के प्रधान शिप्य रामचन्द्र ने अकेले ने ही अनेक 
नाटकों की रचना की थी। इसी प्रकार उपमितिभवप्रपच्ा, कुवलयमाला, आराधना-कथाकोश, आशख्यान 
मणिकोश, कथारत्वतागर आदि कथा साहित्य द्वारा जैन विद्वानों ने संस्कृत के कथा-साहित्य को भी अपूर्व 
देन दी है। आदि-पुराण, उत्तर-पुराण, शाति पुराण, महापुराण, हरिवश पुराण भादि प्रथों से उनके 
पुराण-साहित्य की समृद्धि को भी अच्छी तरह से जाना जा सकता है। 


इसी प्रकार नीतिवाक्यामृत, अहून्नीति आदि नीतिग्रथ । समाधितत्र, योगदृष्टि-समुच्चय, योगबिन्दु, 
योगशास्त्र, योगविद्या, अध्यात्म-रहस्य, ज्ञानाणंव, योगचिन्तामणि, योगदीपिका आदि योग-सबंधी ग्रथ, 
सिद्धान्त शेसर, ज्योतिष रत्तमाला, गणिततिलक, भुवनदीपक, आरभसिद्धि, नारचद्र ज्योतितार, बृहत्‌- 
पर्वमाला आदि ज्योतिष ग्रथ, छन्दोनुशासत, जयकीति उन्दोनुशासन, छन्दोरत्लावलि आदि छन्दोग्रथ, 
काव्यानुशासत, अलकार-घूडामणि, कविशिक्षा, वागभटालकार, कविकह्पलता, अलकार प्रबोध, अलकार 
महोदधि आदि अलकार ग्रथ और भक्तामर, कल्याणमदिर, एकीभाव स्रोत्र, जिनशतक भमकस्तुति, वीरस्तव 
वीतरागस्तोत्र, महादेव स्तोत, ऋषिमडल स्तोत्र आदि स्तोत्र ग्रथ अपने-अपने क्षेत्र के महत्वपूर्ण ग्रथों मे 
मिनाए जा सकते हैं। इनके अतिरिक्त रत्लपरीक्षा, सगीतोपनिषद्‌, सगीतसार, सगीतमडल, यत्रराज, सिद्ध- 
यत्र चक्रोद्धार, वेध्यक्सारोद्धार, वैध्ववल्लभ आदि ग्रथ भी जैन विद्वानों के विस्तीणं ज्ञान क्षेत्र का बोध 
कराते है। 


३५१ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्थ 


जैन विद्वानों ने बहुत से जैनेतर-ग्रथो की टीकाए भी लिसी है। साहित्य क्षेत्र में उनका यह उदार 
दृष्टिकोण अभिनदनीय रहा है । अनेक ग्रथो की टीकाए बहुत प्रसिद्धि-प्राप्त है। जनेतर ग्रथो पर लिखे 
गए कुछ प्रसिद्ध जैन ग्रथ इस प्रकार है--पाणिनि व्याकरण पर शब्दावतार न्यास, दिडनाग के न्याय- 
प्रवेश पर वृत्ति, श्रीधर की न्याय-कृदली पर टीका, नागार्जुन की योग-रत्तमाला पर वृत्ति, 
अक्षपाद के न्यायसूत्र पर टीका, वात्स्यायन के न्याय भाष्य पर टीका, भारहाज के वात्तिक पर टीका, 
वाचस्पति की तात्पयं टीका पर टीका, उदयन की न्याय तात्पर्थ परि घुद्धि की टीका, श्रीकठ की न्यायाल- 
कार वृत्ति की टोका | इनके अतिरिक्त मेघदूत, रघुवश, कादम्बरी, नैपध और कुमारसभव आदि काव्यों की 
टीकाए भी सुप्रसिद्ध है। 


जन विद्वानों ने साहित्य क्षेत्र मे कुछ ऐसे नये तथा विचित्र प्रयोग भी किए है, जो उनकी विद्वता 
का प्रमाण तो देते हो है, पर साथ ही अपने प्रकार के केवल वे ही कहे जा सकते है । उदाहरणार्थ मत्रहवी 
सदी के जैन विद्वान श्री समयसुन्दर का 'अप्टलक्षी' नामक ग्रथ गिनाया जा सकता है। उसमे राजा नो ददते 
सौह्यम्‌' इस एक पद के १०२२४०७ अर्थ किए गए है । ग्रव के नामकरण में उन्होंने आठ लास से ऊपर 
कौ सख्या को शायद इसलिए छोड दिया कि भूल से कही पुनरक्त हो गया हो, तो उसके लिए पहले से 
ही अवकाश छोड दिया जाए । भाठ अक्षरों के आठ लास अर्थ करने का सामथ्यं असाधारण ही कहा जा 
सकता है । उन्होने वह ग्रथ स० १६४६ मे अकबर सम्राट की विद्वन्मडली के समक्ष रसा था। सभी 
विद्वान उनकी इस विचित्र प्रतिभा से चमत्कृत हुए थे। शब्दों की अनेकार्थता के लिए यह ग्रथ एक प्रतिमान 
के रूप मे कहा जा सकता है। 


इसी प्रकार का एक अन्य विचित्र प्रयोग आचार्य कुमुदेन्दु द्वारा अपने 'भूवलय' नामक ग्रय में किया 
गया है। वह ग्रथ अक्षरों मे ने होकर अद्भो में है। एक से लगाकर चौसठ तक के अकों 
का उसमे विभिन्न अक्षरों के स्थान पर प्रयोग हुआ है । वह कोप्ठकों में ही लिसा गया 
है। उसकी सर्वाधिक विशेषता तो यह है कि उसे यदि मीधी लाइन में पढा जाए तो एक 
भाषा के श्लोक पढे जाते है और खडी लाइन मे पढ़ा जाए तो दूसरी भाषा के । इसी प्रकार टेढी लाइनो 
में पढे जाने पर अन्य-अन्य भाषाओं के इलोक सामने आ जाते है। वह ग्रथ अभी कुछ वर्ष पूर्व ही प्राप्त हुआ 
है। अभी उसे पूर्ण रूप से पढा भी नही जा सका है| वह एक वृहत्काय ग्रथ है और कहा जाता हैकि 
अपने समय के सभी विषयों का उसमे समावेश्ञ किया गया हैँ! उसमे उत्तर तथा दक्षिण भारत की 
भाषाओं ने तो स्थान पाया ही है, पर अरवी आदि अनेक अभारतीय भाषाओं का भी उसमे प्रयोग हुआ 
है। कहा नहीं जा सकता कि उसके कर्त्ता कितनी भाषाओं के धुरधर विद्वान थे और कितने विपयो मे 
उनकी प्रतिभा ने चमत्कार दिखलाया था। भारत के प्रथम राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रम्ताद से जब आचायय॑ 
श्री तुलसी का दिल्ली मे मिलन हुआ था, तब उन्होने इस विपय मे विस्तीर्ण जानकारी देते हुए आचार्य 
श्री से कहा था कि यह ससार के अनेक आदचर्यों मे से एक आइचर्य कहा जा सकता है | 


उपलब्ध जैन-सस्कृत-साहित्य का स्रोत विक्रम की तीसरी सदी से प्रारभ हुआ और १८ वी सदी 
तक विभिन्न उतार चढावों के साथ अपने प्रबल वेग से बहता रहा | उसके पवचात वह ह्रास्रोन्मुख हो गया। 


३१२ 


सस्कृत-भाषा का जैन-साहित्य 


वह हास केवल जैन-संस्कृत साहित्य मे ही आया हो ऐसी बात नही है, अपितु वह साव॑त्रिक हास था, 
जो कि जैनो मे भी आया । फिर भी उसका प्रवाह सर्वथा रक गया हो--ऐसी बात तही है। आज भी 
अनेक जैन विद्वान विभिन्न क्षेत्रों मे सस्कृत-्साहित्य का निर्माण कर रहे है। अणुक्ञत आन्दोलन प्रवर््तक 
भआचाय॑ श्रीतुलती और उनके सघ का इस दिशा में विशेष परिश्रम चल रहा है। इतने चार दशकों मे 
व्याकरण, काव्य, दर्शन, निबंध, टीका और स्तोत्र आदि विषयक अनेकानेक महत्त्वपूर्ण सस्कृत ग्रथों का 
निर्माण हुआ है । उतमे भिक्षुशवव्दानुशासन-महाव्याकरण, मिक्षु शब्दानुशासत बृहदवृत्ति, भिक्ष 
शब्दानुशासन लघुवृत्ति, कालुकौमुदी, तुलसी प्रभा आदि व्याकरण प्रथ, भिक्षु चरित, भर्जुनमालाकार, 
प्रभवप्रबोधा, अश्रुवीणा आदि गद्य और पद्काव्य, जैनसिद्धान्त दीपिका, भिक्षु न्याय-क्िका, युक्तिवाद, 
अन्यापदेश आदि दर्शन-ग्रथ, शिक्षापण्णवति, कर्त्तंव्य-पद्त्रिश्षिका, भुकुलम, उत्तिष्ठत जागृत !!, निबंध 
निकृज आदि विभिन्न स्फुट ग्रथ, शात-सुधारस टीका आदि टीका ग्रथ और समुच्चय जिनस्तुति, 
देवगुरु स्तोत्र जिनस्तव, कालुभक्तामर, कालुकत्याण मदिर, तुलसी स्तोत्र आदि अनेक स्तोत्र ग्रथ गिताए 
जा सकते है। 





रे१३ 


प्राचीन आयुवद-कला 


श्रौपतराम गौड, एम० ए०, प्रोफेतर विडला फालेज, पिलानी 
औनच जन बन जैन न “ -मे «नै» न “न >यै००नैन्नुन- पैन नैंनन नन-नैन बैन नत- नन- मन |०-भुन- न पे बे चैन-नैन- 


प्रस्तुत लेख का उद्देश्य प्राचीन काल में प्रचलित-आयुर्वेद-विज्ञान और कला का सह्षिप्त परिचय 
देना है। आयुर्वेद को देशी चिकित्सा 70800078 9) #थया कहना अपमान-जनक और अजानमूलक है । 
क्योकि ओयुर्वेद प्राचोन काल में विश्व के वहुत बडे भू-भाग में सा्वदेशिक या सार्वजनीन चिकित्सा- 
प्रणाली रह चुकी है और अब भी उसकी भारत तथा अन्य देक्षों में मान्यता है। मगोलिया की छुदाई 
से चोथी-पाचिवी शताब्दी का जो आयुर्वेद-ग्रन्य "बाबर मैन्युस्क्रिट” के नाम से उपलब्ध हुआ है, वह 
सिद्ध करता है, कि आयुर्वेद की जडें प्राचीन काल में दूर-दूर तक फैल चुकी थी। घीत, जापान और 
सिहलादि मे प्रचलित सूची-वेध-प्रणाली भी आयुर्वेद की प्राचीन प्रणाली है। आजकल के भारत के विश्व- 
विद्यालयों में जो पाठ्य पुस्तकें पढाई जाती है, उनमे प्राय प्राचीन चिकित्सा की हीनता दिखाना ही 
पाण्टित्य-प्रदर्शन का परिचायक माना जाता है। भारतीय नामधारी विद्वानों की लेखनी से लिखे हुए ऐसे 
लेख भी--कभी बडे उपहासास्पद लगते है। लेखक आधुनिक सल्फा-ड्रग्ज का वर्णन करते हुए गये से फूल 
उत्ते हैं, किन्तु उन्हें स्वप्न मे भी यह पता नही, कि उनके पूर्वजों ने गधक, ताल और मल्ल के यौगिकों का 
शतताब्दियो पूर्व विकास कर लिया था और ससगंज-व्याधियो पर आज तक उनका प्रयोग किया जाता है | 
विषो के प्रयोग पर आयुर्वेद का जैसा असाधारण अधिकार रहा है, वैसा आधुनिक चिकित्सा प्रणाली का 
आज भी नही है। एक अन्य पाठ्य पुस्तक में आधुनिक शल्य-चिकित्ससा की सिद्धियो का वर्णन करते हुए 
लेखक ने लिख मारा, कि भारत में पहले कोई अग काटना होता, तो लाठियों से पीट कर बीमार को 
वेहोश किया जाता था। इसके बाद उसे बाँध कर करौती से उसका अग काटा जाता था। विद्व- 
विद्यालय के छात्रों को ज्ञान वितरण करते हुए इस प्रसंग मे लेखक ने अपने अद्भुत अज्ञान का परिचय 
दिया है। सभवत इस प्रकार के लेखो का उद्देश्य यह प्रचार करना है, कि भारतीय सस्कृति बडी हीन है 


रैश४ 


प्राचीन आयुर्वेद-कला 


और उसकी तुलना मे पादचात्य सम्यता बहुत ऊ ची है। क्योंकि किसी को वेहोश करने के लिए सम्मोहन 
ब्रिया का प्रयोग सबसे पहिले शायद भारतवर्ष मे ही किया गया था । ऋग्वेद मे भी शल्य-चिकित्सा का 
वर्णन है भौर सम्मोहत कत्ता का भी । खिलाते ही वेहोश करने वाली या खून में पहुचते ही धून्यकारी 
शरपु खा जैसी जडियो का ज्ञान भी भारतीयों को था। वेदों की ऋचाओ से तो यह सिद्ध होता है कि 
अश्विनीकुमार प्लाष्टिक सर्जरी भी जानते थे, जिससे उन्होंने अपाला के नयी टाँगे जोड दी थी | यदि 
उक्त लेखक ने आधुनिक शल्य-चिकित्सा या भैपज्य विज्ञान का कोई इतिहास भी पढा हो, तो उसे यह्‌ 
बात याद रखनी चाहिए थी, कि स्वय पश्चिमी डाकटरो ने आधुनिक शल्य-चिकित्सा के विकास मे आयुर्वेद 
का ऋण स्वीकार किया है। इसी प्रकार की भ्रान्तियों का निराकरण करने के लिए प्रस्तुत सक्षिप्त लेख 
लिखा गया है| 


चिकित्सा का प्रारम्भ-विद्दु द्रव्य ज्ञान है। इस ज्ञान के अतर्गत घातु, मूल और जीव सम्बन्धी 
सभी पदार्थों का यथावत्‌ स्पप्ट और व्यवस्थित ज्ञान वैध को रहता था। वर्तमान काल मे आयुर्वेद के जो 
निधप्दु उपलब्ध है, वे अपेक्षाकृत आधुनिक हैं तथा अनेक ्रान्तियों से पूर्ण हैं। भ्रान्तियों का मूल कारण 
यह था, कि भारत मे द्रव्यो के सैकड़ों आम्नाय रहे है। उनको एकसाथ सकलित कर०े के प्रयास मे 
अ्रान्तियों और पुनरावृत्तियों का होना अतिवार्य था। उदाहरणाये तेलगु भाषा मे एक प्रकार की रत्न- 
पुनन॑वा को “रत्वपुरुपम्‌” कहते है, किन्तु रल-पुनर्नवा वास्तव मे उससे बिल्कुल भिन्न जडी है। इसी से 
किस योग मे कौन सी रत्ल-पुननंवा काम मे लेनी चाहिए यह जानना अत्यन्त कठित ओर गुरूनाम्य विपय है! 
अगिरा जैसे प्राचीन वनस्पति-शास्त्रियों के ग्रन्थ आज लुप्त हो चुके है। आधुनिक पाश्चात्य वनस्पति- 
विज्ञान की दृष्टि से जो तामकरण किए जाते है, उनसे भी आयुर्वेद को जडियो का भूलरूप समभने मे 
भ्राति की ही वृद्धि होती है। आयुर्वेद की प्राचीन जडियो का सही ज्ञान प्राप्त करने का सबसे सुलभ उपाय 
सभी उपलब्ध निघष्टुओ का अकारादि क्रम से वर्गीकरण हो सकता है। इस दिल्ला मे महामहोपाध्याय 
भगीरथ स्वामी का सदिग्ध वनौपधि-शास्त्र आदर्श ग्रन्थ माना जा सकता है। स्वामी जी ने उक्त ग्रन्थ में 
जडियो के मूलरूप समभने मे अनेक भूले की है। उनकी अत्यम्लवर्णी और पातालतुम्बी विषयक भ्रान्ति 
नमूते के रूप मे पेश की जा सकती हैं। फिर भी यह मानता हो होगा, कि एक जड़ी सबस्धी प्राचीन 
वैद्यो के विचार एकत्र करके स्वामी जी ने आयुर्वेद की बडी सेवा की है । 


दूसरी बात यह है, कि आज जो दूटा-कूटा ज्ञान तीन हजार जडियो का आयुर्वेदज्ञों को है, उसका 
सम्बन्ध केवल औषधि निघण्टुओ से हो है, किन्तु धातु-विपयक ज्ञान की तो और भी दुर्दशा है। आज न 
बोधायन का “धातु-सर्वस्व” मिलता है और न पतञ्जलि का “लोह-शास्त्र/ ही सुलभ है। भूगर्भ-विद्या को 
जानने वाले गर्ग और वेदव्यास भी आज हमारे बीच में नही है! फिर यह कैसे सम्भव हो सकता है, कि 
हम आज शुडाल, रसक, होसी और अजन जैसी सुप्रसिद्ध घातुओ का भी पता लगावे ? आयुर्वेद की शुद्ध 
खनिज गधक आज निवात दुर्लभ हो चुकी है। विज्ञान-विक्ृत शुद्ध गधक ही आज हमे मिल सकती है। 
इससे भी बुरी हालत जीव-विज्ञान की है। आज तो आयुर्वेद जीव-विज्ञान की जानकारी प्राप्त करना ही 
अनावश्यक समभते है। जिन द्वव्यों से दवा बनती है, उनके ज्ञान का आज यह हाल है, तो प्राचीन 


३१५ 


गुरुदेव श्री रत्त मुनि स्मृति-प्रन्थ 


आयुर्वेदिक औषधियों के चमत्कारों की कल्पना भी हम कैसे कर सकते है ? आज हमारे देश को जड़ियों के 
जीवक की आवश्यकता है। आज यदि सुपेण और धन्वतरि पैदा हो, तो संजीवनी, रसायनी, सावप्यंकर्णी 
और विशल्यकर्णी औपधियों की हमारे देश में कोई कमी नही है । 


चिकित्सा का दूसरा अग औपध-निर्माण हैं। आज के विशेषज्ञता के युग में जो औपधि-माता है, 
वह कभी ओऔपध निर्माता नहीं हो स्कता। किन्तु ज्ञान-ममन्वय सरलता और सस्तेपन की दृष्टि से 
आयुर्वेद मे यही उचित माना गया था, कि जिसको द्रव्यजञान हो वहीं दवा भी तैयार करे । आजकल वी- 
वडी फार्मेसी और वडे-वडे यत्र दवा बनाते है। आज की आयुर्वेद को रसायन-शालाएँ उनके सामने बढ़ी 
फीकी लगती हैं। फिर आजकल वैज्ञानिक बडी सफाई से दवा बनाते है, और वे दवा का सार ॥८०॥१० 
एशाण० निकालना जानते हैं। लोग कहने है, कि प्राचोनकाल में यह महाव्‌ ज्ञान आयुर्वेदनों को था 
हो नहीं । इसलिए आयुर्वेद आधुनिक चिकित्सा का मुकाबला ही कैसे कर सकता है ? किन्तु "अशनकत्प" 
और “पाक-सवंस्व” के उद्धरणो को यदि हम भरद्वाज-कृत वृहद्‌ विमान-शआस्थ्र में पढ़ें, तो स्पप्ट हो जाएगा 
कि 'प्राचीनकाल मे भी यत्र होते थे और उनसे औपधियों से सत्व निकाला जाता था और गोली,चर्ण-चटनी सब 
बनाए जाते थे। भिन्न-भिन्न प्रकार की अग्तियों और भिन्न-भिन्न प्रकार के पाको का ज्ञान भी उनको था । इस 
शास्त्र में उनकी औपधि-निर्माण-कला पराकाप्णा पर पहुँची हुई थी । यश्र-बल से उडन-भील धातुओ को स्थैर्य 
प्रदान करना आयुर्वेद की अद्वितीय सिद्धि है| व्याडि और नदि जैसे सर्वत्र भैपज्य शिल्पी (07706 
८४८४| 80870०0/8) प्राचीन काल में हो चुके है, जिन्होंने सोमानलयम्र और गर्भ-यन्त्र जैसे अदभुत यत्रो 
का निर्माण किया था। ये दोनो यत्र स्वतः सचारित निर्वात यन्त्र है अर्थात्‌ ॥0०एामा८ १८णणगा है । 
वात का नितान्त अभाव होते पर दीपक जल हो नहीं सकता। किन्तु गीता में लिखा है "यथा दीपो 
निवातस्थो नेडधते सोपमा स्मृता” यह अमर-दीप आयुर्वेद के म्॒पि प्राचीन काल में यत्र-कौगल से जला 
चुके हैं। मैंने अनेको आधुनिक एजिनियरो से उक्त यन्‍्त्रो की विधि के बारे मे पूछा हू किन्तु अब तक कोई 
भी सरल और सफल विधि नही बता सका | 


चिकित्सा का तीसरा अग निदान है। रोग की पहिचान ही नहीं, तो इलाज हो ही नही सकता | 
प्रइनन उठ्ता है, कि रोग का कारण वया है? आयुर्वेद के अनुमार व्याधि कर्म भी होती है, 
स्वाभाविक भी और ओऔपसगिक भी। ऐलोपेथी स्वाभाविक रोगो के अतिरिक्त कीटाणु 
जन्य रोग प्रमुत्ष मानते हैं। आयुर्वेद के औपसगिक रोग उससे मिलते है। अथर्ववेद 
में कीठाणुओ का भी विस्तृत वर्णन मिलता हैं। फिर भी यह मानना होगा, कि आधुनिक चिकित्सा 
का कीटाणु ज्ञान अधिक विस्तृत और व्यवस्थित है। प्राकृतिक चिकित्सा और होमियोपेथी रोग का 
कारण विप मानते है। आयुर्वेद श्रि-दोप सिद्धान्त को मानता है। कुछ आधुनिक आयुर्वेद विज्ञान के 
जीवाणु-सिद्धान्त को सही और आयुर्वेद के एकात्मवाद तथा त्रि-दोप सिद्धान्त को गलत बताते हैं। मेरी 
समभ में इन दोनो मे कोई विरोध नही है। आत्मा को व्यापक-तत्व तथा दोपो को सृद्षम प्रेरक कारण 
के रूप मेन समझ सकते के कारण ही विद्वानों ने आयुर्वेद-पद्धति का विरोध किया है। वस्तुत आयुर्वेद 
का साहित्य बहुत विद्याल है और रोग के कारण भी अनेक माने गए हैं। यथा प्रारव्ध कर्म, क्षेत्र, मन, 
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विष, कीटाणु, अस॒तुलन, दोष आदि । प्रइन यहू उठता है, कि आधुनिक विज्ञान जैसे यन्‍्त्रों की सहायता से 
रोगो का निश्चय करता है, इसी प्रकार रोग निब्चय का प्राचीनों का क्‍या उपाय था ” प्राचीन काल मे 
सर्वज्ञता प्राप्त करने के लिए जो उपाय बताएं गए है, उनमे योग एक है। योगी को बाहर भीतर की 
सभी वस्तुएं प्रत्यक्ष दिखाई देती है। इसी अन्तर्वोध से सभी रोगो का सृक्ष्म परिचय प्राचीनों को हुआ था। 
ससार के सभी विषयों का क्रम-बद्ध ज्ञान वेद से पहिले विकसित हुआ था । इसलिए प्राचीन वैद्य ज्योतिप 
को सहायता से रोग का सम्पूर्ण रूप सही-सही समझ लेते ये। कहा भी है “लग्नवशेन रोगमाह चक्रपाणि. /” 
अर्थात्‌ चत्रपाणि वैद्य ने बतलाया है, कि सभी रोग लग्न के अधीन है। प्राचीन काल मे सामुद्रिक-शास्त्र 
का समुचित विकास हुआ था। इसलिए भारतीय पुराणों मे लिखा है, कि गुल्फ, नितम्ब पदादि चौदह 
प्रगो के शुभाशुभ लक्षण जो भलीभाँति जानता है, उसे वेद की चौदह विद्यात्रों का रहस्य ज्ञात हुआ 
समभो। यह लक्षण विज्ञान रोग-निदान का अचूक साधन था | आजकल होमियोपेथी मे लक्षण-विज्ञान को 
समुचित महत्व दिया जाता है। पर खेद है, कि वह अभी उसे अचूक और व्यवस्थित नहीं बना सका | 
ताढी-विज्ञान भी प्राचीन काल में बहुत विकसित हुआ था । नाडी छूकर अथवा हाथ के धागा बाधकर 
केवल कम्पनो के आधार पर रोग का सही पता देने वाले कोई-कोई बंद अब भी मिलते है। रोगो का 
पता लगाने के लिए अध्यात्म-विद्या का प्रयोग भी प्राचीन काल मे किया जाता था| इस विद्या से सूक्ष्म 
भावों और विचारों का स्थूलीकरण और पार्भिवीकरण कर लिया जाता था। मध्यभारत में अब भी ऐसे 
एक महात्मा है, जो कासे की थाली और देशी कागज को शरीर पर रखकर अन्दर का चित्र उतार लेते 
है। यह चित्र वतमान काल के सभो 2-२४ यनन्‍्त्रों से अधिक स्पष्ट होता है । 


चिकित्सा का चौथा अग शरीर-विज्ञान है | यद्यपि वर्तमान काल के वैज्ञानिको की यह मान्यता 
सही है, कि उन्होने यत्रो की सहायता से और शल्य-क्रिया से शरीर रचना का जैसा गहरा ज्ञान प्राप्त 
किया है, वैसा प्राचीनो को हो हो नहीं सकता था| क्योकि शरीर के स्थूल रूप को हमारे प्राचीन ऋषि 
बहुत महत्व नही देंते थे । वे स्थूल का कारण सूक्ष्म को मानते थे और सृक्ष्म शरीर का अध्ययन जैसा प्राचीनो 
ते किया, वैसा आज तक तहीं हो सका है। छप्पन कोठे और बहत्तर हजार नाडियो का विवरण 
“आपं-शरीर-विज्ञान” मे मिलता है। १०८ मर्म, सौषुम्ण जाल, त्रिकू,, छ योगिनी और सात-धारणाएँ 
आपं-शरीर-विज्ञान” के सुक्ष्म रहस्य है। “जिनमे वर्तमान विज्ञांन की कोई गति नही है और आधुनिक वैद्य 
भी आधुनिकता के बहाव मे बह कर इन्हे भूल बैठे है। 'दिवता-प्रकरण” मे उन्होंने अस्थि-विज्ञान को 
स्पष्ट किया था तथा उन्हें गर्भ-विज्ञान का भी समुचित ज्ञानथा। ८४ प्रकार के वायु जन्य रोग, ४० 
प्रकार के फ्तिज और २० प्रकार के कफज रोगो को तथा एकादश प्राणों की शरीर-सस्था को वे अच्छी 
तरह समभते थे । भाषा मे अन्तर हो सकता है । आज लकवे का कारण मस्तिष्क की कोपाओ का सूलना 
माना जाता है। पहिले यह वायु जन्य रोग माना जाता था। क्योकि उनकी राय में वायु ही इन कोपाओ 
को सुखाती है । 


पाचवा अग चिकित्सा है। अत्यधिक औषधि प्रयोग प्राचीन काल में अनुचित समझा जाता था ! 
प्राकृतिक आहार-विहार स्वास्थ्य के लिए आवश्यक समझा जाता था । यदि कुछ गडबडी होती, तो पहला 
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उपाय लघन माना जाता था । यदि रोग कठिन होता, तो पर कम का आश्रय लिया जाता । इसके वाद 
आवश्यकतानुसार सरल, निर्दोष और हितकारी औषधियों का मत्र सहित सेवन कराया जाता था। जरा 
और कुप्ठ जैसे महाभयानक भौर अमाध्य रोगों के लिए गस्कार-युक्त पारे का प्रयोग किया जाता था 
प्राचीन काल में औपधि-विज्ञान, कत्प-विज्ञान, रसायन-विज्ञान और रस-विज्ञानादि का समुदित विकास 
हो चुका था। मिद्ध योग अबबा पेटेन्ट औपधिया भी वनती थी | जिनके योग से रोग को स्थायी रुप से 
उसखाड फंक्रा जाता था। धनी कोमल प्रद्ृोति वालो को तुरन्त लाभ पहुँचाने के लिए रगौपधियों का प्रयोग 
किया जाता था | 


छठा अग मिद्तियाँ है। आयुर्वेद ने चिकित्सा के क्षेत्र में जो सिद्धियाँ प्राप्त की, उनता पूरा विवरण 
एक पुस्तक लिखकर ही किया जा सउता है । क्षायुवेंद की महान्‌ विभूतियों में अध्विनीकुमार, धम्बतरि 
और सुथृत जैसे मिद्ध-हम्त भत्य-त्रिकित्सक हो चुके है, जो अग्रे को नये नेत्र दे सकने थे, मस्तिप्फ की 
घल्य-चिकित्सा कर सकते थे, कटे हुए पैरो के स्थान पर नए पैर जोद सकते थे और बड़ को जवान बना 
सकते थे। रावण जमे वाल-रोग विशेषज्ञ और उद्यनविद्या के पारगत आयुर्वेद मे हो चुके है। नित्यनाथ, 
नागार्जुन, पूज्यपाद, घुडिनाथ, लल्ल, नारायण जैसे गृटिका, पादुका-सिद्ध आयुर्वेद की महान्‌ विभृत्तिया है। 
चरक, वास्भट्ट, आगिरस भारद्वाज और जीवढ जैसे विधेषज्ञों पर आयुर्वेद को गये है। मुर्दे को जिलाने 
और गलित कुप्ठ के गले अगो को फ़िर से उगाने मे महाराज सोमदेव जैसे रस-सिद्धों ने अपने चमत्कार 
प्रकट किए थे। गर्भ में लिग-परिवतन आयुर्वेद मे सरल माना जाता था | 


बिकित्सा का सातवा अग परिचर्या है। रोगियों की भेवा भुश्रपा के लिए आतुरालय होते थे। ये 
आतुरालय राजवैद्ो की देख-रेस मे चलते थे। विन्‍्तु उन आनुरालयों का अत्यधिक विस्तार नही था । क्योकि 
अत्यधिक ओपधि वा प्रयोग जिस प्रकार प्राचीन आचाय॑ बज्यं समभने थे, उसी प्रकार अत्यधिक परिचर्या- 
चिन्ता को भी अनावध्यक मानते थे। कोई भी विद्वान जब अपनी चरम-सीमा पर पहंच जाता है, तब 
उसमे सरल विधिया प्रकट होती हैं। इस दवा के वाद बया दिया जाए और इससे बाद वया भौर 
इसके बाद क्यो ? यह भी एक प्रकार की चबकर वाजी हैं। आयुर्वेद ने उस चक्कर बाजी से बचने 
के लिए परिचर्या की एक सरल विधि खोज डाली । इस विधि का नाम है अनुपान | अनुपान से एक ही 
ओपधि अनेक रोगो और अनेक अवस्थाओं पर विजय पा सकती हैं। इसीलिए अनुपान-विद्या आयुर्वेद मे 
एक अलग शाखा को तरह विकसित हुई थी। 


॥॒ हद हैं कि आयुर्वेद का आज ह्ााम हो रहा है। नवीनता की धुन में हम प्राचीन विज्ञान को 
भूवते जा रह है। भायुर्वेद की हजारों पुस्तक अब भारत से बाहर जा चुकी हैं और वे अव दृष्पाप्य हो 
चुकी हैं। श्री म० पदे जी ने विदेशों मे गई इस प्रकार की एक हजार पुस्तकों की एक सूची तैयार की 
थी। भी रामदास गौड़ ने भी अपनी पुस्तक “हिन्दृत्व” में आयुर्वेद के अनेक अलम्य ग्रन्थो की यूची दी है। 
भरद्वाज के “विमान-शास्त्र” में भी इसी प्रकार की सूची हैं। भेरे सामने भी अनेक खोऐ हुए ग्रन्थों के 
अत्ग आए हैं। कुछ दिन पहिले एक मित्र ने मुझे सूचित किया था, कि गाव की एक गली में "सौरभ्य-सूत्र” 
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का एक प्राचीन पन्ना उन्हे मिला था । हमारे देश मे अस्मिता कब जागेगी, जब इन रत्नों को बठोर कर 
हम #पने पुरवजो की महात्‌ धरोहर का रूप तो समभ सकेंगे । हजारों लोग इस देश से हर वर्ष विदेशों मे 
जाते है। पर खेद है, कि किसी के मन मे यह विचार ही नही उठता, कि कम से कम इन दुलंभ ग्रन्थों की 
चित्र-प्रतिलिपि तो हम अपने देश ले चले । यदि इस लेख को देखकर ही इन प्रन्थो के सकलन की इच्छा 
किसी में जाग जाग, तो लेखक अपना परिश्रम सार्थक समभेगा । 
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चर जन चेन «ने जैन -++-++नं «और “और “० *यैन्चे-शु>०++ कु. «००- मन न ब> बे-० नै बेल बीना चैन “के “न कै 


जैन और वोद्ध परम्परा मे पूर्व-भव-चर्चा भी लगभग समान पढ़ति से ही मिलती है। महावीर 
और बुद्ध की भव-चर्चा में तो एक अनोधी समानता भी है। प्रथम तोर्थ डर ऋषभ ने अनेक भवों पूर्व मरीचि 
तापस को लक्ष्य करके कहा--“यह अन्तिम तीर्थंकर महावीर होगा।” इसी प्रकार अनेक कह्पों पूर्व 
दीपकर बुद्ध ने सुमेध तापस के विपय में कहा-- यह एक दिन बुद्ध होगा।” महावीर की घटना उनके 
पच्चीस भव पूर्व की है। बुद्ध की घटना पाच-स्तौ इकावन भव पूर्व की है। दोनों घटनाओ का स्युक्त 


अव्ययन सरस और ज्ञान-वधेक होने के साथ साथ दोनो परम्पराओं की समान धारणाओ का परिचायके 
भी होगा । 


भमरीच्ि तापत 


उस समय भरत चक्रवर्ती का पुत्र मरीचि प्रथम तीर्थंकर श्री ऋषभ के पात्त दीक्षित हुआ । ग्रीप्म 
कालीन परीपहो से व्याकुल होकर, बह त्रिदण्डी तापस वन गया । वह समवशरण के बाहर बैठता । लोगो 
के पूछने पर अपनी दुवंलता स्पष्ट-स्पष्ट कह देता । कोई दीक्षार्थी उनके पास आता, तो वह ऋषभ तीर्थंकर 
के पास दीक्षित हीने की प्रेरणा देता । एक बार भरत चत्रवर्ती ने आदि तीर्थंकर ऋषभ से पृछा-- 
“भगवन्‌ | समवक्षरण मे स्थित साधु-साध्वियो या अन्य प्राणियों में ऐसा कोई व्यकित है, जो आगामी 
काल मे तीर्थंकर पद पाने वाला हो | श्री ऋषभ ने कहा--भरत । समवश्चरण में अभी ऐसा कोई व्यक्ति 
नही है। हाँ, समवशरण से बाहर मरीचि तापस ही ऐसा प्राणी है, जो इसी चौवीसी मे अन्तिम तीर्थंकर 
महावीर होगा । भरत चत्रवर्ती इस परिसवाद को लेकर भरीचि के पाम आए, उसका अभिनत्दन किया और 


३६० 


भहावीर और बुद्ध पुर्व-भवो मे 


यह गौखपुर्ण भविष्यवाणियाँ उसके सामने कही । मरीचि तापस इस ह॒ष॑-सवाद को सुनकर नाच उठा। 
उसके मन में अपने कुल का अह जागा । वह जोर-जोर से कहने लगा--मेरे पितामह आदि तीर्थंकर, मेरे 
पिता आदि चक्रवर्ती और मै स्वयं इस अवसर्पिणी कालाधे में ही वासुदेव, चक्रवर्ती और अन्तिम तीर्थंकर 
बनूँगा । अहो, मेरा कुल | अहो मेरा कुल |” इस अह अभिव्यक्ति से मरीचि ते अशुभ गोत्रकर्म उपाजित 
किया, जिसके फलानुसार ही भगवान्‌ महावीर तोर्थंकर होते हुए भी, पहले देवानन्द ब्राह्मणी के उदर मे 
आए। भगवान्‌ महावीर के कुल सत्ताईस भवों का वर्णन आता है, जिनमे दो भव मरीचि-भव से पूर्व के 
है, शेप बाद के । सत्ताईस भवो में प्रथम भव नयसार कर्मकर का था | इसमे उसने किसी तपस्वी मुनि 
को आहार का दान दिया और प्रथम वार सम्पग्‌-दर्शन उपाजित किया | भगवान्‌ महावीर के जीव ने इन 
तत्ताईस भवो मे जहाँ चक्रवर्ती और वासुदेवत्व पाया, वहाँ सप्तम नरक तक का दुख भोग भी भोगा । 
अपने पच्चीसवे भव मे तीर्थकरत्व-प्राप्ति के बीस तिमित्तो की आराधना करते हुए तीर्थंकर गोत्र बाँधा | 
तदलन्तर अपने छब्बीसवें भव में “प्राणत” नामक दशम स्वयं में २० सागरोपम काल तक वे रहे और 
सत्ताईसवें भव में उन्होने भगवान्‌ महावीर के रूप में जन्म लिया ।' 


सुमेध तापस 


अनेक कल्प व्यतीत हो गए कि शाक्यमुनि अर्थात्‌ बुद्ध अमरावती नगरी मे, एक ब्राह्मण-कुल मे 
उत्पन्न हुए थे । उनका नाम सुमेध था । बाल्यकाल में ही उनके माता-पिता का देहान्त हो गया था। 
सुमेध को वेराग्य उत्पन्न हुआ | उसने तापस-प्रव्॒ज्या ली । एक दिन उसने विचार किया, कि पुनर्भव दुख 
है, मै उस मार्ग का अन्वेषण करता हूँ, जिस पर चलने से भव से मुक्ति मिलती है। ऐसा मार्ग अवश्य 
है। जिस प्रकार लोक मे दु ख॒ का प्रतिपक्ष सुख है, उसी प्रकार भव का मी प्रतिपक्ष विभव होना चाहिए। 
जिस प्रकार उष्ण का उपशम शीत है, उसी प्रकार रागादि दोष का उपशम निर्वाण है। ऐसा विचार कर 
सुमेध तापस हिमालय मे पर्ण कुटे बनाकर रहने लगा । उस समय लोकनायक दीपकर बुद्ध ससार मे 
धर्मोपदेश करते थे। एक दिन सुमेघ तापस आश्रम से निकलकर आकाश मार्ग से जा रहे थे | देखा कि 
लोग नगर को अलंकृत कर रहे है, भूमि को समतल कर रहे है, उस पर बालू का आकीर्ण कर लाज और 
पुष्प विकीर्ण कर रहे है, ताना रगो के वस्त्रो की ध्वजा-पताका का उत्सगग॑ कर रहे है ओर कदली तथा 
पूर्ण घट की पक्ति प्रतिष्ठित कर रहे है। यह देख कर सुमेध आकाश से उतरे और उन्होने लोगो से पूछा, 
कि किस लिए मार्ग-गोधन हो रहा है । सुमेध को प्रीति उत्पन्न हुई और बुद्ध-बुद्ध कहकर वे बडे प्रसन्न 
हुए। सुमेध भी मार्ग-शोधन करने लगे । इतने मे दीपकर बुद्ध आ गए। भेरी वजने लगी। मनुष्य और 
देवता साधु-साथु कहने लगे। आकाश मे मदार पुप्पो की वर्षा होने लगी। सुमेघ अपनी जठा खोलकर, 
वल्कल चीर और चर्म बिछाकर, भूमि पर लेट गए और यह विचार किया, कि दीपकर मेरे शरीर को 
अपने चरण-कमल से स्पश करे, तो मेरा हित हो । लेटे-लेटे उन्होने दीपकर की बुद्ध-भी को देखा और 
बिन्‍्ता करने लगे, कि सर्व क्लेश का नाश कर निर्वाण-प्राप्ति से मेरा उपकार न होगा। मुझको यह 
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अच्छा मालूम होता है, कि मैं भी दीपकर की तरह परम सबोधि प्राप्त कर अनेक जीवों को धर्म की 
नौका पर चढा कर ससार-सागर के पार ले जाऊं, और पश्चात्‌ स्वय परिनिर्वाण मे प्रवेश कहे | यह 
विचारकर उन्होने “बुद्ध भाव” के लिए उत्कट अभिलापा (पालि अभिनीहार) प्रकट की । 


दीपकर के समीप सुमेध ने वुद्धत्व की प्रार्थना की और ऐसा दृढ़ विचार किया, कि बुद्धों के लिए 
मैं अपना जीवन भी परित्याग करने को उद्यत हूँ। इस प्रकार सुमेध अधिकार सम्पन्न हुए। 


दीपकर उनके पास आकर बोले--/इस जटिल तापस को देखों। यह एक दिन बुद्ध होगा ।” 
यह बुद्ध का “व्याकरण” हुआ । “यह एक दिन वृद्ध होगा/--इस वचन को सुनकर देवता और मनुष्य 
प्रसन्न हुए और वोले--/“यह “बुद्ध-बीज” है, यह "बुद्धाकुर” है।” वहाँ पर जो "जिन-पुत्र/ (बुद्ध-पुत्र) 
थे। उन्होने सुमेध की प्रदक्षिणा की । लोगो ने कहा--“आप निश्चय हो बुद्ध होगे। दृढ़ पराकम करो, 
आगे वढो, पीछे न हटो ।” सुमेध ने सोचा कि बुद्ध का वचन अमोघ होगा । 


बुद्धत्व की आकाक्षा की सफलता के लिए सुमेघ वुद्धकारक धर्मों का अन्वेषण करने लगे, 
और भहान्‌ उत्साह प्रदर्शित किया। अन्वेषण करने से दग पारमिताएँ प्रकट हुई, जिनका आसेवन 
पूवंकाल में वोधिसत्वों ने किया था। इन्हीं के भ्रहण से वुद्धत्व की प्राप्ति होती है। सुमेध ने 
बुद्ध गुणो को ग्रहणकर दीपकर को नमस्कार किया। सुमेघ की घर्या अर्थात्‌ साधना प्रारम्भ हुई 
और ५५० विविध जन्मों के पश्चात्‌ वह तुपित-लोक मे उत्पन्न हुए, और वहाँ बोधि प्राप्ति के सहत्त वर्ष 
पूर्व बुद्ध हलाहल छब्द इस अभिप्राय से हुआ, कि सुमेध की सफलता निश्चित है। तुपित-लोक से च्युत 
होकर भाया देवी के गर्भ मे उनकी अवक्रान्ति हुई और भनुप्य भव धारण कर उन्होने सम्यक्‌-सम्बोधि 
प्राप्त की ।! 


उक्त प्रकरणों में भव-भ्रमण का प्रकार, आयु की दीर्घता आदि अनेकों विपय अन्वेषणीय वन 
जाते है। तीर्थकरत्व-प्राप्ति के लिए वीस निमित्त और बुद्धत्व-प्राप्ति के लिए दक्ष पारमिताएँ अपेक्षित 
भानी गई हैं। उन निमित्तो और पारमिताओ के हादद मे बहुत कुछ समानता है। 


बीस निमित्तक 


« अरिहन्त की आराधना 

« सिद्ध की आराधना 

, प्रवेचन की आराधना 
ग्रुर का विनय 


«्<र्‌ न्पछ र्प्ज 7] 
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स्थविर का विनय 

बहुश्रुत का विनय 

तपस्वी का विनय 
अभीद्ष्ण ज्ञानोपयोग 
सम्यग्‌ दर्शन 

१०. विनय 

११ पषड़ आवश्यक समाचरण 
१२ संयम का निरतिचारपालने 
१३ ध्यात 

१४ तपरचर्या 

१४ पात्र-दान 

१६ वेयावृत्य 

१७ समाधिदान (गुरु आदि को) 
१८ अभपू्व ज्ञानाभ्यास 

१६ श्रुतनभक्ति 

२० प्रवचन प्रभावना' 


है? 3 दे 0 #< 


दक्ष पारसिताएं (पाली रूप-पारमी) 


१ दान 
२ शील 

३. नैष्कर्म्य 

४ प्रज्ञा 

४. वीयें 

६ शान्ति 

७. सत्य 

८ अधिष्ठान (दृढ़ निश्चय) 


न 


) इसे हियाण विसाहिय-कारणोह्‌ आसेदिय बहुलीकर्एहू लित्यियर-णास-गोय-करम्मं निव्वतेसु, त जहा 
अरिहंत सिद्ध पवयण गुर थेरे बहुस्सए तवस्सीसु वच्छलयाथ तेसि अभिक्लणाणों वओ गेय'॥१॥ 
दंसण विणय आवस्सयए सीलव्वएय णिरवहयारे स्णलव तवच्चियाए वेयावच्चे समाहोय॑ ॥२॥ 
अपुव्बणाणा गहणो सुय-भत्तो पदमणोप्पभ्रावणाया एएहह कारणेह तित्ययरत्त लहुइ जोदो ॥३॥ 
--शाताधमंकथाडु सृत्न--अ०८ 
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६ मंत्री 
१० उपेक्षा--[सुख्र और दुस में समस्थिति) * 


एक समीक्षा 


२० निमित्तो और १० पारमिताओ में भावनात्मव साम्य के साथ एक मौलिक अन्तर भी है। 
बुद्ध, वुद्धत्व प्राप्ति के लिए कृत सकल्प दह्वोते है और सारी क्ियाएँ बुद्धत्वप्राप्ति के लिए करते है। जैन 
परम्परा के अनुसार वीतरागता (वौद्ध परिभाषा में अहंत्‌ पद) के लिए ही प्रयत्त बिहित है। तीर्थकरत्व 
एक गरिमा पूर्ण पद है, वह काम्य नहीं हुआ करता, वह तो सहज सुहुत-सचय से प्राप्त हो जाता है । 


विहित तप को छिसी नदबर काम्य के लिए अधपित कर देना जैन परिभागा में “निदान” कहलाता 
है।? वह विराधकता का सूचक है | भौतिक ध्येय के लिए तप फरना भी अमास्तरीय है? बौद्धों में 
बुद्धत्व इसलिए काम्य माना गया है, कि वहां व्यक्ति अपनी भव-म्रुमुक्षा को गोण करता है और विश्व- 
मुक्ति के लिए इच्छुक होता हैं । तात्पय होता है--जैनो ने तीमकरत्व को उपाधि बिभेष से जोटा हैं और 
बोढ़ों ने बुद्धत्व को केवल परोपकारता से । यही अपेक्षा-भेद दोनों परम्पराओं के मौलिक अन्तर का 
कारण बना है। परोपकारता जन-धर्म मे भी आदवाक्षणीय नही हैं और पक्षवाक्षा बौद्ध-बर्म मे भी उपा- 
देय नही हैं। इस प्रकार उक्त अन्तर केवल सापेक्ष वचन-विन्यास ही ठहरता है ! 








१ ब्ोद्ध धर्म दक्षत, पृ० १४१-१८२ 
* दक्षाभ्ुत स्कन्ध, निदान प्रकरण 
१ ज्उतब्विहा खुल तव समाही भवई। तजहा-नो इह लोगटठयाए तवमहिट्ठिज्जा, नो पर-लोगटिव्याए 
तव महिदिठज्जा, नो कित्तिवण्ण-सहर्सिलोगट्टयाए तवमहिठिठण्जा, नप्नत्व निज्जरट्ठयाए 
तवमहिदिठिज्जा । ह 
दश्शवेकालिक सूत्र ६-४ 
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उतंमान काल में जो सम्प्रदाय आज जुणनक्वामी नाम से जियुत है उत्तरे प्रामाणिक इतिहास के 

विषय में आज बुद्ध भी यथर्य रुप मे परिज्ञात नहीं होता । उब्त नम्प्रदाव का प्रवर्तक कौन थ्य ? इतिहास 
की दृष्ठि से इम विषय में अभी तक अनुसंबान एढं खोज नही हो सब्ती है। बनी तक सम्प्रदाय के इतिहास 
के नाम पर जो कुछ भी और जितना भी लिझा गया है, वह अविक्तर व्गिव पत्र के उल्लेलों के आधार 
पर ही लिखा गया है। इसमे बहुत-मी बाते सत्व है। परन्‍्ठु, बहुत-सी आवास-बून्य एव -श्रुति-मूलक 


श्री है। क्त्ती भी सम्प्रदाय व्थिष छे प्रामागिक इतिहास को लिलने के लिए उस नम्प्रदात के अनुवार्ग 
वर्ग द्वारा लिखित सामग्री को भी आवर बनाना परन आइवच्चक हो जाता है। क्वल व्रिडी पक्ष की 
भी 


सामग्री को ही आवार नहीं व्नाया जा चक्तता ! परन्नु तोकाथाह के बृग से लेकर आज तक कसी 


विद्या-सन्दिर की सामग्री 





लोकागाहू पर लिखने से पूर्व उत्त विपय वी सामझ् का संचरय और संकलन मेने लिए ठावब्यक 
था। लालभाई दलपत भाई विद्या मन्दिर के हत्त-प्रेतो के व्वि् भष्डार जिम्मे पृज्मणद श्री पृप्मव्जिय 
जी महाराज का मंडार मुल्य है ओर अन्य दूसरे भप्डारो में ट 
लिखित साहित्य एकश्रित किया गण है उसका परिशीलन मैंने प्रारन्भ 
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को मैने देखा | लेकिन इतने भर से ही इतिहास तैयार नहीं होता । इसके लिए स्थानकवासी सम्प्रदाय के 
भण्डारों का अनुसन्धान परम आवश्यक है। उभय पक्ष की सोज होने पर ही किसी अन्तिम निर्णय पर पहुँचा 
जा सकता है। परन्तु यह मेरे लिए अभी सम्मव्रित नहीं था। फिर भी उक्त विद्या मन्दिर मे पक्ष और 
विपक्ष की जो भी ओर जितनी भी सामग्री उपलब्ध हो सकी है, उसी को आधार बनाकर मैं यहाँ कुछ 
लिखने का प्रयत्न कर रहा हूँ। सत्य को ममभने का मेरा यह एक प्रयत्न है, उसे में अपनी अन्तिम सरोज 
नहीं मानता हैं। 

लोकाशाह्‌ 


लोकाज्षाह के मत के प्रतिकार रुप में छोटी बंटी मिलाकर अनेक रचनाएँ विद्या मन्दिर 
के भण्डार में उपलब्ध हैं। किन्तु इनके अलावा दो हस्त-प्रतियाँ वे हो महत्व की है। उनके अध्ययन 
से मुझे यह विश्वास होता है, कि उक्त दोनों प्रतियों का मौधा सम्बन्ध लोकाणाह से अवश्य है। वयोकि 
लोकाशाह के मत को, उनकी विचारधारा को उममे स्पप्ट रुप मे प्रव्तुत किया गया है। यदि इसमें शक्ा- 
को अवकाश मिल सकता है, तो केवल इतना ही कि उबत दोनो हम्त-प्रतियां तोकागाह की स्वरचित हैं, 
या नही ! फिर भी मेरे विचार मे अधिकतर सम्भावना यही है, कि उन दोनों की रचना लोकाश्ञाह ने 
स्वय की है, अथवा उनके आदेश के अनुसार उनके निकटरथ किसी व्यक्ति ने की है। लेकिन इतना तो 
मत्य है; कि वे दोनों लोकाभाह की विचार-धारा को प्राचीनतम हस्त-प्रतिया है। उन हस्त-प्रतियो का 
ताम इस प्रकार है -- 


१ लुकाना सहृहिया अने कर्या ५८ बोल 
२. लुकानी हुडी ३३ बोल . 


अपने इस प्रस्तुत नेख मे, दोनों प्रतियो का आधार लेकर तथा तोकाश्ाह के विरोध में लिखित 
अनेक अन्य रचनाओं की तुलना करके सत्य की शोध का प्रयल होगा, उसे अन्तिम निर्णय कहता मुझे 
अभीष्ट नही है। मवसे पहला प्रइन है, कि ल्ोकाशाह कौन थे ? इस विपय में जनश्रुति बुद्ध भी हो, पर 
अनुसन्वान के आवार पर यह कहा जा सकता है, कि वे लिपिक थे, वणिक जाति के मेहता वीय थे और 
अहमदाबाद के रहने वाले थे । विक्रम सवत्‌ १५०४ में उनका यतिवर्ग से मतभेद हो गया था । मतभेद होने 
के बाद में उनका परिचय लखमशीजी से हुआ था, जो स्वभाव से उग्र एव कृठेर थे और अमात्य पद पर 
थे । यह वात ”प्रवचन-परीक्षा” के अध्ययन से विदित होती है, जिसकी रचना विक्रम सवत १६२६ में हुई 
थी। लखमशी जी ने एक वार अपने परिचित यत्ति पे मिद्धान्त प्रन्थ पढाने की प्रार्थना की थी, परन्तु 
परम्परा के अनुसार यति ने पढ़ाने से इन्कार कर दिया। इस पर से बहुत कुछ सम्भव है, कि लखमशी 
का भुंकाव उधर से हटकर लोकाशाह कौ ओर हो गया होगा । क्योकि लोकाशाह लिपिक थे, अनेक शास्त्र 
उन्होने अपने हाथ से लिखे थे, और साथ भे तीम् जिज्ञासा वृति होने के कारण उन्हें शास्त्र ज्ञान भी था 
ही । अतः उन्होने लखमशी की सिद्धान्त ग्रन्थ पढ़ने की जिज्ञासा को सन्तुप्ट किया हो-यह अनुमान किया 
जा सकता है। फिर उन दोनो ने मिलकर अपने विचरो का प्रचार उस युग के यति वर्ग में प्रथम किया 
होगा । क्योकि उन दोनो का सम्बन्ध यति वर्ग से था ही | 
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लोकाशाह द्वारा विरोध ' 


आचार-शास्त्र के कठोर नियमो के प्रतिपादक आचाराग और दशवैकालिक जैसे सूत्रो के मूलमात्र के 
अध्ययन से और उस युग में व्याप्त शिथिलायार को देखकर प्रथम तो लोकाशाह ने उस युग की साधु-सस्था 
का विरोध किया होगा, यह अनुमान करना अनुचित न होगा । फिर आगे चलकर उन्होने जो मूर्तियूजा 
का विरोध किया उसके दो आधार हो सकते है-एक लखमशी के साथ शास्त्रों का गहन चिन्तन और दूसरा 
मुसलिम शासको द्वारा भृर्तियृजा विरोधी भावना का प्रसार, जिसका प्रत्यक्ष प्रभाव कबीर-साहित्य में 
स्पष्ट है। विक्रम सवत्‌ १५४४-४६ के बीच लिखित कमलसयम रचित “कुमतकदली-कृपाणिका” चौपाई 
में लोकाथाह के विषय में इस प्रकार लिखा गया है-- 


साधू नित्दा अहनिस करइ। 

धर्म घडा बंध ढौलउ घरई॥ 
तेहनू सिस्य मिलयो लखमसी । 

तेहनी बुद्धि हियाथी खसी ॥ 
टालइ जिन प्रतिसानूं मान । 

दया-दया करि टालह दान ॥ 
टालद विनय विवेक चिचार । 

हठालद सासायिक. उच्चार ॥ 
पडिकमणानूं. ठालइ नाम । 

भमइ पडया घणा तिहि गाम ॥ 


लखमशी 


देखो, लाल भाई दलपत भाई विद्या मन्दिर के सप्रह की प्रति तम्बर २१५, और “जैन साहित्य 
का सक्षिप्त इतिहास” पृष्ठ ५०७ । पृक्त कृति मे आगे चलकर कहा गया है कि लोकाश्याह मत के 
वेषधर विक्रम सवत्‌ १५३४ मे हुए और लगभग उसी समय में फीरोजख़ान ने मन्दिर तथा पौषध- 
शालाओं को नप्ट-भ्रप्ट करना प्रारम्भ कर दिया था। इस 'प्रकार के वातावरण मे लोकाश्षाह और 
लखमश्षी के मृतति-यृजा विरोधी विचारों का प्रभाव तत्कालीन जन-मानस पर पडना स्वाभाविक ही था। 
लोग राज्य आतंक से आतकित थे । पौषध-शाला मे जाने की हिस्मत भी कोई विरला ही कर पाता था । 
उस युग मे जैनो के ही नही, बल्कि कुछ अन्य भी भारतीय जनो के मन मे भन्दिरों के प्रति आकर्षण 
कम होने लगा था । अत मृत्ति-पूजा के विरोध के लिए रास्ता साफ था, जिसका लाभ लोकाशाह को 
सहज मे ही मिल्र गया । उक्त उल्लेख से दूसरी बात यह सिद्ध होती है, कि लोकाशाह का पहला विरोध 
केवल साधु-सस्था के प्रति था, किन्तु आगे चलकर लखमशी के प्रभावशाली सहयोग के मिलने पर उस 
विरोध मे से अन्य भी अनेक अंकुर फूट पढ़े । जैसे-मूत्तिययुजा के विरोध के साथ-साथ मन्दिर और तीज॑- 
यात्रा का विरोध भी प्रारम्भ हो गया । सामायिक, प्रतिक्रमण, प्रत्यास्यान और दान आदि के विषय मे 
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भी मतभेद उत्पन्न हो गए भे। मतभेदों की यह परिस्थिति लगभग विक्रम सबत्‌ १५४८४ में थी । 
विक्रम सवत्‌ १५३४ में तो वेषधरों की उत्पत्ति ही हुई थी। उसके दस वर्ष बाद में ही थे मतभद पे 
हो गए थे। उबत १५३४ सबत्‌ के विषय में मतभेद एस प्रकार है--१५३०, १५३१ अथवा १५३८। 
११०८ में, जब लोकागाह द्वारा विरोध प्रारम्भ हुआ, तभी उबने सभी विरोधों के सम्बन्ध में लोडा- 
शाह ने एकदम अपना मन्तेब्य प्रकट कर दिया होगा, ऐसा मानने का और विश्वास करने का कोई 
कारण नही है। ययार्थ में लोकाशाह और लसमशी ने जैसे-जैसे अपने शास्त-स्वाध्याय वो आगे बद्धाया, 
त्रेसे-वैंसे अनेक बातों के विषय में विचार भेद की वाट़ी आगे बटती रही । अत अपनी उत्पत्ति के समय 
से लेकर आगे के दस वर्षों तक प्रतिमा-यूजा के छोटने के साथ-साथ अन्य भी अनेक बातों वा परित्याग 
किया होगा--यह सोचना यथार्य है । 


वेष-परिवर्तन 


लोकाशाह कौन थे ? इसके बाद में यह प्रश्न उठता है कया लोकाशाह ने साधु का बेस ग्रहण किया 
था ? इस वात का कोई उल्लेख नहीं मिलता, कि लोकाआह ने बिसी के पास विसी प्रवार गा प्रत 
स्वीकार किया हो । बयोकि प्राय सभी का यह कआक्षेप है, झि लोकाथाह ने किसी को अपना गुरू 
बनाए विना ही भिक्षाचरी प्रारम्भ करदी थी । मेरे विचार में यह वात सत्य है। लोकाशाह के लि 
यह सम्भव ही नहीं था, कि जिस परम्परा के साथ में विरोध चल रहा हो, उसी में से किसी को गुद 
स्वीकार करके वे दीक्षा ग्रहण करने । इसके अतिरिक्त उस परम्परा का कोई भी यति उन्हें दीक्षा दे, 
इसकी भी सम्भावना बहुत कम थी । अपना लिसने का काम छोड़व र विश्रमसवत्‌ १५४०८ में, जिस यति 
परम्परा का उन्होंने विरोध किया, उसी के पास दीक्षा ग्रहण करना, कथमपि सम्भवित नहों 
जान पड़ता। परल्तु यह भी सत्य है कि लोकामाद ने ग्ह्ूत्याग क्रिया था और थे भिक्षा-जीवी 
भी बने थे। 
भाणा-ऋषि 


बस्तुत जिसे लोकागच्छ कहा जाता है, उसका प्रारम्भ १५०६८ में नहीं, वरिक उसमें जब वेषधर 
हुए, तभी से मानना चाहिए । किन्तु वेपधर कब और कैसे हुए ? यह भी एक सवाल है। विक्रम सवत््‌ 
१६२६ मे रचित प्रवचन-परीक्षा के अनुसार कहा जाता है कि मिसेही के समीप अरघट्टूक जिसे आज 
भठवाडा कहते है, वहाँ के रहने वाले पोरवाल जाति हे भाणा नाम के एक व्यक्त ने विक्रम सबत्‌ 
(४३३ में स्वय ही वेष धारण किया था | अत नभी में लोफाशाह के अनुयायी वेषधरों कौ उलत्ति 
भानी जाती चाहिए। कमलसयम (१५४४-४६) का कहना है कि भाणा के मत परिवर्तन में स्वय 
लोकाशाह निमित्त नही थे | अपितु लखमश्ञी की प्रेरणा से ही उनका विचार परिवतेन हुआ था। कमल 
सयम के कथनानुसार भाणा ने भिक्षाचारी का व्रत तो लिया था, पर उनको गणना ने तो यतियों में 
थी ओर नहीं भ्रावकों मे । वे ने साधु थे और न ग्रहस्थ थे । अत उनकी गणना सध में नहीं की जाती 


३६८ 


लोकाशाह और उनकी विचार-धारा 


थी | प्रतीत होता है, कि भाणा ने विधि-पुर्वक पाँच महाव्तों का ग्रहण नहीं किया था, साथ में उनका 
वेष भी तत्कालीन साधुओ से भिन्न था ही। "प्रवचन-परीक्षा” के अनुसार तत्कालीन साधुओ के वेष मे 
निम्न वस्तुओं का समावेश था-- 


कमर मे डोरे से बधा हुआ चोलपट्टक 
रजोहरण 

मुखवस्त्रिका 

ओहढने की चादर 

के पर कबल 

बाँये हाथ में दण्ड 

परम्परानुसार विधि पूर्वक दोतो कानो मे छेद 


परन्तु वि० १६२६ मे उपाध्याय घमंसागर ने लोकागच्छ के जिन विषघरों को अपनी आँखों से 
देखा था, उनमे रजोहरण का भेद था। उनका कहना है कि लोकागच्छ के वेषधर केवल नाम मात्र के 
लिए रजोहरण रखते है और वह परम्परागत चले आ रहे रजोहरण से भिन्न प्रकार का है। अतः उनके 
बेष को साधु वेष नहीं कहा जा सकता । 


लोकाशाह का वेष 


परल्तु लोकाशाह का वेष कैसा था ? यह भी एक विचारणीय प्रदन है। उनके समकालीन पैला 
ऋषि ने उनसे उनकी मान्यता के विषय में एक प्रदन पुछा था, कि “आप जैसा चोलपट्ठक पहनते है, 
वैसा किस सूत्र मे लिखा है ?” इस प्रइन पर से ऐसा प्रतीत होता है कि लोकाशाह ततृकालीन परम्परा 
के श्वेताम्बर साधु वर्ग में प्रचलित रीति के अनुसार चोलपट्टक नहीं पहनते थे। सरभंव है कि उनका 
चोलपट्टक पहलने का ढंग आज के स्थानकवासी साधु जैसा होगा-इसके लिए देखिए-सुनिराज पृष्य- 
विजय के सग्रह की पोयी नम्बर ७५८८ और प्रद्न तम्बर १६। लोकाश्ञाह के वेष के विषय मे एक 
अन्य पोथी मे वर्णन इस प्रकार मिलता है-- 


“लबि ओघउ नवि मुंहती । 
तवि कंबल नवि दण्ड ॥! 


यह उल्लेख लालभाई दलपतभाई विद्या मन्दिर के मुनिराज पुष्य विजय जी के सग्रह की पोषी 
नम्बर २३२८ का है। इस पर से मालूम होता है, कि लोकाशाह ने स्वयं एक चोलपट्टक और दूसरी 
ओढने की चादर--ये दो वस्त्र रखे होगे। पात्र भी रहा था| इनके सिवा अन्य जो भी उपकरण उस 
युग के साधु सम्प्रदाय मे प्रचलित थे, उनको ग्रहण नही किया होगा। आगे चलकर उक्त प्रति मे ही यह 
भी लिखा है, कि-- 
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/प्िर मुंडावई मल घरई, 
विहरह फादा वेस। 
मल चोगट धघोबर धरई, 
पात्रि ही न दीहि लेप। 
नीच फुल लोई आहारि'' 


अत यह निश्चय-पूर्वक कहा जा सकता है, कि वे पात्र रसते थे और भिक्षा-चर्या करते थे। 
परन्तु उस युग के साधुओ मे प्रचलित उच्चकुल की ही भिक्षा ज़ेने की प्रथा का परित्याय उन्होने कर 
दिया था और जहाँ-तहाँ से भिक्षा लेना प्रारम्भ कर दिया था। उनकी यह रीति जैन धर्म की प्राचीन 
प्रथा के अनुकूल थी । सम्भवत उम युग के समाज के विरोध के कारण भी उनको ऐसा करना पडा | 


ढूंढ़िया सम्प्रदाय 


आज का स्थानकवासी समाज अपने को लोकाशाह का अनुयायी मानता है। परन्तु विक्रम सवत्‌ 
१६२६ में रचित “प्रवचन-परीक्षा” के लेखक उपाध्याय धर्मंसागर का कथन है, कि उस समय में 
लोकाशाह के मार्ग का अनुगमन करने वाले लोग अपने को “वीरजिन मार्ग के अनुयायी” कहते थे । 
भाणाऋ्रषि की परम्परा के अनुयायी भी अपने आप को भाणापन्थी न कहकर भगवान्‌ महावीर के अनु- 
यायी कहना पसन्द करते थे । इस प्रकार का उल्लेस विश्वाम ८ और गाथा १२ में है। यद्यपि वर्तमान 
काल के लोकागच्छ ने लोकाश्ाह के नाम को सुरक्षित रखा है, तथापि उसने मृ्ति-पूजा का परित्याग 
नहीं किया, जब कि लोकाझ्षाह ने स्वय भृ्ति-पृजा का विरोध किया था। उपाध्याय धर्मंसागर कृत 
“प्रवचन-परीक्षा” मे-जिसका रचनाकाल विक्रम सवत्‌ १६२६ है-कही पर भी दूंढिया णब्द का उल्लेख 
नही मिलता । इसके दो अभिप्राय हो सकते हैं--एक तो उस समय तक दुंढिया सम्प्रदाय प्रकट नही हुआ 
होगा, इसरे प्रकट होने पर भी वह उस समय तक प्रसिद्ध में नही आया होगा | स० १६८७ के बाद तो 
प्राय ढुँढिया नाम से लोकाणाह के अनुयायी पहचाने जाते थे । 


लवबजी ऋषि 


लोकागच्छ से दुँढिया कव अलग हुए, इस विपय में अनेक उल्लेख उपलब्ध होते है। मुनि 
राज श्री पुण्यविजय जी के सग्रह की पोथी नम्बर ४८५३७ मे “मुखपत्ति चर्चा” मे उल्लेख मिलता है, 
कि विक्रम सवत्‌ १६९७ मे ढुढिया सम्प्रदाय अलग हुआ था। उक्त सग्रह की पोथी नम्बर ५६६७ मे 
विक्रम सवत्‌ १६५७ मे ही दुँढिया सम्प्रदाय के अलग होने का उल्लेख मिलता है। पूज्य अमोलक ऋषि 
ने अपनी शास्त्रोद्धार मीमासा” मे लिखा है, कि लोकागच्छ के यतिधर जग जी से सूरत निवासी लवजी 
ने विक्रम संवत्‌ १७०४ मे दीक्षा ग्रहण की थी । परन्तु आगे चलकर लवजी अपने गुरु से अलग हो गए 
थे और वे ढुंढियां कहलाने लगे, क्योकि वे ढूंढ भर्थात्‌ टूटे-फूटे भकानो में रहते थे । आचार्य आत्मानन्द 
सूरि वे अपने “सम्यक्त्व-शल्योह्र” में हीरकलश की” "कुमति विध्वस चौपाई” के आधार पर लिखा 
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है कि विक्रम सवत्‌ १७०६ में बजरग (अर्थात्‌ यतति वजरग जी) पहुधर हुए और उनके शिष्य लवजी जो 
सूरत के रहने वाले थे, उनसे पृथक्‌ हुए। लवजी के शिष्य सोम जी, उनके शिष्य कान जी और उनके 
शिष्य धर्मदात जी--इन सबने टूटे-फूटे मकानो मे वास किया था, अत वे सब दुँढिया कहलाने लगे । परन्तु 
लालभाई दलपत भाई विद्या मन्दिर की पोथी नम्बर ६५८ में बताया गया है कि ऋषिभाणा का अपने गुरू 
के साथ विक्रम सवत्‌ १७७५ मे भगडा हो जाने के कारण वे अलग हो गए थे ओर वे हो आगे चलकर 
ढूँढिया के नाम से प्रसिद्ध हुए। सम्भवत लेखक कौ गलती से विक्रम सबत्‌ १७०४ का १७७४ हो 
गया हो परन्तु अधिकतर सम्भावना यही है कि विक्रम सवत्‌ १६५७ मे ढुंढिया अलग हो गए थे। 


प्रादि-पुरुष 


जिस प्रकार तेरापन्थ सम्प्रदाय दूँढिया सम्प्रदाय से पृथक होकर भी बहुत समय तक ढुंढिया के 
नाम से ही पहचाना जाता रहा था, उसी प्रकार यह स्वाभाविक है, कि लोकागच्छ से पृथक्‌ होने के 
बाद भी ढुँढिया सम्प्रदाय लोकागच्छ के नाम से परिचित रहा हो और घूकि लोकाशाह मूत्तियूणा के 
विरोध मे थे । अत मूर्ति-पूजा के विरोधी अन्य भी सम्प्रदायो का भुकाव लोकाशाह की ओर होना 
अस्वाभाविक नही था, सम्भवत इसी आधार पर लोकाशाह दँढिया पत्थ के आदि-पुरुष माने जाते रहे 
होगे, परन्तु सत्य तो यह है, कि जिस-जिस व्यक्ति के कारण मूल सम्प्रदाय से उपसम्प्रदाय पृथक हुआ, 
उत्त उस व्यक्ति को ही उस सम्प्रदाय का आदि-पुरुष मानना उचित एवं न्याय समरत है। जैसे कि मूर्ति 
पूजा विरोधी होने पर भी आज का तेरा पत्थ सम्प्रदाय अपने आपको लोकाश्ाह का अनुयायी न कहकर, 
भीखण जी का अनुयायी कहता है और अपने सम्प्रदाय का आदि पुरुष उन्हीं को मानता है। स्थानकवासी 
सम्प्रदाय के अन्तगंत भी जिस व्यक्ति ने जिस प्रदेश मे रहकर सुधार किया, उस व्यक्ति की सम्प्रदाय उस 
प्रदेश के नाम पर खडी हो गईं। जैसे गुजरात और सौराष्ट्र मे--लीबडी, बोठाद, गौडला, बरवाला और 
सायला आदि। मालवा मे धर्मदासजी की सम्प्रदाय । मारवाड, मे हुकमचन्द्र जी की सम्प्रदाय और जयम- 
लजी की सम्प्रदाय । उत्तर प्रदेश में पूज्य मनोहरदास जी की सम्प्रदाय और पजाब में अमरप्तिह जी की 
सम्प्रदाय आदि । इस प्रकार इन सब सम्प्रदायो मे और उनके उपसम्प्रदायो मे उनके आदि-पुरुषो का नाम 
आज भी सुरक्षित है। लेकिन इन सभी सम्प्रदायो और उपसम्प्रदायों के मूल भे मूर्तियरूजा विरोध ही एक 
ऐसी वस्तु है, कि उन सबका सम्बन्ध लोकाशाह के साथ मे जोड देती है। जिस प्रकार जैन धर्म की तभी 
शाला एवं उपशाखाओ का सम्बन्ध अन्त में भगवान्‌ महावीर के साथ मे स्वत ही जुड जाता है। 


लोकागरुछ द्वारा पुनः मूर्ति-पूजा का स्वीकार 


एक प्रघन अवश्य ही विचारणीय है, और वह यह है कि जब लोकाशाह ने मूत्ति-यूजा का घोर 
विरोध किया था, तब उसी के अनुयायी लोकागच्छ ने फिर से मृर्ति-पृजा को क्यों स्वीकार कर लिया ? वह 
क्यों और कब से हुआ ? इसके उत्तर मे यह कहा जा सकता है, कि लोकाज्ाह के कुछ काल बाद तक 
तो उनके अनुयायी उतके मार्ग पर चलते रहे, परन्तु आगे चलकर जब अनुयायियों के मन का जोश 
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शान्त हो गया, तव उन्होने लोकाशाह की मूतियरूजा विरोधी मान्यता को धीरे-धीरे छोड दिया होगा। 
इस सम्बन्ध मे विक्रम सवत्‌ १६२६ में रचित "प्रवचन-परीक्षा” में स्पष्ट रुप से बताया गया है कि 
आचार्य हीरविजय जी ने एक ऐसा अपूर्व कार्य किया था, जो जैन भासन के समग्र इतिहास में अद्भुत 
था। वह कार्य, यही था, कि उन्होंने लोकाशाह के अनुयायियों को युवित और तक से समझा दिया 
था, कि मृर्तियूजा का विरोध उचित एवं न्याय संगत नही है। फलत लोकाशाह के ही अनुयायी मेघजी 
ऋषि ने अपने शिष्य परिवार के साथ में अकबर को साक्षी बना कर अहमदाबाद में आ० हौर विजयजी 
को निश्नाय मे पुन दीक्षा ग्रहण करली थी। इस घटना का प्रभाव लोकामाह के अन्य अनुयायियों पर 
भी अवश्य पडा होगा । इस प्रकार मूततियूजा के विरोधियों मे फिर से मूर्ति पूजा का प्रारम्भ हुआ होगा । 
यही कारण है कि आगे चलकर लोकागच्छ ने अपने आदि-पुरुष के नाम को तो सुरक्षित रफ़ा, परन्तु उनके 
मूल सन्देश को भुलाकर फिर से मूर्तियूजा प्रारम्भ कर दी। इस विपय में विभेष विचार तो लोकागच्छ 
के इतिहास का पता लगने पर ही किया जा सकता है। केवल अनुमान और कल्पना के आधार पर सत्य 
का निर्णय नहीं किया जा सकता । 


लोकाशाह का शास्त्र-ज्ञान 


मूत्तियूजक परम्परा की ओर से लोकाशाह पर सबसे बडा आक्षेप यह था कि वह तो केवल एक 
लिपिक था अर्थात्‌ लहिया था-श्वासस्‍्त्र लिखकर अपना निर्वाह करने वाला था। परल्तु "लुकाना सहिया ५८ 
बोल” और “लूकानी हैडी ३३ बोल के अध्ययन में उक्त आत्षेप असत्य प्रमाणित हो जाता है। साधा- 
रण लहिया शास्त्र ज्ञान की इतनी गहराई मे कैसे पहुंच सकता है ? अत लोकागाह को थास्त्र-जान नही 
था यह आश्षेप कथमपि उचित नही है। क्योकि पूर्वोक्त ५८ बोल मे और ३३ बोल मे, आचाराग, 
सूत्रकृतांग, स्थानाग, समवायाग, दशाश्रुत स्कन्ध, भगवत्ती, ज्ञाताधर्मकथाग, राजश्रश्नीय, अनुयोगद्वार, 
नन्दी सूत्र, ज्ञाताधर्मकंधाग की टीका, उत्तराष्ययन, औपपातिक सूत्र, जीवाभिगम, उपासक दशा, प्रश्न 
व्याकरण, दशवकालिकसूथ्र, प्रज्ञापना, आाचाराग निर्युक्ति और आचाराग वृत्ति, विपाक, उत्तराध्ययन 
चूणि तथा वृत्ति, आवश्यक निर्युक्ति, बृहत्कल्प वृत्ति तथा चूणि और निशीय चुणि आदि में से अनेक 
पाठो का अवतरण करके विस्तृत चर्चा की गई है।इस पर से भली भाँति ज्ञात हो सकता है कि 
हक ४ लिपिक ही नही थे, उन्हे शास्त्रो का विस्तृत ज्ञान था। सामान्य लहिया इतनी चर्चा 

॥ 


विनस्र-स्वभाव 


पूर्वोक्त बोलो की चर्चा के अध्ययन से लोकाशाह के विनम्न तथा विनीत स्वभाव का भी पता चलता 
है। लोकाश्ाह के अनेक विरोधियों में जो कटुता, कठोरता और तौखापन था, उसका जरा भी आभात 
लोकाशाह की वाणी मे प्रतीत नही होता । वे अपने विरोधियों को विन-भाषा मे यही कहते थे--“जो 
बुद्धिमान हैं, वे मेरी बातों पर विचार करे । जो विवेकी है वे भेरी बातो को सोचे ओर समझे ।” इस 
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प्रकार से वे अपने विरोधियों परे अपनी बातों पर विचार करने की प्रार्थना करते थे। सत्य को समभने 
के लिए विनती करते थे। इससे उनके चित्त की शान्ति का और अपने विरोधियों को उत्तर देने की 
उनकी मधुर शैली का परिचय मिलता है। जहाँ विचारों के संघर्ष का अवसर आता है, वहाँ पर 
कुछ न कुछ थोडी-बहुत कहता आ ही जाती है, किन्तु लोकाशाह में यह कटुता आई नही, यह निस्सन्‍्देह 
तत्य है। 


धर्म-प्रचार 


लोकाशाह ते जिस सत्य की प्रतीति की थी, यदि उसका उन्होने प्रचार किया, तो इसमे उन्तका 
कोई अपराध भी नही था । क्योकि प्रत्येक-व्यक्ति अपने विचारो के प्रचार मे स्वतन्त्र है। लगभग पच्चीस 
वर्षों तक लोकाशाह ने विरोधियों का विरोध सहन किया, इसके बाद उनके बहुत से अनुयायी हो गए 
और उनमे से अनेक लोगो ने साधु वेप धारण करके उनके मत का प्रचार भी किया था। उनका 
प्रचार कैसा और कितना हुआ ? इसमे कुछ भी ' निश्चय पूर्वक नहीं कहा जा सकता । फिर भी इतना 
अनुमान तो लगाया ही जा सकता है, कि उनके प्रचार का क्षेत्र पहले सीमित होगा और फिर धीरे-धीरे 
फैलता-फैलता आगे बढा होगा । उनके प्रचार की पद्धति यूनान के प्रसिद्ध दाशंनिक सुकरात और उनके 
श्षिष्यो जैसी रही होगी, जिसमे सवाद और प्रश्नोत्तर तथा चर्चा-वार्ता करके अपने विचारों को अभि- 
व्यक्त किया जाता था, क्योंकि आज जैसे प्रचार साधन उस युग मे कहा थे ” परन्तु उनके प्रचार 
की मन्दता का सबसे प्रबल प्रमाण यही है, कि पच्चीस वर्षों की लम्बी अवधि तक भी उन्हे कोई उनके 
मतानुसार साधुवेप धारण करने वाला नहीं मिला । सम्प्रदायो के इतिहास को देखने से इस बात का 
निश्चय हो जाता है कि जब किसी भी मान्यता का ऐकान्तिक विरोध खडा किया जाता है, तब ही 
सम्प्रदाय बनता है। यदि विरोध करने वालो मे, विवेक हो, तो सम्प्रदाय खडा नही हो सकता | विवेक 
से काम लेने पर तो किसी भी मान्यता के गुण और दोप दोनो दिखाना आवश्यक हो जाता है। ऐसी 
परिस्थितियों मे तया सम्प्रदाय बन नहीं सकता। ऐकान्तिक आग्रह में से ही सप्रदाय का निर्माण होता 
है । अतएवं यह कहा जा सकता है कि अनेकान्त के आश्रय से सम्प्रदाय पतप नहीं सकता। यह तो 
एकान्तवाद मे ही पनप सकता है। 


लोकाशाह के विषय मे ऐसा ही कुछ घटित हुआ । उन्होंने अपना एक विचार-सृत्र बनाया, 
कि “जहाँ पर दया है, वहां धर्म है।तथा जहाँ हिंसा है वहाँ अधरमं |” इस विचारन-सृत्र के आधार 
पर उन्होने प्रतिमा-पूजा का विरोध किया । क्योकि लोकाशाह के विचार के अनुसार प्रतिमा के निर्माण 
में हिंसा थी और उसके पूजा के प्रकार में भी हिंसा थी। परन्तु यहाँ पर लोकाशाह निश्चय-नय और 
व्यवहार-तय के समन्वय को भूल गए थे । मनुष्य अपनी योग्यता के अनुसार ही धर्म के मार्ग पर 
अग्रसर होता है। किसी भी साधना मे अधिकारी भेद को समभना आवव्यक हो जाता है। धर्म की जो 
साधना १३ वे गुणस्थान से १४ वे गुणस्थान मे जाने के लिए होती है, वही साधना प्रथम गुणस्थान 
वाले के लिए भी आवश्यक है--इस प्रकार का आग्रह करने से सामान्य व्यक्ति को धर्म के मार्ग पर 
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कैसे लाया जा सकता है ? साधना के मार्ग पर इस प्रकार एक्ान्त आग्रह से काम नहीं चलता। क्योंकि 
सभी साधकों की योग्यता समान नहीं हो सकती | अत लोकाशाह जब यह कहते है कि मू्तियरूजा 
मोक्ष का साधन न होकर ससार वृद्धि का कारण है, तव उनकी इस वात में आग्रह प्रतीत होने लगता 
है। यह मान लिया जाए कि मूत्ति-यूजा में जो अनेक प्रकार के आउम्बर आ चुके हैं और उन आडम्बरो 
के कारण मूर्ति-पुजा मे हिसा को अवकाश मिल जाता है। फिर भी वह एकान्त ससार का ही कारण है, 
यह कैसे कहा जाए ? 


पूजा मे हिसा की विचारणा 


लोकाशाह ने अपनी मान्यता का प्रतिपादन करने के लिए तथा शास्त्र के तात्पर्य को अपने 
अनुकूल बनाने के लिए जो प्रयत्त किया था, उसमे भी उनकी सम्प्रदाय भावना ही मुत्य थी। मान 
लिया जाए, कि प्रारम्भ में जैन धम में मूततति-पूजा नही थी, परन्तु भगवान्‌ ने यह तो कही भी नहीं कहा 
है, कि जो प्राचीन परम्परा से प्राप्त नही है, उसे नही करना चाहिए। ज॑न-धर्म के इतिहास में मृ्ति- 
पूजा का प्रवेश एक साधन के तप में हुआ था। देश-काल की आवश्यकता ने उस साधन को प्रस्तुत 
किया और लोगो ने उस्ते अपना लिया | उस साथन में भाई हुई बुराइयो को दूर करना एक बात है, 
और उस साधन का ही निरन्तर विरोध करना यह एक अलग वात है । यदि कपड़े मे मेल लग जाता है, 
तो उसे साफ़ कर लिया जाता है न कि उसे सर्वधा फैक दिया जाएं। केवल साधारण-सी हिसा के 
कारण सम्पूर्ण मृति का विरोध करना उचित नहीं था। उपदेश तो यह होना चाहिए था, कि मू्तिययूजा 
में होने वाली हिंसा को ठाला जाएं। किन्तु लोकाशाह ने मृत्ति-पूजा को ही मिटाने का प्रयत्त किया । 
इसका परिणाम यह हुआ कि हिंसा का सूक्ष्म विचार करते-करते नव कोटि को हिंसा से दूर नहीं रहा 
जा सकता, अतएवं किसी को साधु भी नहीं बनना चाहिए, प्रत्याय्यान भी नहीं करना चाहिए--हिसा 


की विचारणा में इतनी दूर तक जाना पडा । इस पर से पता चलता है, कि हिसा का विचार करते समय 
विवेक से काम नही लिया गया । 


भूत विरोध की भ्रनुकूलता 


लोकाशाह के विपय में यह भी उल्लेख मिलता है, कि मुस्लिम शासकों का भी उनको सहयोग 
एवं बल मिला था। क्योकि मुस्लिम शासक स्वभाव से ही मूर्ति-पुजा के विरोधी थे। अत, यदि लोका- 
शाह को मुस्लिम शासको का सहयोग एवं वल मिल गया हो, तो इसमे कोई आइचर्य की बात नही ! 
परन्तु इतना तो निःचयपूर्वक कहा जा सकता है कि मृति-पूजा मे बाह्य आउम्बर बहुत बढ गया था। 
जब कि मुस्लिम शासक मूर्ति-पूजा के स्वंधा विरोधी थे, ऐसे अवसर पर लोकाश्ाह्‌ के लिए मूर्ति- 
पूजा का विरोध बहुत सरल हो गया था । उस युग की जनता ने विचार किया कि मृर्ति-पूजा का विरोध 


करने से बादशाह खुश होता है, तो जनता ने खुले रूप मे लोकाज्ाह का समर्थन कर दिया हो, तो कोई 
आइचय की बात नही । 
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यह बात निश्चय पूर्वक कही जा सकती है, कि लोकाश्ाह ने मृत्ति-पूजा का विरोध अवश्य किया 
था और उन्होने अपने अनुयायियो को अहिंसा के उत्कट मार्ग पर ले जाने का प्रयत्न किया और उसमे 
वे अश्त सफल भी हुए | क्रिया की प्रतिक्रिया भी होती है। इस सिद्धान्त के अनुसार जैसे-जैसे और 
जितनी तीब्ता से लोकाशाह के अनुयायियों ने मूर्ति-पूजा का निषेध किया, वैसे-वैसे और उतनी ही 
तीव्रता से मृर्ति-यूजको का मूर्ति-पूजा मे विश्वास दृढ़ होता गया। जब लोकाश्ञाह ने मूतिश्युजा का 
विरोध शास्त्र के आधार पर करना आरक्भ किया, तब मृति-पूजको ने उन्ही क्षास्त्रो के आधार पर 
यूति-पुजा का प्रबल समर्थन भी किया | फलत जो लोग लोकाशाह के अनुयायी नहीं थे, उतके मन मे 
मूर्ति-पूजा की दृढ़ आस्था जम गई। 


मूर्तियूजा के समर्थन मे जो दलील और तक दिए जाते हैं, उनमे से शास्त्र के अनुसार एक तक 
यह भी है कि दशवैकालिक-सूत्र मे स्तियो का चित्र देखने का निषेध किया गया है। इसका मुख्य 
कारण यह है, कि उस चित्र को देखने से मन मे विकार की उत्पत्ति होती है।जब कि सामान्य चित्र 
को देखकर मत मे विकार की उत्पत्ति हो सकती है, तब भगवान्‌ की मूर्ति के दंत करने से मनुष्य के 
चित्त मे समताभाव की उत्पत्ति क्यो नही होगी ? अत मृत्रि-यूजा का विरोध करना व्यर्थ है।इस तक 
में तथ्य अवध्य है। परन्तु इसके उत्तर मे यह भी कहा जा सकता है कि निश्चय ही भगवान की मृत 
को देखकर समता उत्पन्न होनी चाहिए, परन्तु शर्त इतनी ही है कि वह मूर्ति मनन में समता-भाव पैदा 
कर सके, इस रूप में रहनी चाहिए । यदि मूर्ति आडम्बर पूर्ण है, रेशमी वस्त्र, हीरे, मोती, पन्ने एव 
आशूषणों से लदी है, तब वह दर्शन करने वाले के चित्त मे समता पैदा न करके विधमता पैदा करेगी । 
इस स्थिति मे वह एक प्रशम-रस-निमरन व्यक्ति का नही, बल्कि एक सम्पन्न व्यक्ति का चित्र उपस्थित 
करती है। फिर उससे ससार के बाल जीवो को प्रशम और वेराग्य की प्रेरणा कैसे मिल सकती है * 
आज के मृर्ति-पृजको को इस पर गम्भीरता के साथ विचार करना चाहिए। लोकाश्ाह ने भी अपने युग 
में यही कुछ किया था। क्योकि उस युग में मूर्ति-पूजा मे अत्यधिक विकार पैदा हो गए थे। उन विकारों 
का विरोध होना ही चाहिए था और वह लोकाश्ाह के द्वारा हुआ भी । 


मत में परिवर्तत 


परन्तु आगे चत्कर लोकाशाह के मत का विरोध करने वाले भी अनेक निकल आए और उनमे से 
एक वर्ग ऐसा भी निकला, जिसने विवेक और बुद्धिमत्ता के साथ उक्त समस्या पर गम्भीरता से विचार 
किया । उन्होंने लोकाशाह के प्रध्नो का उत्तर शास्त्र के आधार पर शान्त-भाव से दिया । इसका 
परिणाम यह निकला, कि लोकाशाह के बहुत से अनुयायी पुन मूत्ति-युजक बन गए। जिन लोगो ने 
मृति-पूजा भे हिंसा ओर अहिसा का विचार त करके केवल भावना वद्य मू्तिूजा को छोड दिया था, 
उन्हे समभाने वाला जब एक बुद्धिमान वर्ग मिल गया, तो पुन्त मूतिययूजा की ओर लौट पडे । इस 
प्रकार के लेखको ने लोकाशाह की विचारधारा को मन्द कर दिया । जब विरोधी पक्ष की ओर से कह 
अविवेकी विरोध लोकाशाह का किया गया, तब उनका मन उतना ही अधिक बढा और पनपा, परन्तु 
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इसके विपरीत जब शान्त चित्त वाले नेखको ने विरोध की आग का उपण्मन कर दिया, तो नोकामाह की 
प्रगति मन्द पड गई और एक प्रकार से वह सके भी गई | कुछ दूसरे लेसकों ने लोकाम्राह के विरोध 
में आवेशपूर्ण-भाषा में बहुत कुछ लिखा था । इस प्रकार के साहित्य में दवील और तक॑ से अधिक क्रोध 
और रोप ही प्रतीत होता है। उसमे लोकाशाह को बदनाम करने की भावना विश्ेष रप से परि- 
लक्षित होती है। फलत पक्ष और विपक्ष दोनों ओर में घात और प्रतिघात चलते है तथा दूषित 
साहित्य की रचना होती है। स्थानकवामियों ने भी इस प्रकार का थोडा बहुत साहित्य लिया ही था । 
जो लोग विचार करने मे समर्थ नहीं थे, थे अपनी-अपनी सम्प्रदाय में दृढ़ रहे। इस प्रकार मू्ति- 
पूजक सम्प्रदाय के दूषित साहित्य का फल स्थानकवासी सम्प्रदाय को सुदृढ़ करने में सहायक रुप 


से ही सिद्ध हुआ, जो उनको अभीष्ट नहीं था। अत विवेक खोकर कुछ भी कहना और लिसना 
अनुचित ही है । 


एकान्त भ्राचार 


लोकागाह ने “पढ़म नाण तओो दया” इस मूत्र वावय के एक अब को लेकर दया पर तो भार दिया, 
पर ज्ञान को गौण कर दिया | जान-थुन्य जड किया से अनेक अनर्थ कड़े हो गए। स्थानकवासी परम्पण 
जान-घून्य वन गई । इस एकान्तवाद का परिणाम लोकाशाह के अनुयायियों के लिए अच्छा नहीं रहा । 
विरोधी पक्ष के लोगो ने लोकाश्ाह पर यह आाक्षेप किया था, कि वे ज्ञान को गौण करके एक मात्र क्रिया 
पर जोर देते हैं। इस आाक्षेप में कुछ सत्यता तो अवश्य थी | क्योकि इस परम्परा के साधुओ ने मात्र 
दया और तपस्या के वल पर ही पृज्यत्व प्राप्त करने का प्रयत्न क्रिया था। उनकी प्रतिग्ठा का आधार 
कैवल घोर क्रिया काण्ड ही रह गया था । परन्तु ज्ञान-पक्ष का निरादर करने के कारण उस सम्प्रदाय मे 
ऐसे समर्थ साधु नहीं निकल सके, जो मृत्ति-पुजक विह्ान साधुओ को यथार्थ उत्तर दे सकते | यही कारण 
है कि लोकाणाह के अनुयायियों मे से वहुतो ने वाद में पुन धर्म-परिवर्तन कर लिया और मूर्ति पूजक 
सम्प्रदाय में जा पहुँचे । धर्म परिवर्तन के अनेक उल्लेस पोवी-पन्नों में उपलब्ध होते हैं। लगभग ५०० 
वर्षो के इतिहास भे लोकाशाह को परम्परा के किसी मुनि में किसी महत्वपूर्ण प्रन्य की रचना की हो, यह 
देखने में नहीं आया । केवल दया पर भार देने मे और ज्ञान का मार्ग बन्द कर देने का हो यह फत है । 
आज की इस बीसवी दी में ज्ञान और विज्ञान का प्रचार और प्रसार बहुत बढ़ गया है। ज्ञान और 
विज्ञान के विविध क्षेत्रो में अपना प्रभृत्व स्थापित करने वाला कोई भी मुनिराज आज दीख नही पडता | 
इस वर्तमान घताव्दी मे भी उस प्राचीन ज्ञान परम्परा का जो बहुमूल्य उत्तराधिकार है, उमकी भी उपेक्षा 


की जा रही है। 
थोगोद्रहन के बिना श्रागम पठन 


लोकाशाह ने गुरु-मुख से शास्त्र पढने की परम्परा का विरोध किया और सबके लिए शास्त्र पढने 
का द्वार खोल दिया | हर किसी को अपनी वुद्धि से अर्थ लगाने की छूट दे दी । क्षास्‍्त्र अध्ययन के लिए 
उस काल में और आज भी मू्ति-यूजक परम्परा मे प्रचलित योगोह्वहन की प्रक्रिया को सर्वथा अस्वी- 
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कार कर दिया । लोकाशाह स्वय लिपिक थे। अत उन्हे तो योगोह्_हन के बिता ही शास्त्र अध्ययन का 
अवसर मिल गया था। और जो लाभ उन्हे मित्ता, वह उनके अनुयायियों को क्यों न मिले ” लोकाशाह 
का ऐसा विचार रहा होगा | उस थुग के विरोधी लोगो द्वारा उन पर यह बाक्षेप भी होता रहा था, कि 
आपने शास्त्र अवद्य पढ़े है, परन्तु गुर मुख से नहीं पढे | अत. आपके ज्ञान को विशुद्ध ज्ञान नहीं माता 
जा सकता । लोकाशाह ने सबके लिए शास्त्र पढने का हार खोलकर एक बहुत बडी ऋरन्ति की थी, परन्तु 
दुसरी ओर चरित्र पर, क्रिया पर एवं दया पर अधिक भार देकर ज्ञान के विकास का मार्ग भी बन्द कर 
दिया। फलत. उनके अनुयायियों मे क्रिया-मार्ग तो खूब चला, परन्तु ज्ञान-मार्ग प्राय बन्दन्सा हो हो 
गया । उस युग के विरोधी लोग लोकाशाह पर मह भी आक्षेप करते थे, कि भगवान्‌ ने तो ज्ञान,दर्शव और 
चरित्र ठीनो को मिलाकर सोक्ष-मार्ग कहा है; फिर आप केवल चरित्र पर ही इतवा भार क्यों देते 
है? ज्ञान के बिना चरित्र विशुद्ध नहीं बनता। विरोधियों के उक्त बाक्षेप में सत्याश् अवद्य था। 
आज भी स्थातकवासी परम्परा मे ज्ञान की कमी प्रत्यक्ष ही है। यह सब कुछ ज्ञान-मार्ग के विरोध का 
ही प्रतिफल है; जो कभी उसके पू्व-पुरुषो ते बिना सोचेन्समक्के किया था। मूर्ति-्यूजक परम्परा का 
यह कहना कि गुरु मुख से ही शास्त्र पढना, यह उनका एकान्त आग्रह था। क्योकि इस एकान्त आग्रह 
के कारण ही जैनो ने बहुत कुछ खो दिया है। गुरु-ग्रत्यी के दोष के कारण ही तो जैन परम्परा में से अनेक 
विद्याओ का लोप हो गया । अत दोनो पक्षो का एकान्तवाद उचित नही कहा जा सकता | 


श्रावक भी शास्त्र पढ़ सकता है 


उतर युग में मृतिपूजक परम्परा के अनुसार श्रावक के लिए शास्त्र अध्ययन का निषेध था। साधु 
वर्ग श्रावक को मूल पा5 नही पढाता था, केवल अर्थ बोध कराना ही उचित समभता था। परन्तु इस 
मान्यता के विरोध मे लोकाशाह ते श्रावको के लिए भी शास्त्र अध्ययन का द्वार खोल दिया था। इस 
बात का उल्लेख अनेक स्थानों पर की गई चर्चा से विदित होता है । फिर भी उसका लाभ उठाने वाले 
श्रावको की सल्‍्या तगरण्य जैसी ही थी। इसका मुख्य कारण मुझे तो यह प्रतीत होता है कि ज्ञान-साधनां 
की अपेक्षा आचार पर 'ही अधिक भार दिया गया था। 


झागस' झोर टीकाएँ 


आज का स्थानकवासी सम्प्रदाय और उसमे से उत्पन्न तेरापत्थ सम्प्रदाय केवल बत्तीस मूल 
बागमो को ही प्रमाण मानता है। आगमो की व्याख्या निर्युक्ति । भाष्य, चूणि और टीकाओ को प्रमाण न 
भानने का आग्रह दोनों का समान है। परन्तु उसके प्रवतंक लोकाशाह को तो पैतालीस आगम प्रमाण थे, 
इसका उल्लेख मिलता है । उक्त दोनो हस्त-अ्रतियो मे बत्तीस आगमो को ही प्रमाण मानने जैसा किसी 
भी प्रकार का आग्रह नही है। लोकाज्ञाह तो यह कहते है कि “निर्युक्ति, भाष्य, चूणि, वृत्ति और टीकाओ 
मे जो सूत्र विरुद्ध बाते है, उन्हे प्रमाण कैसे माना जा सकता है?” लेकित जिनका सिद्धान्त-सृत्रो के 
साथ मे मेल बैठ जाता है, उन्हें प्रमाण मानने में क्या हावि है? मूल आगमो में भी केवल बत्तीस ही 
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नही, वल्कि पैतालीस आगम उन्हें मान्य थे। यह वात उनसे पूछे गए एक अप्न पर से फलित होती है। 
एक हस्त-प्रति मे लिखा है, कि लोकाशाह से पूछा जाए, कि कितने सिद्धान्त-्सृप्नों को आप प्रमाण मानते 
है ? यदि वे कहते है, कि पैतातीस को, तो उन पंतालीस सिद्धान्त-सुत्रों का नाम उनसे लिसा लिया 
जाए । क्योकि चर्चा करने से पूवं इसलिए लिखना आवश्यक है कि उनका आधार हमे ज्ञात हो जाए। 
उक्त हस्त-प्रति मे ही आगे चल कर कहा है--/यदि आप पिण्ड निर्यूक्ति/” को प्रमाण नही मानते है, 
तो बताइए, कि आपने आगमो की पैतालीस सझया पूरी कैसे की ? इस प्रकार के उल्लेख के लिए 
देखिए लालभाई दलपतभाई विद्या मन्दिर के श्री पुण्यविजय जी के सग्रह की प्रति नम्बर ३४०६ में प्रइन 
१तथा २। 


श्ागमों की संख्या में मतभेद 


निस्सन्देह लोकाशाह के लगभग १०० वर्ष बाद भी आगमो की सझ्या के विपय में मतेक्य नहीं 
हो सका था। विक्रम सवत्‌ १६२६ में लिपित “प्रवचन-परीक्षा” में उपाध्याय धर्मसागर जी ने स्पष्ट 
बतलाया है कि लोकाश्षाह के अनुयायियों में कुछ २७ सूत्रों को प्रमाण मानते है, और कुछ २६ को । 
आगे चलकर इस प्रकार का उल्लेख भी मिलता है, कि ३० सूत्रों को प्रमाण मानते हैं। देखिए--सुय- 
विचार आनन्द जी कल्याण जी के शान्तिसागर सग्रह को प्रति लालभाई दलपत भाई विद्या मन्दिर 
नम्बर ५०६ में | इस प्रति मे ३० सूत्रों के आधार पर ही मूर्ति पुजक सम्प्रदाय की ओर से मूति-पूजा का 
समर्थन किया गया है। इससे ३० सूत्रो की मान्यता फलित होती है । इस पर से यह कल्पना सहज ही की 
जा सकती है कि लोकाशाह ने स्वय तो उस काल में मान्य आगमो की कुछ ही बातो पर--विशेषत 
वृत्ति और टीका की कुछ बातो पर आपत्ति की होगी । परन्तु आगे चलकर तो उनके अनुयागियों ने, 
जिन्हे आगम और उनकी टीकाओ का विश्लेष ज्ञान नही होगा, जो लोग श्ास्‍्त्रों का अर्थ केवल टव्वाओो 
के आधार पर ही करते होगे--उन्होने खुलकर आगमों की वृत्ति और टीकाओ का वहिप्कार किया था। 
उन्होने ऐसा करके अपने सम्प्रदाय का कोई हित किया था, यह नहीं माना जा सकता। लोकाशाह ने 
शास्त्र अध्ययन का जो द्वार सर्व साधारण के लिए खोलाथा, उसे सकुचित कर दिया गया। 
फलत स्थानकवासी सम्प्रदाय मे प्राकृत और सस्कृत पढने की प्रवृत्ति का लोप हो गया । इस बीसवी 
सदी मे उस प्रवृत्ति को पुन. चालू करने के लिए स्थानकवासी साधु वर्ग को काफी सधर्ष करना 
| है। और आज का साधु वर्ग--जिसमे मुल्यत. स्थानकवासी और तेरापन्य है-फिर से आगमों की 
निर्युक्ति, भाष्य, चुरणि, वृत्ति और संस्कृत टीकाओ के अध्ययन की ओर भुक्ता है। परन्तु कहना चाहिए 
कि कुछ विद्वानों को छोडकर, क्षेप मे अभी तक प्रौढता और ग्रम्भीरता नही आ सकी है | 


बत्तीस श्रागम 


मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि स्थानकवासी परम्परा मे ३२ आगमो की मान्यता--दुँढिया सम्प्रदाय 
की स्थापना के बाद मे ही हुई होगी! क्योकि परवर्ती साहित्य मे सवंत्र ३२ का ही उल्लेख उपलब्ध होता 
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है। मुनिराज पुष्यविजय जी के संग्रह की दश प्रशनरूप “दुढक हुडी” से--प्रति नम्बर २५१५ जिसकी 
प्रतिलिपि विक्रम संवत्‌ १८८४ मे हुई--एक प्रद्न किया गया है, कि आप नन्‍्दीं सृत्र को तो मानते ही 
हैं । उसमे अनेक ऐसे आगमों का उल्लेख है, जो आपकी मान्यता के अंनुस्तार ३२ से बाहर है। फिर बाप 
३२ को ही क्यों मानते है ? मूल ३२ ही आगमकी मान्यता रूढ हो जाने के बाद टीका आदि का अभ्यास 
लुप्त हो गया। यही कारण है कि इस परम्परा मे कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों का लोप हो गया । ज्ञान 
का बहुभाग हाथ से निकल गया । 


ग्रागम के कर्ता कौन ? 


स्थानकवासी परम्परा की मान्यता के अनुसार ३२ आगम भगवान्‌ महावीर की वाणी है। परन्तु 
३२ में परिगणित दश्वैकालिक सूत्र गणध्रकृत न होकर आचाये शय्यभवक्ृत है। जब कि स्थानकवासी 
परम्परा के विश्वास के अनुसार सभी आगम भअर्थत भगवान्‌ महावीर की वाणी और शब्दत गणघरकृत 
है । इस विसंगति का उसके पास कोई समाधान नहीं है। वृत्ति और टीकाओ की उपेक्षा करके इस 
परम्परा ने अपना किसी प्रकार का हित साधन नही किया। निर्युक्ति, भाष्य, चूणि और टीका युग को 
परम्परा इसके हाथों से निकल गई। फलत स्थांनकवासी सम्प्रदाय में आज आचार और विचार की 
बहुत-सी बातें ऐसी है, जिनके विषय मे उसके द्वारा माल्य ३२ आगमो में कुछ भी उल्लेख नहीं है-- 
केवल परम्परागत ही हैं। अत टीका-युग की समग्र परम्परा को न मानते पर बहुत-सी बाते निर्मल बन 
जाती है, या फिर उन्हे नवीन मानना ही पड़ेगा । उस स्थिति में यह दावा गलत होगा, कि हम ही 
भगवान्‌ महावीर के सच्चे अनुयायी है । 


सम्प्रदाय-भेद 


ध्मंसागर उपाध्यायक्ृत "प्रवचन-परीक्ष/” के अनुसार लोकाशाह के सभी अनुयायी भी अपने आप 
को लोकाश्ञाह का अनुयायी नहीं मानते थे। वे अपने आप को वीर जिनमार्ग का अनुयायी कहते थे। 
इसी प्रकार भाणा ऋषि के अनुयायी अपने आपको वीर मार्ग का अनुयायी मोनते थे। ऐसा क्यों मानते 
थे ? इस विषय मे “प्रवचन-्परीक्षा” के विश्राम ८ और गाथा १२ की टीका में बताया गया है, कि 
लोकाशाह के अनुयायी दो गरच्छो'मे विभक्त थे--गुजरीय अर्थात्‌ गुजरात के और दूसरे नागपुरीय अर्थात्‌ 
तागौर के | भाणा ने वि० १५३३ मे स्वयं हो वेष धारण किया थां। अत लोकाशाह उनके गुरु नहीं 
हो सकते | प्रवचनन्परीक्षा कार के युग मे भाणा की परम्परा मे दीक्षित केशवर्सिह विद्यमान थे' और 
वे गुजरात के लोकागच्छ के थे । परन्तु जिस समय भाणा के पाँचवे पाठ पर जगमाल हुए, उस- समय 
रुपचन्द्र जी ने नागपुर अर्थात्‌ नागौर मे स्वय दीक्षा ग्रहण की थी। और रुपधि के नाम से प्रसिद्ध हुए। 
उन्होने विक्रम सवत्‌ १५८४ में अलग होकर नागौरीगच्छ' की स्थापना की थी। इस प्रकार भाणा की 
जो परम्परा चली भ्रा रही थी। वह गुजरात के लोकागच्छ के नाम से प्रसिद्ध हुई। इस पर से मालूम 
पड़ता है कि गुजरात भे लोकाशाह और लखमशी ने मिलकर जो विचार का प्रचार किया, उसका 
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प्रभाव मारवाड तक पहुँचा था । भर वहाँ पर भी गुर के बिना ही दीक्षा लेने की प्रथा प्रारम्भ हो 
गई थी। उक्त वर्णन से यह भी पिद्ध होता है कि मूर्तिययूजा विरोधी होने के कारण हो ये सब्र लोका- 
गच्छीय कहे जाते ये । परन्तु प्रारम्भ में उनका कोई व्यवस्थित एवं सघटित गच्छ नहीं वना था। धीरे- 
धौरे गच्छ का विकास हुआ होगा। 


मुख-वस्त्रिका की चर्चा 


लोकाशाह ने अपने युग मे मूर्ति-यूजा और तत्मवद्ध अन्य बहुत-मी बातों का विरोध किया था। 
इसमें किसी भी प्रकार की शका को अवकाश नहीं है। परन्तु मुस-वस्त्रिका के विधय में उनके क्या 
विचार थे ? इस विपय में विचारणा की अध्व्यकता है। जहां तक मुस-वस्मिका की सत्ता का और 
उसकी उपयोगिता का सवाल है, उसमे मूर्ति-नृजक भौर स्थानक्वासी परम्पण में किगी भी प्रकार 
विचार-विभेद नहीं है। इसमे मल आगमो का भी आधार है ही । अत मुस़-वस्थ्रिका की सत्ता और 
उपयोगिता में भेद न होकर, उसके प्रयोग में ही वस्तुत बिचार-भेद रहा हुआ ह। श्वेताम्बर परम्परा 
को शाखा और उपशाखाओं में मुख-वस्प्रिका का प्रयोग तीन पद्धतियों से किया जाता रहा है-- 


१. मुख-वस्त्रिका की आठ परत बनाकर, उसमें डोश ठालकर, सदा मुझ पर वॉबे रसता। 


२ कान में मुख-वस्त्रिका के दोनों कोनों को पिरोकर केवल व्याख्यान के समय मुख और नाक 
दोनों ढके रखना । 


३, मुस-वस्त्रिका को हाथ में रखे रखना, जब बोलना हो, तव मुख को ढक लेता । 


पहली पद्धति का प्रचलन आज के समग्र स्थानकवासी सम्प्रदायों में और तेरापन्य में है। दूसरी 
पद्धति लोकाग्रच्छ के यतियों में और कुछ सवेगी सन्तो में रही है। तीसरी पद्धति आज के समस्त 
इंवेताम्बर मूर्तिपुजक परम्परा मे चल रही है। 


परन्तु ऐतिहासिक दृप्टि से विचार करने पर मुझे ऐसा प्रतीत होता है, कि लोकाशाह ने डोरा 

डालकर मुल्च-वस्म्रिका नहीं वाधी थी। भाणा भी साधुवेप धारण करते समय में मुसनवस्त्रिका के 

विपय में चालू परम्परा से अलग नही हुए थे | फिर बाधने की प्रथा कद से चल पड़ी। इस विषय में 

मुनिराज पृष्यविजय जी के सग्रह की प्रति नम्बर ४८३७ मे वताया गया है, कि वुद्धिविजयजी के 

कथनानुसार मुख-वस्त्रिका को हाथ मे रखने का प्रचलन प्राचीन युग में था। परन्तु विक्रम सवत्‌ 

१००८ में कानो के छेदो में मुख्त वस्त्रिका के कोनों को पिरोकर व्यास्यान के समय थाधने की 

परम्परा प्रारम्भ हुईं। फिर विक्रम सवत्‌ १५३१ में (किसी के मत में १५३०, १४३३, १ ३४) में 
लोकागच्छ शुरू हुआ । उस गच्छ के उत्तराधिकारी यतियो ने मुख-वस्त्रिका में तणिया अर्थात कस टॉँककर एव 
मुलरबाधकर व्याख्यान देने की परम्परा चली । बुद्धि विजय जी ने आगे बताया है कि विक्रम सवत्‌ १६८७ में 
दृढिया पन्‍्य के लोगो ने मुख-वस्त्रिका में डोरा डालकर मुख्त-वस्थ्रिका सदा वाधे रखना प्रारम्भ किया | 
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इस चर्चा से सिद्ध होता है, कि लोकाशाह ने स्वय तो मुख-वस्त्रिका नही बाधी थी । दूसरी बात इस चर्चा 
से यह सिद्ध होती है, कि आज के स्थानकवासी और तेरापन्थ मे जो मुख-वस्त्रिका बाधने का प्रयोग है, 
उसका मूल विक्रम सवत्‌ १६८७ से प्राचीन सिद्ध नही होता । परन्तु इसमे अभी अनुसन्धान को अवकाश है । 


हस्त-प्रतियो का परिचय 


मैने अपने प्रस्तुत लेख में जिन प्रतियों का यथाप्रसग निर्देश किया है, उनके विषय से थोडा 
परिचय देना, मैं यहाँ आवश्यक समभता हूँ। उतमे से एक है--लालभाई दलपतभाई भारतीय सस्कृति- 
विद्यामन्दिर के मुनिराज श्री पुण्यविजय जी के सग्रह की पोथी, जिसका नम्बर है २९८९ और जिसके 
वेष्टन प्र लिखा है--/लुकाना सहृहिया अठावन बोल विवरण” | इस प्रति की प्रथम पक्ति मे इस 
.अकार से लिखा हुआ है-- “लु काता सहृहिया अनई कर्या बोल ५८ लिखई छई |” इसका फलितार्थ होता 
है--लोकाशाह के द्वारा श्रद्धित तथा कृत ५८ बोलो का विवरण उक्त ताम के पहले पक्ति के प्रारम्भ में 
हडताल है ओर फिर लिखा है-“गुरुम्यो नम ।” मालूम पडता है कि गुरु का नाम काट दिया गया है। 
भन्त मे भी इस ग्रथ के सस्कृत नाम पर हडताल फेरी हुई है। परन्तु उसे इस प्रकार से पढा जा सकता 
है-- “इतिश्री लुपकेन क्ृता अष्टपञ्चा. 'विचारक्च ।” और फिर लिखा है--लुकाता सहृहिया अनई 
करिया अठावन बोल अनई तेहनु विचार लिखठ छई । शुभ भवतु । 


. इस प्रति के पन्नो की सख्या १५ है और उनका लेखन-काल लगभग १७ वी सदी है। यह प्रति 
पत्र १४ की प्रथम बाजू पर परिसमाप्त होती है। अन्त मे ५४ बातो की एक सूची भी दी गई है, 
जिसके विषय मे पूछा गया है, कि इन सब बातो का मूल सिद्धान्त-सूत्रो मे उल्लेख कहाँ पर है? इसमे 
उस काल के आचार और विचार की उन बातो का भ्मावेश किया गया है, जिनके बारे मे लोकाशाह्‌ 
के अनुयायी अपने विरोधियों से पूछा करते थे । तात्यय यह है कि इन ४५४ बातो में भृतति-पृजक और 
लोकाशाह के अनुयायियो में मतभेद था । प्रस्तुत लेख के प्रसग से जिन अनेक प्रतियो को मैंने देखा उनके 
अध्ययन से मुझे ऐसा लगता है, कि लोकाशाह के ५८ बोलो का और ५४ बोलो का यथाशक्य और यथा 
समय उत्तर देने का प्रयत्त किया गया था। ४८ बोलो के उत्तर का तो उल्लेख भी मिलता है। 


सम्पक्त्व-परीक्षा 


विदुधविमल द्वारा विक्रम सबत्‌ १६१३ में रचित सम्यक्त्व-परीक्षा नामक ग्रन्थ का एक 
प्रकरण तो इसी ५८ बोल के विरुद्ध लिखा गया है, उसमे लिखा है कि-- 
“जनाना जेन-चेत्यानि, 
पर सम्यकत्व-साधनम्‌। 
जेनाभासमत-प्रान्ते 
व्रिधिध्यस्ते कुयुक्तिभिः ॥ 


३४१ 


गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृतिलान्य 


दुंढका प्रयिल-पया, 
लुंकाब्युवृग्राहिता' हामृः , कई 
उन्मत्त वद्‌ बुवन्त्येवाहँ- 
पदेत्यार्चा-निषेधनम्‌ ॥ 
उत्सृत्राष्यष्टपल्चाशत्‌- 
संत्यानि भाषितानि त॑: । 
दुष्दईप्रं थिलत्वेन स्वीयसंतार-वृद्धितः । 
इलोक ३६०३५ 


उक्त ५८ बोलो में से कई बोल तो इस विषय के है, कि भगवान्‌ महावीर ने तो आत्यन्तिक अहिसा 
को ही धर्म कहा है। अत वैसी कोई भी क्रिया नहीं करनी चाहिए, जिससे हिंसा होती हो । हिंसा के 
विषय में उपदेश देना भी एक प्रकार की हिंसा ही है। हिंसा का उपदेश भी द्िस्ता का समर्थन तो 
अवश्य है और यह भगवान्‌ के धर्म के विपरीत है। इस प्रसंग पर सम्यवत्व और मिथ्यात्व की चर्चा का 
होता भी स्वाभाविक ही था | इस विपय से सबद्ध प्रइव नम्बर इस प्रकार से है--१, २, ३, ४, ५, ६, 
७, ५, ५ १७, २०, २१, ४०, |४१, ४३, ४४, ४५, ४६, ४७, ४५, ४६, ५०, ५१, ५२, ५४, ५५ 
और ४५। 


जो थोड़े बहुत प्रइत मू्ति-पूजा से सबद्ध है, जिनमे जैन-आगमो में आए हुए मन्दिरों का उल्लेख, 
पूजा के उल्लेख तोर्थों के उल्लेख, प्रतिमा निर्माण की चर्चा, प्रतिमा को प्रतिष्ठा, प्रासाद निर्माण और चैत्म 
शब्द के विपय मे उल्लेख है और स्थापना निश्षेप भादि की चर्चा है। इमके लिए देसिए प्रश्न नम्बर--७, 
5, ९, १०, ११, १२, १३, १४, ११, १६, १५, १६, २२, २३, २४, २५, २६ २७, २५, २९, ३०, ३३, 


रै३, रेढ, ३५, ३६) ३७, ३५, ३६, ४२, ५३, और ५६। इसके बाद मे यथा प्रसग शास्तअमाण की चर्चा 
भी की गई है । देखिए--प्रइन नम्बर ५७ मे । 


मुनि श्री पुष्पविजय जी के सप्रह की पोयी नम्बर ४१२१ मे, लुकानी हुडी ३३ बोल है। उसके 
दो पत्र है। इसमे नियुक्ति भाष्य, चूणि और वृत्ति को सर्वात्ष मे प्रमाण मानने वालो के लिएऐसी बातो 
का सम्रह किया गया है, जिन पर वे गम्भीरता के साथ में विचार करके निर्णय करें, कि सर्वाशत उक्त 
ग्रन्थ प्रमाण मानने योग्य है, या नहीं? विशेषतः निशीय चूि मे जो अपवाद की चर्चा है, उसी के विषय 
में प्रश्न किया गया है, कि यह कहाँ तक उचित है। अपवादों की सगति कैसे की जाए? इस प्रकार के 
अपवादो का निरूपण भगवाब्‌ के मार्ग में सगत नही है। यह १ से २५ वे बोल का विपय है। अन्त में 
बताया गया है कि जिस निश्ञीथ घूणि में इस प्रकार की बातो का उल्लेख हो, उसे सम्पूर्ण रूप से अथवा 
सर्वा्षत. कैसे प्रमाण माना जाए? जिनमजिन बातों मे उनका विरोध था, उन बातो के विपय में उसके 


प्रामाष्य को वे नहीं मानते ये ! इसका अथ॑ यह नही, कि निश्वीय बूणि को सर्वाश्चस्थ से अप्रमाण 
करार दे दिया जाए । २१ वें बोल भे इसी पर विचार किया गया है। 


रेषर 


लोकाशाह और उनकी विचार-धारा 


२६ वे बोल में उत्तराष्ययन-सूत्र की टीका में से उल्लेख लिया गया है, जो इस प्रकार से है, 
कि प्रसंग काने पर चन्रवर्ती के सम्पूर्ण सैन्य को नष्ठ करने का बल साधु रखते हैं। यह वर्णन लब्धि- 
धर भुति का है, सामान्य मुत्रि एव सामान्य साधु का नहीं। २७ से ३३ वें बोल तक में व्यवहार-बृत्ति, 
प्रज्ञापना-वृत्ति और आवश्यक निर्युवित के आधार पर अपवादो की चर्चा की गई है। एक प्रदइन यह भी 
किया गया है कि इस प्रकार के अपवाद में सहमति देने वाली आवद्यक-निर्युवित चतुर्देश पूर्वंधर भद्रबाहु 
की रचना कैसे हो सकती है ” अन्त में कहां गया है कि बुद्धिमान एवं विवेकशील पुरुष इन सबके बारे 
में विचार करें, जिससे लोक और परलोक में सुख प्राप्त करे। 


इस हस्त-अ्रति के अन्त मे जो कुछ लिखा गया है, उस पर से यह मालूम पछता है, कि यह प्रति 
निएचय ही लोकाशाह के मत की है, लोकाशाह के विचार की है। क्योकि इस प्रति की नकल करने 
वाले ते लिखा है कि-- 


“पु सर्व लुकामती नी युक्ति छई। प्रतिमा मानइ तेहने तो पण्चागी प्रमाणइ स्व युक्ति प्रभाण- 
छह । जागवानई एह लिखूँ छई।” 


इस पर से यह स्पष्ट हो जाता है, कि नकल करने वाला लेखक कह रहा है, कि वह अपने पाठक 
को सचेत कर रहा है कि इस प्रति मे जो कुछ भी लिखा गया है, वह लोकाशाह का कथन है, लोकाशाह 
की युक्त है। परन्तु जो लोग प्रतिमान्यूजा मे विश्वास रखते है, उनके लिए तो पञ्चागी की युक्ति ही, 
पञ्चागी का 'कथन ही प्रमाणभूतः है। क्योकि यह केवल लोकाशाह के मत को समभने के लिए ही लिखा 
है, उसे स्वीकार करने के लिए अथवा मानने के लिए नही लिखा है। 


अन्त मे मैं एक बात स्पष्ट करदूं। लोकाशाह के विषय में, जितना मेरे लिए सम्भवित था, 
उतनी स्तोज मैंने की है । प्राचीन हस्त-प्रतियों का जो कुछ मैंने अध्ययन किया, उसी के आधार पर 
यह प्रस्तुत लेल लिखा गया है। इसका अर्थ यह कदापि नही है कि मेरी खोज पूर्णत सत्य है, अब आगे 
किसी प्रकार की खोज नही हो सकती । लोकाशाहू, उनकी परम्परा और उसकी विचार-धारा के विषय 
में वस्तुत बहुत बड़े ओर गम्भीर अनुसन्धान की आवदयकता है। स्थानकवासी समाज के विद्वान मुनि- 
राजो भौर विचारक-आवको का यह परम कतंव्य है, कि वे इस'विषय में और भी अधिक गहरा अनु- 
सन्धान करके सत्य पर प्रकाश डालते का प्रथल करें। . , 
अतुवादक : रमेशाचल मालवणिया 


रैेपरे 


क्या देव-जेनीज (90ट8०४०७») जेन थे? 
हे 
डा० ग्रजगोपाल तिवारी डी० लिर० 


५ल्‍-+-+-क + +-++#-+-+-#-क-कि-क कननिवनाबी नव किकी टाल की पा कक पक 


प्राचीन बातो की खोज, कभी-कभी नामों की ध्वति के सादृश्य के आधार पर और कभी-कभी 
सिद्धान्तो तथा व्यवहारों के सादृह्य के आधार पर की जाती है। उदाहरणार्थ ध्वनि के सादृश्य के 
आधार पर, कुछ लोगो का मत है कि अरवी शब्द "जित” (अर्थात्‌ एक प्रकार का प्रेत) और भारतीय 
धब्द, जैन” दोनो एक ही प्रकार के है। दिगम्बर सम्ादाय के कुछ अतिशयवादी सन्त जो वैराण 
की मस्ती में स्वच्छनदता पूर्वक नगे बदन, शरौर पर धूल की परवाह ने करते हुए इधर-उधर विचरते 


थे, उनके विकराल रुपो मे प्रेतो के रूपो से विदेशियों को मादृष्य मिला, इसलिए वे लोग प्रेत को 
"जिन कहने लगे | 


अब सिद्धान्तों तथा व्यवहारों के सादृश्य को लीजिए । इस सादृष्य के आधार पर डा० हौरानात 
जैन अपनी पुस्तक “भारतीय ससकृति मे जेन-धर्म फा योगदान” में यह सिद्ध करने का प्रयल करते है 
कि ऋगेद मे उल्लखित क्रेशी। वृषभ तथा वातरशना मुनि ऋषभदेव से भिन्न नहीं थे । वैदिक ऋषियों 
के विपरीत, ये “वातरक्षना मुनि” समस्त गृह-हार, स्त्री-पुत्र, पन-धान्य आदि परिगह यहाँ तक कि 
वस्त्र का भी परित्याग कर, भिक्षावृत्ति से रहते थे। शरीर का "स्तानादि संस्कार न कर” मल धारण 
किए रहते थे। मौनवृत्ति से रहते ये । इस प्रकार वातरशना या गगनपरिधानवृत्ति, केश- 
धारण, कपिश वर्ण, मतधारण, मौन, उन्माद-भाव आदि व्यवहार सम्बन्धी लक्षणों तथा देवताओं के 
आशधत को छोडकर, आत्मध्यान सम्बन्धी विचारों के बल पर, विद्वान लेखक यह सिद्ध करने का बल 
करते है, कि जैन धमम, अपने प्राचीन रूप मे, ई० पुर्व॑ १५०० में प्रचलित था । 


इप४ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-गन्य 


इन उदाहरणों से विदित हो जाएगा, कि अनेक अन्वेषणों में या तो ध्वनि के सादृष्य या पिद्धान्तो 
एव व्यवहारो के सादृश्य का सहारा लेना पर्याप्त माना जाता है। इस लेख में हम इन दोनो मे से 
किसी एक का सहारा लेने के स्थान मे, दोनो सादृश्यो के सम्मिलित आधारो पर, इस बात पर बल देगे, 
कि सृक्ष्म अध्ययन द्वारा इस विषय के रहस्य का पूर्णत उद्घाटन करने का यत्न किया जाए, कि “क्या 
देव-जिनीज अथवा देव-जेनीज़ ()08076 ) जैन थे ?” 


मै इनके नाम में ध्वति के सादृह्य के विषय में अधिक न कहकर, केवल इतना ही उल्लेख करूंगा 
कि किसी इतिहास मे चन्द्रगुप्त (मौर्य वश् वाले) के नाम का यूनानी रुपान्तर सैन्ह्रोकोटस (8शा6070 
००८७७) बतलाया गया है। किसी विद्वान ने यह भी बतलाया है, कि “भारगव” छब्द यूनान के भाग 
“फ़िजिया” (?॥7 98:7७) से निकला है। विद्वानों का कथन है, कि अग्रेजी का (या स्काच भाषा का) 
नाम फार्कर (#४7५४॥७ ) संस्कृत के शब्द “वीर-वर” ही का रुपान्तर है। इसी प्रकार सम्भव है, कि 
"देव-जिनीज” नाम के एक भाग में “जिन या “जैन” की ध्वनि मिलती है |" 


अब हम सिद्धान्तो और व्यवहारों के सादृश्य को ढूंढेंगे। इतिहास के विद्यार्थी जानते है, कि 
सिकन्दर के भारत पर आक्रमण करने के पूर्व, कुछ समय तक भारत के परिचिमोत्तर भाग पर ईरानी 
शासको (क्षत्रपो) का अधिकार था। सिकन्दर के आक्रमण तथा चन्द्रगुप्त-मौ्य के बूनानियों को भारत 
को सीमा से ख़देडकर यूनानी सेनापति सैल्यूकस ($७।९४०५४) कौ पुत्री से विवाह कर लेने और अपनी 
राजधानी पाटलीपुत्र मे यूनानी राजदूत मैगस्थिनीज ()/९४४४॥६८३०४) को रख लेने के पदचात्‌, भारत 
और यूनान का सीधा सपर्क स्थापित हो गया था । सिकन्दर की विजय के पदचातृ, ईरान, मध्य एशिया, 
ईराक तथा पर्चिमी एशिया मे यूनानी राज्य स्थापित हो गए थे। इन देशो और यूनानियों के सम्मरिश्रण 
से नयी जातियाँ उत्पन्न हो गई थी | इस प्रकार इस काल मे, भारत का पश्चिमी एशिया और यूनान से 
व्यापारिक और सास्कृतिक सम्बन्ध होने लगा था । सभव है, कि दोनो देशो के दाशैनिक विचारकों का- 
उदाहरणार्थ भारत के चार्वाको का यूनान के सिरीनायक ((१९7८०७०४) से सपर्क हुआ हो, और यह भी 
सभव है, कि भारत / के जैन विचारकों का प्रभाव पश्चिमी एशिया तथा यूनान के विचारकों पर 
पडा हो । हम पाते है कि देव-जिनीज नामधारी यूतान के चारो दाशंनिको के विचार और आचार जैनो 
के विचारों और आचारो से बहुत कुछ मिलते जुलते है! 


चारो देव-जेनी-ज या तो “सिनिक” (()9४०८) सप्रद्राय के हैं, या स्टोइक (800/०) सप्रदाय 
के है। इन दोनो सप्रदायों का भेद प्राय उसी प्रकार का है, जैसे जैनो मे दिगम्बर तथा इवेताम्बर सप्रदायों 
का भेद | डाक्टर दीवान चंद के अनुसार सिनिक और स्टोइक मतो मे प्रमुख भेद ये है -- 


१ डायो (7)0) प्रत्यय के तीन प्रयोगो मे से एक, केवल उपसर्ग (?7८हर) के रूप मे, शब्दों के 
भारस्म में होता है। 


३८५ 


वया देव-जैनीज (006५७) जैन थे ? 


१. सितिक विचार के अनुसार नैतिक भद्र ही मूल्यवान है। अन्य सारी बस्तुएँ मृ्य मे धून्य 
हैं, और इसलिए एक ही स्तर पर है। स्टोइक विचारकों ने भद्र भर अभद्र के सम्बन्ध भे भौलिक 
नियम को अपनाएं रखा, परल्तु अन्य पदारयों में भी भेद किया। भले पुरुष के लिए रवास्थ्य, बीमारी 
से अच्छा है। 


२ स़िनिक विचार के अनुसार वृत्ति एक ही है। प्रत्येक मनुष्य नेक है या बुरा है। नेकी और 
बुराई दोनो एक साथ नही हो सकती ।”' इन भेदो की विस्तृत व्यास्या ने देकर हम यहां सक्षेपर मे, 
यह कह सकते है, कि "सिनिक” अतिशयवादी दल के थे और स्टोइक संतुलित थे । पर ये दोतों मिलकर 
निचले स्तर पर रहने वाले और क्षणिक तृप्ति ढृढ़ने वाले सुसवादियों अर्थात्‌ सिरीनायको के कट्टर विरोधी 
थे। और दोनो ज्ञान-ध्यान के ऊँचे स्तर की प्राप्ति मे मलल रहते थे । 


पहले हम आदि के दो देव-जिनी-ज का और फिर अन्तिम देव-जिनी-ज का परिचय देकर, अन्त मे 
सबसे प्रसिद्ध देव-जिनी-ज का वर्णन करेंगे। 


१ देव-जिनी-ज लीक्ंश ([)080७ 7#0॥0६) का समय ईसा के पूर्व की पहली पताब्दी में 
माना जाता है। यह ग्रन्यकार और दर्शन के इतिहासकार थे। इन्होंने फैशागोरस (7|॥॥77ण0०णे के 


सिद्धान्तो, जैसे सर्वात्मवाद एवं पुनजन्म आदि का जीर्णोद्धार करके, नैतिक और धामिक क्षेत्र में, स्टोइक 
विचार-धारा का पोषण किया । 


२ बेबीलन (88090॥) या वाबुल्ल के देव-जैनी-ज । दर्शन के प्रसिद्ध इतिहासकार, विस्डल्वैन्ड 
(५४020»70) का कथन है, कि जब स्टोइक सम्प्रदाय के विशिष्ट व्यक्तित्व पर विचार किया जाएं, 
तव हम पाते है, कि उसके अधिकाण अनुयायी पश्चिमी एशिया की मिश्रित जातियों के थे ।९ यह 
विचारक भी प्राचीन ईराक के थे। इन्हे मुनि (98० ० आएगा!) कहां गया है। इनका समय 
भी ईसा के पूर्व की प्रथम शताब्दी है। इनके मनन के विपय इतिहास, साहित्य और दर्शन थे। ये सुखवाद 
के विरोधी थे, और इनके विचार इस समस्या पर केच्धित थे, कि आदफ्ष व्यक्ति या मुनि (8986) के 
क्या लक्षण होने चाहिए। इन विचारकों ने “व्यक्ति कैसे पूर्ण बने ?”-.इस समस्या पर अधिक बल 


दिया के “समाज कैसे सुखी हो ?”-..हस प्रइन पर कम ध्यान दिया--ऐसा इनकी आलोचना में कहा 
जाता है। 





? डा० दौवान चद--पह्चिमी वर्शन (प्रकाशन ब्यूरो) लखनऊ १० ६२ 
* डा० विलियम विन्डिलबेन्ड झा "दर्शन का इतिहास”, 

दफदे्स ([४6४) द्वारा अंग्रेजी अनुवाद 

मेकमिलन द्वितोय संश्करण पु १६२ 


गुरुदेव श्री रत्न मुत्ि स्मृति-प्रन्थ 


आदि के दो देव-जैनी-ज के बाद हम अब अन्तिम देव-जैनी-ज का उल्लेख करते है। यह ईसा के 
बाद की पाचवी शताब्दी मे हुए | यह एपोलोनिया के निवासी बतलाए जाते हैं| इन्होने द्रव्य के एकत्व 
पर बल देते हुए बतलाया, कि विश्व की समस्त वस्तुएं पारस्परिक ढग से सम्बद्ध है। इनका मत था कि 
मनुष्य तथा विश्वभर में एक ही प्राण है। मनुष्य को उतना ही ज्ञान होता है, जितना भाग विदव-व्यापी 
प्रकाश का वह प्राप्त कर पाता है । इन्होने समकालीन यूनानी और रूमी सामाजिक एवं नैतिक जीवन के 
खोसलेपन की कह आलोचना की। इन्हे मानव-शरीर-रचना-शास्त्र (/॥,४0००४४) और सभवत 
भायुर्वेद और योग का अच्छा ज्ञान थ। | यह रमते जोगी (५४४॥0७०४६ “०४०॥७7) थे । इनका मत 
अनेकान्तवाद एवं समन्वयवाद (१06८४०४॥) बतलाया जाता है। 


अब हम सबसे प्रसिद्ध एवं विवादग्रस्त देव-जिती-ज का सक्षिप्त वर्णन करते है । इनके जीवन|काल 
ही में लोगो ने इनके पक्ष या विपक्ष मे अफसाने गढने शुरू कर दिए थे, और बाद मे तो इनके बाबत दत- 
कथाओ की भरमार हो|गई । ये यूनान में सुकरात के बहुत बाद मे हुए | कुछ लोग तो इन्हें सिकन्दर का 
समकालीन बतलाते है । 


इनके वश के विषय मे, एक कथा मे यह बतलाया जाता है, कि इसके पिता वणिक था दाराफ थे 
जिन्हे सोने और चाँदी के सिक्कों को बिगाडने के कारण कारावास का दण्ड भोगना सडा | इस पर 
लडके ने यह कहा कि पिता ने सोने की मुहरे ही बिगाडी है। मैं मानव जीवन के सव मूल्यों को खोखला 
करके बिगाड दूँगा। उसने यह कर भी दिखाया | कोई कहते है, कि वे वाद (7४७) में रहते थे । 
गिल्ब्ट मरे ते यह पता लगाया है, कि उनका निवास-स्थान नाद नही, वरन एक बडा मठका था। ऐसे 
बड़े घडे मे मृतकों की अस्थिया गाडी जाती थी! ये अपने पास कोई बरतन नही रखते थे। हाथो को 
जोडकर ही पानी पी लेते थे । इनके कुत्ते के समान जीवन व्यतीत करने के कारण लोग इनके सम्प्रदाय 
को क्ुत्तावाला “सिनिक” सम्प्रदाय कहने लगे । इनके आचार और विचार में धन, विलातिता, सुफियाना- 
पन प्रसिद्धि, सन्‍्मान, इच्द्रियों के समस्त सुख, कला, विज्ञान कौटुम्बिक और सामाजिक एवं राष्ट्रीय सुख 
तथा उत्सव सबके सब उतने ही खोखले, निरर्थक्र और निन्‍दनीय है, जितनी कि कामेच्छा और निचली 
प्रकार की लालसा । इनके अनुसार भलाई, इच्छाओ से मुक्ति प्राप्त करने ही मे है। बुद्धिमान वह हैं, जो 
घटनाओ के चबकर से स्वृतन्त्र हो जाए। यह प्रचलित सभ्यता, रीति रिवाज, पूजा-अच॑ना--सब के 
विरुद्ध थे। ताओ मत, रोसो तथा ठाल्सटाय के समान ये इस बात पर बल देते थे, कि मानवजीवन प्रकृति 
के अनुकूल हो, और केवल अत्यन्त अनिवार्य आवश्यकताओ ही को पति की जाए । युवावस्था मे, इनके 
गुर ने इन्हे पीट कर भगा देता चाहा | पर यह निरचय कर चुके थे, कि मैं एंटिसथीनिस को ही गुरू 
बनाऊँगा। अत यह टस से मस न हुए | तब इन्हे दीक्षा दी गई । बट्रेंडरसल का कथन है, कि एक बार 
सिकन्दर महात्‌ इनके पास आया और पूछने लगा, कि क्या आप मुझ से किसी प्रकार की कृपा चाहते है, 
तो इस साधु ने उत्तर दिया “कृपा करके मेरी ओर आने वाले प्रकाश के बाहर चले जाइए”। सम्नाटो 
और सेनापतियो, स्ैठों और साहुकारों का इनके दर्शन मे कोई महत्व नहीं था। पर यह मनुष्य मात्र से ही 
नहीं, वरन पशुओं से भी भाई जैसा स्नेह रखते थे । 


३८७ 


बया देव-जनीज (0/0/0॥0५) जन थे ? 


पाध्चात्य दर्शन के इतिहासकारों ने यह स्पष्ट कर दिया है, कि यह विज्ञान-बि गेधी नहीं थे । पर 
वे विज्ञान को आत्म-सयम एवं इच्दिय-दमन ही का तथा मनुष्य की अत्यन्त अनिवाय इच्छाओं की पूर्ति 
ही का साधन बनाना चाहते ये । भौतिक विजान के अन्य मूल्यों के प्रति थे उदासीन पे । यह भी कहा 
गया है, कि वे बुद्धि के विकास के विरोधी नहीं थे। बुद्धि सै एस ससार के सुगो की सार-हीतता समभाई 
जा सकती है। ऐसा यह मानते थे । एक प्रसिद्ध पुरुष ने उन्हें अपने लउकों के शिक्षण का भार मोौषा, और 
अपने सिद्धातो के अनुकूल शिक्षा देने मे इन्होने पृर्ण मफलता पार्ड । 


इन देव-मिनी-ज के सिद्धान्ती को गरोबों ने तो अपनाया ही अमीसो के लड़कों में भी वस्त्र, भोजन 
आदि का निरादर करने की, इनके प्रभाव से एक प्रकार का फंशन-सा ही पट गया । ४ नकी रयाति यूनान 
के बाहर, मित्र देश के इस्कदरिया आदि नगरों तक पहुंच गई । 


पर पादचात्य दर्शन के इतिहासकार इनके व्यक्तित् एवं कसव्य से प्रभाषित नहीं पाए जाते है 
विन्हैल्वैन्ड समभते है, कि इनकी स्याति पाइचात्य, यूनान राम्यता का मसौल उठाने--भोजन, वस्स, घर 
बादि का निरादर करने से हुई। ब्रेड ग्सेल कहते हैँ कि भारतीय भिसारी ([ातगा ॥वधा) के 
समान वे भिक्षावृति से युजारा करते थे और रसेल पूद्धी है, कि उनके उपरेश किन्हें अच्छे लगे होंगे ? 
क्या अमीरो को जो गरीबो के दुखो को काल्पतिक मानकर प्रस्न हुए होगे ? या गरीबों को जो सफत्त 
रोबगारियो को चुच्छ वतलाए जाने पर प्रसन्न हुए होगे या सुशागद या भिक्ता में धन प्राण करने बानों 
को | जो दान लेने के बाद दानी को तुच्छ वतलाए जाने पर, प्रगप्न हुए होगे ? या उधार लेने वालो को / 
जो यह देखकर प्रसन्न हुए होगे, कि रुपया लौटाना बहुत आवश्यक नहीं है। मे प्रकार के उपदेशों और 
जैन धर्म के नैतिक सिद्धान्त की इससे भी कही और तीर आलोचना निदृशे (]९०१/५.॥० ) ने की है। 
उसने इस प्रकारके धर्म को गुलामो का धर्म निस्पित बिया है। गच तो यह है/कि ऐसे मुनियो का व्यक्तित्व, 
जो मल धारणा करे, या वास के वन में भस्मोभूत हो जायें, पार्चात्म दाशंतिकों फे लिए अब तक एक 


हेपली है। 





२८५८ 


रामायण सम्बन्धी एक अज्ञात 
जेन-रचना सीता-बरित 
कै 


श्री भवरलाल नाहठा 
७>पू*०-ै+ +औु०-बुन्‍ -बै०-ै०--वैं० -औैं०-औुं०+औैं०-औुंढ -नै० -बै०-नै “चैं*न+- न 4 ब+- व बन च>- व बैन नै बैल बैन “सै --नैन चैन चैन 


मर्यादा पुरुषोत्तम श्री रामचर्ध भारत के मान्य महापुरुषों मे से है, जिनके सम्बन्ध में बहुत बडा 
साहित्य भारत व भारत के बाहर विविध भाषाओं मे रचा गया है। इस सम्बन्ध में डा० बुल्के का शोध 
प्रबन्ध बहुत ही महत्व की जानकारी देता है, जिसका परिवर््धित नया सस्करण हाल ही मे भारतीय हिन्दी 
परिषद्‌, प्रयाग से प्रकाशित हुआ है। 


जैन धर्म मे राम को बलदेव व लक्ष्मण को वासुदेव व रावण को प्रति वासुदेव के रूप मे भिषष्टि- 
शलाका महापुरुषों भे सम्मिलित किया गया है। प्राचीन जैनागमो मे राम का नाम 'पउम' प्राप्त होता है । 
इसलिए उनकी जीवनी से सम्बन्धित ग्रल्थो का नाम 'पउम-चरिय', पद्म-चरित्र तथा पदुम-पुराण रखा 
गया है। परवर्त्ती ग्रन्यो मे रामायण, रामचरित, सीताचरित नाम भी प्राप्त होते है। सबसे प्राचीन 
विमल सूरि का 'पउम-चरिय' प्राकृत भाषा मे है, जो पहली शताब्दी की रचना मानी जाती है। उसी 
के सस्कृत अनुवादरूप में दिगम्बराचार्य रविषेण ते प्मचरित की रचना की | “चउपत्न' महापुरुष चरिय' 
त्रिषष्टि शलाका पुरुष चरित और महापुराण आदि मे भी राम कथा पायी जाती है। रामकथा के दो 
जैन रुपान्तरों के सबध में स्वर्गीय नाथूराम जी प्रेमी ने अपने पत्मचरित शीषंक लेख मे अच्छा प्रकाश 
डाला है। अपभ्रद्य के महाकवि स्वयभू का 'पउम-चरिय' भी प्रकाशित हो घुका है, जो बहुत प्रसिद्ध है । 


प्राकृत भाषा मे एक और महत्त्वपूर्ण रामचरित अभी तक अप्रकाशित है, जिसका नाम सीता 
चरित रखा गया है। यह रचना काफी प्राचीन प्रतीत होती है। यद्यपि इसमे रचियता व रचनाकाल 


रे८६ 
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मववी उ>तेख नही है, पर यह रचना आठदी शताद्वी के आसन्‍्यास की मालूम देती है। उसकी एक हस्त 
लिखित प्रति चौदह वी शती में लिखित हमारे अवलोकन में आयी है, पर अमी जिम प्रति के आधार से 
यहाँ परिचय कराया जा रहा है--स० १६७४ में लिखी हुईं कलकत्ता के स्वर्गीय प्रणेचद्ध जी नाहर के 
सग्रह मे, यह कृति है । २५०८ गायानो वा ३२०२ प्रस्वाग्रव (प्लोक) परिमित यह रचना बहुत ही 
महत्त्वपूर्ण है । सतरहवी शी के महाकवि महोपाब्याय समयमुन्दर जो ने सीताराम बौ० नामक 
महत्त्वपूर्ण राजस्थानी महाकाव्य को रचता सम्भबत उसी सीता-चरित के आधार मेकी है।वे 
लिखते है-- 


निन-शामन शिवशासनइ सीताराम चरित सुणोनह रे। 
भिन्न भिन्न शासन भणी का का बात निम्न फही जहरे ॥| 
लिन शासनिपगि जूुलुजां भांचारिज ना अभिप्रायों रे। 
सीता कही रावण-सुता ते पदमचरित फहिवायों रे॥ 


पणि वीतराग देवद कह्ों ते साचो फरि सहहिज्यों रे । 
“सीताचरित” थफी में कहो भाहुरों छेटोमत प्रहिण्यो रे ॥ 


सीताचरित की रचना जँमे कि प्रारभ व क्षत्त में ग्रथकार ने लिखा है, कि मुनि को मिय्या 
अभ्याल्यान देने के कारण सीता को कप्ठ उठाना पठा । इसी के उदाहरण रुप में सीता की कथा विस्तार 
से कही गयी है, और अन्त में ऐसे मिथ्याकलक से सीता-बरित में बचने की प्रेरणा की गई है। ग्रन्थ का 


भादि अन्त इस प्रकार है-- 
प्रादि 


कमल नह कृति जलेण वर्ालिय देहू सुणिम्मला हुति। 
नर सुरावि सया पणया जेति ते जिणवरे नमह॥ १॥ 


वर-वयरण-वारिधारा नियरं जल्सावियंति अवियण्हा । 
वष्पीहयब्व भव्बा मम्तामि तं बीर-जिण-मेह ॥ २॥ 
धम्माघम्मत्स फर्ल जह॒सिट गोयमेण मुणिवयणा । 


सेणिय रायत्त पुरो बुरोह त॑ किपि साहेमि॥ 3 ॥ 
नो चेव भातियव्व हियच्छणा दुक्प-कारण वयणं । 
मलिय अव्भक्त्राण  पेसुल मम्म बोहाई ॥४॥ 


संतो विहुवत्तत्वों परस्स द्वोसो न होइ चिवुह्ण। 
कि पुण अविज्ञमाणों पयडो छल्नो य लोयस्स ॥ ५ ॥ 


३8७ 


कथा-प्रारं मं 


तत्तो चुओ नरभवमि समागओ सो तित्ये सरस्स वसुदत्त जिणत्स पासे। 
पावित्तु चार गणहारि पय जिणुत्त पाविस्तई सयल कस्म सएण मोक्स । २५०४ | 


रामायण सम्बन्धी एक अज्ञात जैन-रचना सीता-चरित 


वियरइ अव्भकल्ाण इयरस्सवि जो जणस्स दुब्बुद्धि 
से गरहिज्जइ लोए लहेह दुक्लाई तिक्‍्लाह ॥६॥ 


जो पुण जईण सम्रियाण सुद्ध भावाण बंभयारीण । 
अब्भक्लाणं देई मच्छर-दोसेण दुट्नू मई ।। ७ ॥ 


निब्बत्तिकण तिन्बं॑ पाज्यं पावेह सो दृहमर्णतत । 
सीयाइब्व पुष्ब-भवे मुणि अब्भवश्लाण दाणाओं ॥८॥ 


अह भणई सेणिय निवो भयवं साहेह शुर्गहं काउं। 
कह अव्भक्साणाओो दुक्ख सीयाए अपुभूव हा 


तो भणह हंदभुई नवघण-भीर-महुर-घोसेणं । 
संज्षेब वित्परेणं साहेमि इमं निसामेह ॥१०॥ 


जासि इह भरहवासे, मिणाल कूंडमि पबर-तयरंसि । 
सिरिभई नामेण पुरोहिमो परहिएक्करई॥ ११॥ 


तस्स य सरस्सई ए सरिछ बुद्धी तरस्सई भज्जा। 
तीएय कुच्छि भूया वेगवई नाम किल धूया ॥११॥ 


तव लकच्छि भूलियंगो, कया३ तत्यागओ विगय संगो । 
खंतो दंतो समियो सुदसणों सुणिवरों एगो ॥१३॥ 


तयरुज्जाणे पडिमाइ संठिओ सो विसिदृठ गुणकलिओ । 
चिदृठतो विज्ञाओं धायर-लोयाण मुणिवसहों ॥१४॥ 


भत्ति-बहुमाण पुव्व सोत॑ पूए्इ गंधमाईह। 
पददियहूं चिर बदद नमसए सेवए विहिणा ॥१५॥ 


३६६ 


गुरुदेव श्री रत्न मुन्रि स्मृतिलन्य 


अन्भवत्ताण विवाग सुयंगमिणं सवेग संस्ाहुग । 
सब्बेति पि जगाण विम्ह॒य-कर सीलप्यसंता-परं ॥ 
किचीराहव लक्सरोहि सहिय लंकाहिवेण तहा। 
सीया वेबि महासईए चरिय संल्लेवओो त्ताहियं । २५०६ ॥ 


ताऊण पंरिभाविऊण हियए सम्म हम सब्बहा। 
अव्भवश्लाणमसत दुख जणण चज्जेह भव्वा जणा।। 

सील सब्व गुणाण भूतण-करं निव्बाण संपायग । 
पंडिज्जत मलकलक विकतल॑ रवस्ेह निष्च तहा॥ २५०७॥ 


एय सीय-चरिय वज्जरिय से णियस्स नरवहणों । 
जह गोयमेण तह मह सूरीहि निवेदय किचि ॥ २४०८॥॥ 


इति श्री शील ब्रताधिकारे महासती श्री मीताचरिश्र धर्मकवा पत्रिश्न मपूर्णमिति भर भेयात्‌ । 
शुभ भवतु | घ॥ ग्रथाग्रथ ३२०२ । कल्याणमस्तु । 


सवत्‌ १६७४ वर्ष फाल्गुन मासे कृप्णपक्षे ७ दिने सपूर्ण ॥ पण्डित जौवविजय गणि नत्‌ विष्य 
गोपालेन लिपिक्ृत । 


प्रति-परिचय 


पत्र 5२ सुवाच्य मध्य वे दोतों तरफ लाल-पीले नीले रग के फूल बने हुए है। प्रतिपष्ठ में १३ 
पक्तिया है । प्रतिपक्ति ४० अक्षर है। पत्रों में हासिए पर व पक्तियों के ऊपर यथास्थान पर्याय, अर्थ व 
पाठन्तर भी नोट किए हुए है, प्रति शुद्ध मालूम देती है। अतिम पत्र एक तरफ पूरा व दूसरी ओर 
केवल २ पक्तिया है, वाकी रिक्त, फूल भादि चित्रित है। यह प्रति स्वर्गीय श्री पूरणचद्र जी नाहर 
समहीत गुलावकुमारी लाइब्रेरी को प्रति ब० न० २६ प्रति २९४ है। किनारे में कुछ दीमकादि जीवो द्वारा 
भक्षित है, पर प्रति का पाठ सुरक्षित है। उक्त लाइब्रेरी मे १० वी घतती की लिखित एक अन्य प्रति भी 
है। प्राइंत ग्रन्थ परिवार आदि के चित्र । प्रस्तुत ग्रत्थ सुसम्पादित रुप में शीघ्र ही प्रकाशन योग्य है । 
इसके आधार से जो समयसुन्दरजी ने सीताराम चौपाई की रचना की है; उसे हमने सम्पादित करके 
मुद्रित करवा दी है, और शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली है | इसमे हमने राम और सीता के चरित्र का 


अर भी दे दिया है, जिससे सुगमतापूर्वक सीता चरित्र की कथा को पाठक्‌ पढ़कर लाभ उठा 
सकते हैं। हे 


) ताहर जी के संग्रहस्थ दूसरी प्रति में पंथाग्रंथ ३३४४ है। 


३६२ 


रामायण सम्बन्धी एक अज्ञात जेन-रचना सीता-चरित 


श्री जिनरत्नकोश के पृ० ४४२ में सीता-चरित नामक कई रचनाओं का विवरण दिया है, जिनमे 
से कुछ सस्कृत मे और कुछ प्राकृत मे | इस लेख मे जिस सीता-चरित का विवरण दिया जा रहा है, 
उसका प्राचीन उल्लेख बृहृद्दिपनिका नामक सूची मे प्राप्त होने का कहा गया है, और उसका ग्रन्थ परि 
भाण ३१०० व ३४०० इलोको का बतलाया है। इसकी एक हस्तलिखित प्रति हसविजय जी भडार 
बड़ौदा में भी है । खोज करने पर अन्य भडारो में भी इस ग्रन्थ की प्रतिया अवश्य मिलेंगी | पठमचरिय 
के साथ इसका तुलनात्मक अध्ययन होना आवश्यक है। सीता चरित सबन्धी अन्य जिन रचनाओं का 
उल्लेख जिन-रलकोश में है, उनमे से एक अज्ञात कवि रचित सीता-चरित की कई प्रतियो का उल्लेख 
किया गया है । उनमे से एक तो प्रस्तुत सीता चरित की ही है। अन्य प्रतियो को मिलाने से मालूम 
होगा, कि वे भी इसी ग्रन्थ की है, या ऐसी ही कोई अन्य रचना भी है। पाटण भडार मे सीताचरित 
नामक एक सस्कृत काव्य भी है, इन सब ग्रन्थों का आधार प्रस्तुत सीता-चरित्र है या पद्मचरित, यह्‌ 
भी अन्वेषणीय है। जैन कवियों व विद्वानों ने शील धर्म या सती के आदर्श रूप में सीता को विशेष 
महत्व दिया है, पर प्रस्तुत प्राइंत सीताचरित में मुनि को मिथ्याकलक देने के दुष्परिणाम को व्यक्त 
करने के लिए दृष्टान्तरूप मे सीता की कथा कही है, जो विशेषह्तप से उल्लेखनीय है ! वास्तव में किसी 
व्यक्ति को मिथ्या कलक देना, उसकी चुगली करना महापाप है। इसीलिए अठारह पापस्थानको में 
अभ्यास्यान, पैशुल्य, एवं परपरिवाद का अलग अलग पाप स्थानक वतला कर उनसे बचने का निर्देश 
किया गया है। 





३६३ 


प्राकृत-भाषा का एक मात्र 
आलंकारिक प्रम्थ अलंकार-दर्पण 
|! 


श्री अगरचरद जी माहुटा 
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प्राकृत-भापा भारत की प्राचीनतम भाषा है। यद्यपि उपलब्ध साहित्य में सबसे प्राचीन प्रन्य 
“वेद” माने जाते है और उनकी भाषा “सत्यृत” है। पर जब हम मस्त और प्राकृत इन दोनों घ्दो 
पर विचार करते हैं, तो यह मानने को वाध्य होना पता है फि प्राकृत अर्थात्‌ स्वाभाविक जन-साधारण 
की भाषा और संस्कृत अर्थात्‌ स्कार की हुई शिप्टजनों की भाषा) संस्कार तो किमी विश्वमान व्स्तु 
का ही किया जाता है। इमलिए सबसे प्राचीन भाषा का नाम प्राकृत ही हो सकता है। यद्यपि इस 
भाषा में रचा या लिखा हुआ साहित्य उतना पुराना नही प्राप्त होता, पर उसकी मौलिक परम्परा अवश्य 


ही प्राचौन रही है । 


जैसा कि हम सभी जानते हैं कि भाषा पर वाहर से आने वाले, दूसरे प्रान्तों के तथा आस-पास 
के लोगो की बोली का प्रभाव पडता रहता है। इसलिए उसमे परिवर्तन होता रहता है। प्राइत में 
भी इसी तरह परिवतन होता रहा है और प्रान्तीय भेद भी उसके अनेक रहे है, यह भ्राजत के प्राप्त 
शिला-लेसो, सस्क्ृत नाठको मे प्रयुक्त प्राकृत के उद्धरणों और प्राचीन ग्रस्यो से भत्ती भाति स्पष्ट है। 
बौद्ध प्रन्थो की पालि-भाषा, अशोक के शिल्षा-लेखो की भाषा और जैन ग्रन्थों की भाषा "प्राकृत” होने 
पर भी उनमे काफी अन्तर है! इसी तरह जैन-यन्थो में भी प्राकृत भाषा के कई रुप मिलते है--अर्धे- 
मागधी, महाराष्ट्री और शौर-सैनी ये प्राकृत भाषा के तोन भेद तो बहुत प्रसिद्ध है। 


प्राइृत् साहित्य भी बहुत विद्ञात है। ढाई हवार-वर्पों से उसमे निरन्तर साहित्य-रचना होती 
रही है। और प्राय जीवनोपयोगी सभी विपयो के प्राइत-त्य प्राप्त है। प्राकृत-साहित्य के निर्माण मे 


रे 


प्राकृत-भाषा का एक मात्र आलकारिक ग्रन्थ अलकार-दर्पण 


सबसे अधिक योग जनों का है। अब तक सस्क्ृत और पालि साहित्य के इतिहास की भाँति प्राकृत के. 
साहित्य का कोई अच्छा इतिहास हिन्दी मे प्रकाशित नहीं हुआ था। इसलिए प्राइत-साहित्य की 
विश्ञालता, विविधता और महत्ता के सम्बन्ध मे पूरी जानकारी नही मिल पाई थी। हु का विषय है कि 
उप कमी की पूर्ति डा० जगदीश चन्द जैन जैसे अधिकारी विद्वान द्वारा हाल ही में हो गई है। उनका 
“प्राकृत साहित्य का इतिहास” नामक ग्रन्थ चौसम्बा विद्या भवन, वाराणसी से प्रकाशित हो चुका है । 
६०० पृष्ठो के इस बृह॒द्‌ ग्रन्थ मे डा० जैन ने जैन एवं जैनेतर प्राकृत साहित्य का बडे ही अच्छे ढग से 
विवरण उपस्थित किया है। फिर भी अभी और छोटी बडी शताधिक ऐसी प्राकृत रचनाएँ मेरी 
जानकारी में है, जिनका उल्लेख इस ग्रन्थ मे नहींहो सका, और उनमे से कुछ तो प्रकाशित भी हो 
घुकी है। ऐसी रचेनाओ का विवरण समय-समय पर कई लेखों द्वारा प्रकाशित करने का विचार है। 
प्रस्तुत लेख मे प्राकृत भाषा के एक मात्र अलकार ग्रन्थ “अलकार-दर्पण” का सक्षिप्त विवरण दिया 
जा रहा है| 


डा० जैन ने अपने प्राकृत साहित्य के इतिहास के १० वे अध्याय में प्राकृत व्याकरण, छन्द 
ओर कोश ग्रन्थो का विवरण देते हुए “अलकार-शास्त्र के ग्रन्थों मे प्राकृत” शीर्षक के अन्तर्गत सस्कृत के 
प्रसिद्ध अल॒कार शास्त्रीय अ्न्थो का विवरण दिया है। पर प्राकृत भाषा के किप्ती भी स्वतन्त्र अलकार 
सम्बन्धी ग्रन्थ का उल्लेख उन्होने नहीं किया | जब कि सन्‌ १६२३ मे प्रकाशित “जेसलमेर जैन भंडा- 
गारीय ग्रन्थाना सूचीपत्रम” जो कि सेन्ट्रल लायब्रेरी बड़ौदा से गायकवाड ओरियन्टल-सिरीज द्वारा 
प्रकाशित हुआ था। प्रृष्ठ २४ में “अलकार-दरपंण” नामक प्राकृत ग्रन्थ का विवरण अब से ४० वर्ष पूव॑ 
प्रकाशित हो चुका है। जैसलमेर के बृहद्‌ ज्ञान भण्डार की जिस ताड-पत्रीय प्रति मे ग्रन्थ लिखा हुआ है, 
उसमे काव्यादर्श और उद्भट्टालकार लघु-वृति भी लिखी हुई है और उसमे से काव्यादर्श| के अन्त मे 
इस प्रति का लेखन काल “सवत्‌ ११६१ भाद्र पदे” दिया हुआ है। इस प्रति भें अलकार विषयक 
तीन रखनाएँ है, उनमे सबसे पहली रचना अलकार-दर्पण तेरह पन्नो मे लिखी हुई है और इसकी गाथाओं 
की सख्या १३४ है| 


सन्‌ १६४० भें जब सौजन्य मूर्ति मुनि श्रीपुण्यविजयजी ने जैसलमेर मे चातुर्मास किया ओर वहाँ 

के बडे भण्डार को दिन-रात के कठिन परिश्रम से सुव्यवस्थित कर रहे थे, तो मैं भी अपने विद्वान 
मित्र प्रोफेपर नरोत्तमदास स्वामी के साथ वहाँ पहुँचा । ओर तभी स्वामी जी ने उक्त “अलकार-दर्पण” 
की ताड-पत्रीय प्रति से अपने हाथ से नकल की थी । इस छोटे से ग्रन्थ को सस्कृत-छाया, हिन्दी अनुवाद 
और विवेचन के साथ प्रकाशित करने का विचार था। पर कही-कही पाठ अस्पष्ट और अशुद्धन्सा 
लगा। इसलिए प्राचीन लिपि को पढने मे कही गलती नहो गई हो, यह सोचकर रचना मे रचयिता 
के नाम का उल्लेख नही है। पर प्रारम्भ में श्रुत देवता का तमस्कार किया गया है।अत रचयिता 
जैन है, एव सवत्‌ ११६१ की लिखित प्रति होने से इससे पहले की रचना है। मूल प्रति से मिलान करने 
का कार्य मुनि पुण्य विजयजी को सौपा गया और उन्होंने अन्य कार्यों मे बहुत व्यस्त होते हुए भी अपनी 

. सहज उदारता और सौजन्यता से उक्त कार्य को सम्पन्न कर दिया | फिर विदित हुआ कि डा० वेलण- 
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कर और मुनि जिनविजय जो उस ग्रन्थ को प्रकाशित कर रहे ए। उसलिए सस्दृत छाया लियने 
का काम जो स्वामी जी ने प्रारम्भ किया था, वह रव गया और अब तक पाण्पुनिपियाँ ही पढ़ी है । 


डा» जैन से पुर्व प्राकृत साहित्य का संक्षिप्त 7तिहान प्रोफेसर श्री हीरालाल कापडिया ने गुजरगतो 
में लिखा था और वह सन्‌ १६५० में प्रकाशित भी हो गया था । मेरे लेख का और कापहिया के एस ग्रन्थ 
का उपयोग डा० जैन ने भी अपने ग्रन्थ में किया है और सहायक प्रस्वों में एस ग्रन्व का नाम दिया है। 
पर उक्त कापडिया के ग्रन्थ में उल्तसित अलकार-शारत्र के गम एक मात्र प्राइल ग्रन्थ और :गी तरह 
काम शास्त्र के एक मात्र-प्राकृत ग्रन्थ “मदन-मुकुट” का भी उत्मेस 7० जैन ने अपने ग्रन्य में क्यों नहीं 
किया ? यह विचारणीय है ! "मदन-मुठुट” का सर्ब प्रथम परिचय मैंने ही “भाग्तीय विद्या" में 
प्रकाशित किया था। खैर, अब हम अलकार-दपंण के आदि थन्‍्त दी बुद्ध गायाएँ उद्त कर रहे है। 


प्राइत ग्रन्थों में अलकारों का सबसे प्रथम और महत्त्वपूर्ण उल्तेस अनुयोगद्वार-सृत्र में पाया जाता 
है। नव रसो का सबसे पहले विवरण भी उसी प्राउत ग्रन्थ में मिलता है । अनुयोगद्वार मूत्र प्राकृत्त भाषा 
का एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। जिसमें अनेक उपयोगी विपयो का निम्पण हुआ है | विद्वानों का 
ध्यान इस ग्रथ के महत्त्व की ओर भीध्र ही जाना चाहिए। जैन आगमी में जो प्राचीन भारतीय संस्कृति 
का सर्वागीण विवरण मिलता है, उसकी ओर अभी तक विद्वानों का ध्यान नहीं गया । अत जिस प्रवार 
वौद्ों के पालि साहित्य का मूल्याकन देश-विदेश के विद्वानों ने विविध दृष्टियों मे किया है, उसी तरह जैन 
भआगम आदि प्राचीन ग्रथो का भी अध्ययन किया जाना चाहिए। 


भ्राकृत भाषा से हो अपश्रश्ञ का उद्गम हुआ और अपश्रण से ही उत्तर भारत की ममस्त प्रान्तीय 
भाषाओं का विकास हुआ । हजारो प्राहृत एवं देशी शब्द हमारे बोलचाल एवं साहित्य में आज भी 
सामान्य परिवर्तन के साथ प्रयुक्त है। अत प्राकृत-भाषा और साहित्य का अध्ययन गम्भीरता से किया 
जाना अपेक्षित है। अब अलकार दर्पण के कुछ पद्चो को पढिए-- 


प्रादि 
सुन्दर पक्ष विष्णात विमललफार--रेहिअ-सरोर । 
सुद्द देविध्न च फब्व च, पण वि पवर बण्णडढ ॥९॥ 


सत्वाइ फत्वाइ सत्याइ जेण होति भव्वाइ। 
तमलकार भणिमों 5 लफार कु-फि कब्वाण ॥ २॥ 


अच्चत सुन्दर पि हु निरलकार-जणम्मि फीरंत। 
कामिणि-मुहं व क्षव्वं होह पसण्ण पि विच्छाअ ॥ ३ ॥ 


ता जाणिकण णिउण, लक्सिज्जह बहुविहे अलकारे । 
जेंहि अलंकरि आाइ, बहु भण्णिज्जति कब्बाई ॥ ४॥ 
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उवम्ता रवउ दीवअ रोहाणुप्पास अहस भे विसेस। 
भक्खेव जाइ वह रेआ, रतिल पन्‍्जाभ भणि आओ ॥१॥। 


सुन्दर-पद-विन्यात विमलालइ कार-शोभित शरीरम्‌। 
ध्रृति-देवता च काव्य च॒ प्रणम्य प्रवर-वरणदियम ॥६॥ 


सर्वाणि काव्यानि श्रव्याणि चेव भवन्ति भव्यानिं। 
तमलड कार भणामोधलड्ड कार कु-कवि-काव्यानाम्‌ ॥२॥ 


अत्यन्त--सुन्दर सपि खलू॑ निरलड कार-जते । 
कामिनोी-सुख्नम्रिव काव्य भवति प्रसन्‍्तमपिविच्छायम्‌ ॥३॥ 


तज्‌ ज्ञात्वा निषुण बहु-विधान लडफाराणि । 
पैरलडइ कृतानि वहु॒ मन्यन्ते कावब्यानि होड़ 


उपमा-रूपक-दीपक-रोघानुप्रास-अतिशय-विशेष । 
भाक्षेप-जाति-च्यतिरिक-रसिक-पर्याय-्भणिता. ॥ ५ ॥ 


उपमा लक्षण की समाप्ति पर 


मष्य 


बहुहा वि अपि उबमा जहा-- 
सुरम्मि दाव जल सब्व वोलिउ णहभर स व 
पच्छिम सिणि अरेण व तमेण कसिणी क्र सउस (लं) ४० 


उवम्ता-लक्खण समत्तं । 


बण्णाणुषासों जहा-- 
बाअन्ति सजल-जल-हुर जल-लव स प्लणसी अलप्फसा । 
पुल्ल घुअ घुआ कुसुम छलत गधु दुरा पवणा ॥५३॥ 


जत्य णिमित्ता हिन्‍्तो लोआ एक्कन्त-गोअर बअण । 
बिरदृम्जहइ सो तत्स भ अइ्तउ-णामों अलंकारों ॥५४॥ 


३६७ 


गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-प्रन्य 


अतितालकरों जहा-- 
जद गध मिलिअ भरम ण होह भर वग्नस चपन पसुक्ष (अ) 
ता केण विभाविज्जद फठल मिलिन पह तिस्सों ॥१५॥ 


विगए विपकत् देसे, गुण तरेण तु सथुई जत्य । 
कौरह विससे पत्र णकज्जेण तो विप्तेतों त्ति ॥५६॥ 


विप्तेस्तालंकारो जहा-- 


णरि तह णिमासु सोहइ पिआण तथोलरा अपव्यद्ओं । 
जह पित्र अम पीओ पहुरो विजहरो पहा अम्मि ॥५७॥ 


जत्याणिसे होव्व सती हि भ कीरदइ वितेत-तण्हाए। 
सो अवखेबों दुविहो होन्ता एफकत-मेएण ॥५७॥ 


अज विऊण अससाण हो ति समण्य आ धिणा फब्ये। 
तेण वि अन्‍्नो भावों पएसो चेअ दहुदो ॥१३४॥ 
इति अलकार-दपण समत्त ॥शुभ भवतु ॥ 





विदेशी संस्कृतियों में अहिसा 
] 


डा० कामता प्रसाद जन 
टन्यै० “नूर “चैन “न “चैन “अर -औु५-औै००-चं०-न« जॉन “चेन “न जैन -०-ैसनु-- नुनन ५- के नूतन चैन न नुन चेतनेन चै--वै-- बैन बैन ने बैन 


“सब्बे जीवा वि इच्छन्ति, जीविउ न मरजिउ । 
तम्हा पाणिवह धोर, निरगन्था वज्जयन्ति णे ॥ 
दशबंकालिक, ६ १० 
तीर महावीर वद्ध मान ने घोर हिंसा के वातावरण में चिरन्तत सत्य का उद्घोष किया था, 
कि सब ही जीवित प्राणी जीवित रहने की इच्छा करते है--कोई मरना नहीं चाहता । इसीलिए 
मिम्नेन्ध--जैन मनीपियों ने प्राणिवध को वर्णित घोषित किया है। निस्सन्‍देह निर्भन्थ--श्रमणों भे सर्व- 


प्रथम तीर्थंकर ऋषभ अथवा वृषभ ने ही कैलाश शैल की शिखर से अहिंसा तत्व का निरूपण और 
प्रतिपादन उस समय किया था, जब मानव ने कमंठ और सभ्य जीवन का पहला पाठ उनसे पढा था |" 


प्राग ऐतिहासिक काल में भहिसा 


मानव स्वभाव शान्ति इच्छुक प्राणी है--उसके शरीर का गठन निरामिष-भोजी प्राणियों के 
समान है--मानव के दात, आत आदि चीते, श्षेर जैसे न होकर वन्दर जैसे है ।* इसीलिए मानव जन्मत 


१ ह्ञा० कामता प्रसाद जेन कृत “आदि तीर्थंकर ऋषभदेव” (अलोगज) देखो 
२ /वायस आँद अहिसा” का शञाफाहार--विशज्ेषक (१६५७) देखो 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्ृति-म्नन्त 


एक शान्ति-प्रिय निरामिप-भोजी प्राणी है। अहिसा मानव जीवन का बुनियादी तत्व हे- धास्वत तथ्य 
है--एक 7२८॥॥९ है। अत मानव स्वभावत अहितोपजीची है और सदा से है। 


जैन मान्यता के अनुसार इस भरत क्षेत्र में सउ-प्लय के पश्चात जब अवशविणी काल प्रारभ- 
हुआ, तो पहले के तीन कालो में यहाँ भोगभूमि की प्रवृति रहौ--प्राणी मात्र प्राकृत जीवन ब्रिताना था, 
शेर, चीते सदृश हिसक पशु भी उस समय कर नहीं थे। थे मानवों के गाव प्रेम से रहते और पास 
खाते थे । कत्प-वृक्षो की सम्यता थी, पापाण का प्रयोग मानव जीवन में मुस्यता रखता था । मानव- 
युगल- पुरुष स्त्री साथ साथ जन्मते और मरते 4--वक्षो की छाबा में फताहार करगे थे आनंद में भोग 
भोगते थे । प्रकृति के अनुत्प उनका जीवन अहिसामय था । 


अलवत्ता जत्र कल्पवृक्षो का अभाव हुआ और मानवो को गस्या बटने से विपमता पनपी तो मानवों 
में असत्तोप बढ़ा । उस समय श्रेष्ठ मानवो ने प्रानव-समाज को मुलो में बाटा और प्रत्येक कुल को बराबर- 
वरावर वृक्षो को दिया और भूमि का वितरण किया। समाज मे समता और सतोप रसने हे लिए उन्होंने 
बुद्ध समाज नियम बनाए, जिनका आधार अहिसा था। उसी कारण थे नर पृगव "मनु" अवबया "कुलकर 
कहलाए। किन्तु कमंभूमि का प्रारभ अतिम मनु नाभिराय के पुत्र श्री ऋषभ द्वारा हुआ। उसोनिए इस 
काल मे अह्िसा के आदि उपदेष्टा तीर्यद्धू र ऋषभ या वृषभ हो है। उनके पश्चात्‌ कालफम से २३ तीर्थद्र 
हुए--वे भी अहिसा धर्म के प्रचारक ये। ऋषभ से १८ तीर्वकरों पर्यन्त अहिंसा धर्म का प्रायन्य रहा । 
किन्तु तीर्थकर मल्ली और मुनि सुब्रत के काल में यहाँ आयुरीन्‍वृत्ति का ओरगगेश हुआ। अगसुसों ते 
आकर अहिसक ब्राह्मणों को भगाकर पशु यज करने की कुप्रथा को जन्म दिया । तभी में यहां हिंसा और 
बहिसा का इन्द्र युद्ध चला । ब्राह्मणो मे दो दत हो गए, परत्तु श्रमण एक रहे और अहिसा को सदा 
ही भागे बढाते रहे। उनको अहिसक परम्परा ऊ् ब्राह्मणों का भो सहयोग मिलता रहा । यह है; जैन 
दृष्टि से प्राग्‌ ऐतिहासिक काल में अहिमा फ्री स्थिति की रुप-रेया ।१ 


वैदिक श्रौर बौद्ध मान्यता 


जैनो के अनुल्प ही वैदिक और बौद्ध मान्यता 
में अहिंसा को ही प्रधानता दी और मानव-सस्कृति 
है, कि ऋषभ या वृषभ ने ही सव॑ प्रथम महादेवत्व 
मानव-जीवन में अहिसातत्व की प्रतिष्ठापना करने 


भी अहिसा-प्रधान है।मनरु महाराज ने सर्वकाओं 
को अहिसा पर आधारित किया ।* वेदों से स्पष्ट 
को प्राप्त होकर, जनता को सच्चा ज्ञान दिया था ।* 
के लिए पहले यज्ञादि भी अश्न-धी आदि से किए जाते 





) “आवि तोर्षडूर श ऋषभदेव” पृ० २६--३४--आविपुराण प्रिलोफप्रशप्ति, त्रिषष्टिशलाका 
पृरषचरित्र, पर्व १, सर्ग २, इलोक १०६ से १२८ तक 


+ सहाभारत (स्त्री० १० २४-२८ एवं श्वान्ति० २७१ १०-१३ 
$ ऋगवेद ४|५०।३ एवं ३१। १७ तथा आदि तीथंकर भ० ऋषभदेव पृ० १२२--१२३। भागवत भ० ६ 


४०० 


विदेशी सस्क्ृतियों में अहिंसा 


थे।" उपरात धाहरी आसुरी प्रभाव ऐसा पडा, कि पदथ्ु होमने की कुप्रथा भी चल पडी “महाभारत” 
(श्ान्तिपवं अ० ३३६) में वर्णित कथा से यही प्रमाणित होता है । 


बौढ़ो के 'ुत्तनिपात ' ( ब्राह्मण धम्मक सुत्त 5 8 8 ४०,७ ?# ॥, 99 47--52 ) 
से भी इसी वात की पुष्टि होती है, कि आदिकाल का मानव अहिसोपजीवी था, इसोलिए यहाँ सुख-समृद्धि 
थी । किन्तु जब मानव ने अहिसा का उल्लघन करके पशु होमकर मास मदिरा का सेवन किया, तभी हऐ' 
मानवो का हास हुआ और वे दुखो की भटटी में पडे | 


आधुनिक मान्यता यही है, कि बाहर से जो आय॑ आए वे अहिंसा को महत्व नही देते थे | उनके 
कारण अहिसा और हिंसा का इन्द्र चला था |* परिणाम स्वरूप प्रागार्य भारत की अहिता-अधान 
ससकृति का प्रभाव उन पर पडा था| किन्तु बाहर से आए हुए इन लोगो के पूर्वजों की मान्यता भी 
अहिसा से रिक्त नही मिलती । 


विदेशों मे भ्रहिसा का प्रसार 


सुमेर, वाबुल, ईरान, मिश्र आदि देशो की आदि सस्क्ृतिया अहिसा सिद्धान्त पर ही आधारित 
थी और इन देशो में अहिंसा का प्रसार करने वाले भारतीय ही थे--यह तथ्य आगे के विवेचन से 
स्पप्ट होगा । किन्तु जब उपरोक्त देशों मे असुरो के प्रावल्य के कारण आसुरी वृत्ति बढी, तभी अहिसा 
का हास उपरोक्त देशों मे हुआ और पद्ु-वलि की प्रथा चल पड़ी । भारत से पहले ही वहाँ हिंसा 
अहिंसा का इन्द्र चला प्रतीत होता है । जो हो, निस्सन्देह यह मानना पड़ेगा, कि विश्व में अहिंसा का 
प्रसार पहले-पहल भारत से हुआ था | 


सुमेर भ्रौर बाबुल की संस्कृतियो में भ्राहिसा 


मध्य एशिया की सस्कृतियों में सुमेर (507072) की सभ्यता स्व प्राचीन मात्ती गई है। 
विह्ानों का यह भी मत है, कि सुमेर सस्कृति और सम्यता के सृजक पूर्व से उस देश मे पहुँचे थे । एक 


१ अथर्ववेद ७४४--६ 

२ क्षौज्ञाम्वी कृत “भारतीय सस्कृति और अहिसा” देखिए । 

3 ७096 ए#ंगड ॥0च९एश+ र5 एशलॉन।  & एक 70 ]0स्‍8९/ 0९ ९०४४5६०ऐं-९ं्ञ528907 
चांच जग 0०मार ६० जता छाती 06 87एशाड' " * घण्त (रां5 (970-#79०) संशो- 
इश्कांणा एध5 थॉ08074९0. एए 06 87एब४5 ॥5 ग्रण दवाएथा। 6० ए5 पएए॥ध ऋड5 ग्रण॑ 
तत्डफग्ल्वे & कंत ऋण त्राणार क्रंडग्कुएलणवड लेंध्वा किक पराह डएएंएशों ०९ 
प्रतण्ड सशाए 7शांड्ोणाड क्‍7635 ई0 0९ घरतेएंडाफ ण' (० ठाए! 

जज, 2 खामावा' (है डिप्रल्स्टए ण एवीशा पलांडंमएा एए45 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति ग्रत्य 


जर्मन विद्वान ने उनको भारत के सौराप्ट्र से आया सिद्ध किया था और उनको “सु” जाति का बताया 
था । ये “सु” लोग जैन धर्मानुयायी थे ।" भ० ऋषभ के साले सु-कच्छ सौराष्ट्र के थे । 


उनके पुत्र-तमि-विनमि हारा विद्यापर-व की स्थापना हुई | इन सु-जातीय विययाधरों के द्वार 
भ० ऋषभ प्रणीत महिसा का भ्रसार देश-विदेश में हुआ था ।* किन्तु किन्‍्ही अन्य विद्वानों का मत है, 
कि मुमेर लोगो के पूरवंज सिन्धु उपत्यका मोहनजोदड़ों और छन्नुदडों में वहा पहुँचे थे और द्राविट थे ।* 
जो हो, ये द्राविड भी भ० ऋषभ के भक्त और अहिसक थे ।* इन्ही लोगों ने जलमार्ग से जाकर सुभेर 
को आवाद किया था। अलक्ृत तप में कहा गया है, कि ओअम्नस के नेतृत्व में ऐसे लोग समुद्र मे आए 
जिनका शिरोभाग मनुष्य का ओर अधोभाग मछलो की था । ऐसे मनुष्यों को जैन थ्ास्त्रों में 'अन्तंद्वीपज्जा 
कहा गया है। किल्तु विदृश्ञन उनको नाविक मानते है। 


भारत से आए हुए इन 'सु' अवथा द्रावि लोगो ने अपने नये देश का नाम भी अपनी जाति 
और धर्म को लक्ष्य करके रक्पा | “सु” जाति की धामिक मान्यता में मेरठ के जिनालयों फ्री पूजा का 
विश्वेप महत्व रहा--इसीलिए उन्होने अपने नये देश का नाम "सुमेझ” रक़्या और अपने अहिसा 
धर्म के अनुसार अपने सामाजिक जीवन का निर्माण किया। वे जीवरक्षा करना परम धर्म मानते थे। 
जैनो की तरह उनका भी विश्वास था, कि आदि काल में मानव और पत्मु सावन्याथ प्रेम से रहते, फल 
ओर घास खाते तथा तालावों का पानी पीते थे। भेसोपोटामिया में प्राप्त ई० पूर्व ३५४०० के थिला- 
लेखों में यह विवरण उत्कीर्ण किया हुआ है ।* मुमेर लोग वृषभदेव को कृपि का देवता कहकर पूजते 
ये--वृषभ का अनुवाद आजकल 70 (बैल) किया गया है, जो भ० ऋषभ का चिन्ह था| पौपधक्रत 
भी पालते थे, जो वाद में 50॥0॥/॥ कहलाया । सुमेर एवं बाबुल के लोगो का एक धर्मशास्त्र "अहूँशम्म" 





* “विज्ञालभारत” कलकत्ता भा० १८ श्रक ५ पृ० ६२६ पर प्रकाशित” सुमेर सभ्यता की जन्मभूमि 
शीर्षक लेख देखिए 


* आदि तौर्थडूर भ० ऋषभदेव, पृ० ६६-७० 


3 ४80७९ प्रण॑त धार: घालए (?९०फौ९ ०१ [ह्त्त5 एाभात्नएंकत) ए०-० (0 8धग0 घ5 
छा6 5एथररल॑ं॥75, छाोएी।७ 00९०४ 7णंत धाव८ प९ए #९०९ ए-बशंतांगाड,.. 500९ 
घहुगांत एशा९ए९ चाह कार ज० ऋलतल उंततापत्या, ॥ए०००वंंजड ६० ४5 शं००; 
छा० एचरंतांधाड 8 07९ पता इणंत्रॉज।ल्त धार ऋएणेर 06 फता4, ्रशेण्गांणड़ 
धा6 एगणुंगं), $फत शात्र ऐड्यपलाईडधा, बरजव इण्बपंधआए, क्राइए४(९०त (० (९६०- 
एणफांव,7 


-4जलंश जता (4० 86 त्रटल्त प्रांछा०ए ० पयवां६ 2६ 7) 9 | 
» 4) 099 ऐिश्र|प्रणा 028 
छए-लाप्रप्रव"ए & 7.१, 07609, # 55 ॥ 


४ अहिसावाणी का भ० ऋषभदेव विदेषाक 


९ फचाब८६ 0 0पंसाश मि्मंध्ाइर (धार 80077 | छंांड॥४००) ?, (8, 
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हैँ 


विदेशी सस्कृतियों में अहिसा 


बडा अर्थ-सूचक है ।* अहं भ० अहंत का प्रतीक हो सकता है--शम्म का अर्थ प्रकाश । सुमेर सस्क्ृति की 
विशेष खोज करने से और भी बाते ज्ञात हो सकती है। 


सुमेरो का अवकडड एवं एलम (84॥) के लोगो को परास्त किया और एलमों को बैवीलोनिया 
के शाह हम्मुरबी ने जीता था । इस प्रकार सुमेरो के पश्चात्‌ वैवीतञोनिया (820,008) का साम्राज्य 
और सस्क्ृति लोक मे प्रसिद्ध हुए। वह अवकड और सुमेरो का संयुक्त रूप था | उतका देवता बेल 
(8८ वृषभ) स्वर्ग और पृथ्वी का देव था|? उनमे हम्मुखी नामक एक महा सम्नाट हुए थे, 
जिन्होने अशोक की तरह हो धर्म-लेख खुदवाए थे [४ उनका आदश, एक जैन नूप का आदर था-सुष्ट का 
प्रक्षण एव दुष्ट का निग्रह करना था। प्रति वर्ष व्रेल (वृषभ) देव का रथ* निकाल कर अहिंसा का 
प्रचार किया जाता था । 


किन्तु जिस समय अलक्षृत-भापा मे लिखे हुए धर्मग्रन्थों के रहस्य अह अर्थ को लोग भूल गए 
और उसे शब्दार्थ मे ग्रहण करने लगे, उसी समय से वे अहिसा-सार्ग से बहक गए और भोगो में आसक्त 
होकर आसुरी वृत्ति मे लीन हो गए। यद्यपि भारत के असुर वहाँ जैनों के कारण अहिंसा धर्म को ही 
पालते रहे थे ।* “लेटर आँव अरिस्ट्रेयस” से स्पष्ट है, कि पुरातन काल मे धर्म सिद्धान्त अलकृत-भाषा 
और लिपि मे लिखे जाते थे--उनका गुरुमुख्ध से पढ़ना आवश्यक था ।* किन्तु समय की विशेषता ने 
लोगों को सत्य से बहुका दिया-लोग दुराचारी और पापी हो गए--सुरा सुन्दरी के भोग मे अन्चे हो 
गए । मन्दिर भी भोग और वासना से अछूते न रहे ! उदकजिन ((778772) जैसे सन्त ने इस भोग 
लिप्सा के विरुद्ध आन्दोलन ख़डा किया और लोगो को पुत्र अहिसा-मार्ग पर आते के लिए भागें- 
दर्शन किया |5 


किस्तु पतन की ओर बहका हुआ मानव जहदी सन्मार्ग पर नहीं आता--यही हाल बँबी- 
लोनिया में हुआ । लोग सम्भले तो, परन्तु सव नहीं। अहिंसा को पालने का ध्यान तो आया, परल्तु 
केवल सास-खास दिनों पर। न्यू-बैबीलन काल के एक प्रमाणनलेख (00०४०/७॥) में निम्नलिखित 


* हडियन हिस्‍्दोरीकल व्कारटरली भा० ११ १०३२४ पर उल्लेस है 
२ एड ऐफवए, ०00 0लंशता मटलाइ8९ (6 5007 ० एंसा&2००), 7754 
77 ग्रथा-723॥ 


3 पते, छ. ४४9 

3 बुत, ७ 220 

* व्रत, 9. 238 

९ गिरिनार गौरव (अलीगज) भत्तावना 

१ /॥ ततशात (० 00ीप्रशा०० रण कए०॥०5 वेखिए 
५ छा जाए क्‍0० ८, 9 720, 


४9३ 


गुर्देव भरी रत मुनि स्मृति-प्रन्य 


उल्लेख जो प्रोपध (50000॥)) के दिनों की चर्या का निर्देश 4ितीय अलूल व अर्हृणम्म नामक झारड्रा- 
धार से करता है, इस प्रसग में अर्थमूचक है-- 


“(प्रोपध को) अनेक कुलो के पुरोहित कोयलो पर पका मास नहीं साएँगे और न ही भूती हुई 
रोटी । वे अपने कपडे नही बदलेंगे और नए वस्त्र नहीं पहनेंगे | वह कोई भी पथु-वलि नहीं चढ़ावेंगे 
राजा अपने रथ पर नही चढेगा और न राज्यादेश देगा। रहस्यवाद के स्थल पर भी वह मौन रहेगा। 
यह दिन किसी प्रयोजित कार्य को करने के लिए उचित नहीं है ।”) 


जैन प्रोपध मे भी सभी प्रकार के हिसामय आरम्भ से दूर रहने वा विधान है। वहीं भाव 
उपरोक्त लेख मे भी है। वैवीलोनियन सत का नाम उरकजिन और शास्त्र का नाम अहंशम्म अव॑-सूचक 
एवं भारतीय प्रभाव के चोतक है । 


यहुदी-संस्कृति 


सुमेर लोगो का पाटनगर “उर” (ए)) भी भारतीयता का प्रतीक है। अपभ्रग प्राकृत में नगर 
के अर्थ में पुर “उर” कहलाता है। इसी उर नगर में यहूदि सस्कृति के आदि पुरुष अग्राहम (#॥)9- 
|ब्या) अंवतरित हुए थे । ई० पूर्व १२०० के लगभग अग्राहम और उनके अनुयायी सुमेरिया से चले 
और फिलिस्तीन में वस गए ।* चालीस वर्षों तक वह मिश्र और सहारा के रेगिस्तान में चयकर काटते 
रहे थे । आख़िर उनको मूसा जैसे सन्‍त (58 3।0४८५) का नेतृत्व मिला ।? मिश्र ([:8, 9) उस 
समय ऐश्वर्य के शिखर पर था। इजरायली लोग वहाँ के वासनामय जीवन में फेस गए थे। सन्त 
भूसा उनको समभा बुझा कर अपने देश को लाए। उन्होंने मास्त मदिरा को अनुमत्ति ले ली थी, तभी 
वह मिश्र छोडकर चले | मार्ग मे उन्होंन मासादि जो खाया, तो उसमे विसूचिका सदृथ महामारी 
फैली, जिससे घबडाकर उन्होंने तोवा किया और सन्त मूसा की शरण में आकर अहिसा के 


अनुयायी बने ।* सन्त मूसा ने धर्म की जो दम आज्ञाएँ निकाली, उसमे निम्नलिसित अहिंसा को आगे 
बढाने वाली रही-- 


१ तू हत्या नही करेगा (]॥07 शा ॥0 )॥॥)) 
२ तु घोरी नही करेगा ([प०7 धाहा ॥ण आदत ) 


३ तू अपने पडोसी की कोई चीज नही लेगा (॥0४ शव]! 00 (०९९ था चाह एव 
78 ॥9 गरशह077 ५) 





) इंडियन हिस्टोरोफल व्कारट्ली, भा० १३ (स्ित० १६३६) पृ० ३४४ से उद्धत 
+ छण्रएड७ ० शेव्ज॑व एनांडांणघ5 (००), 9, 746, 

3 घर 6. शद्याड, & ऋणल माए।कड ० चाल भत्तत, 99. १2-१३: 

3 ॥ ॥6॥8 जञाए 7 त० ज०८ रक्ा ०४६ 99. 69५7 ('रप्ा; 77, 79-) 


है है. ६ 


विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


४ तू कुशील सेवन नही करेगा (पा शंबं। 00. 0० 20प्रोश 9) 


प्रोपध की तरह ये लोग “सब्बध” (88040) को पविन्न दिन मानते थे और उस दिन कोई 
भी सासारिक काम-धन्धा नहीं करते थे । स्मरण रहे कि मूल मे ये लोग सुमेर के निवासी थे, जो लोग 
भारतीय अहिसा से प्रभावित थे । अत सन्त मूृत्रा का अहिसावादी होना स्वाभाविक था। उनकी 
अहिसा के कारण शाकाहार का बहुत प्रचार हुआ था--लोगो ने मासमदिरा को छूना पाप समभा था। 
इसका प्रभाव बैबीलोनिया आदि के देशो पर भी पडा था। सन्त दनियाल (8: ]977०&) की कथा 
इसकी साक्षी है। 


जब बेवीलोनिया में बादशाह नवुद्चडतज्जर (]9८))७४०॥४०॥४224 ) शासनाधिकारी था, तब 
उसके राजप्रासादीय भोज पर काय॑ करने के लिए सुन्दर और सुशील युवक ढूँढे गए। इनमे दनियाल नामक 
युवक अहिसावादी-निराभिषभोजी था । ज्यो-त्यो करके वह अपने अ्हिसाब्रत पर दृढ़ रहा । किन्तु एक दिन 
बह बादशाह की पकड़ में आ गया । बादशाह ने मास खाने का आदेश दिया, परन्तु वीर दनियाल ने उसे 
नही माना । हठात्‌ उसे प्राणदण्ड दिया गया । शेरो की माद मे वह फैका गया, परन्तु भूखे शेर उसके पैर 
चाटने लगे। यह था, उसकी अहिसा का चमत्कार |" 


निस्सन्देह सत मूंसा के अहिसा प्रचार का प्रभाव जन साधारण के जीवन पर पडा था। नर- 
बलि की प्रणित प्रथा सवंथा मिट गई और पशु बलि भी बहुत कम हो गई । बल्कि लोग पीठी आदि के 
पश्ु बनाकर बलि देने लगे ।* 


ऐसा प्रतीत होता है कि बादशाह नवुशचडनज्ज्र पर इप घटना का गहरा प्रभाव पडा था| उसे 
अपने पूंजो का ध्यान आया--वह भारत आया और जैन तीर्थ रैवत गिरिनार की बदना करके वहा भ० 
नेमि का एक मन्दिर बनवाया । सौराष्ट्र मे प्रभासपट्टण से इन्ही बादशाह का एक ताम्रपन्र मिला है, जिसे 
डा० प्राणताथ ने निम्न प्रकार पढ़ा था-- 


"रेवा नगर के राज्य का स्वामी, सुजाति का देव, नबुश्चडनज्जर आया है। वह यदुराज के मगर 
(द्वारिका) में आया है | उसने मन्दिर वतवाया सूर्य ' देव नेमि कि जो स्वगंमान रैवत 
प॒व॑त के देव है (उन्तको) हमेशा के लिए अपंण किया ।” 

साप्ताहिक “जैन/--भावनगर भा० ३४ अ्रक १ ०० २ 


बादशाह नवुश्वडनज्जर के अहिसावादी होने का प्रभाव प्रजा पर पडना स्वाभाविक था और यह 
हुआ सत मूसा के प्रचार से । भारत से गई भ० ऋषभ की अहिसा उन देशों मे बराबर जीवित रही ' 


१5 वंजंग, # १०-पण 
२ छू, 6 #७॥६, 70०, 4५ 9 73 


४०४ 


गुरदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-गन्य 


हित्तित संस्कृति मे है 

यहूदियो और वैवीलोनिया के निवासियों के प़ौसी द्वित्तित जाति (000०) के लोग थे, 
जिनका उल्लेख पुराने अहदनामे में है और जिनकी अपनी निराली सरकृति थी । मिश्रवासी इनको “सेल 
देशवासी” कहते थे ।* बसे इनका देश हत्ति ([[॥॥॥) कहलाता था। भारतीय धर्मो का उन पर प्रभाव 
पडा हो, तो आइचयं नहीं । इनका मुए्य देव “ऋतुदेव” (१४८॥॥८०-४००) कहलाता था जिनका वाहन 
बैल था | उनके साथ बैल भी पूजा जाता था। उनका नाम "तैशुव” (]७७॥॥४॥)) था और उनकी 
सिहवाहिनी देवी हेवत थी ।* शब्द तेशुव सभव है “तित्थयर उसभ” का अपश्रण हो, वयोकि प्रो० हुए ने 
ऋषपभ को ही रेगेफ (९८॥॥०) और तेथुव सिद्ध किया है। हित्ति लोगो में भी अहिगा और हिंसा का 
सधर्ष चला था | उनका एक त्यौहार हिंतक और अहिसक युद्ध का द्योतक रहा, जिसमें एक पक्ष' के युवक 
/हित्तिजन” दास्त्रास्त्र से सज्जित-होते थे और दूसरे पैक्ष के युवक “मस जन” घस्त्रास्थ के स्थान पर 
सेटो को लेते थे । दोनो का युद्ध होता था। हत्तिजन विजयी होते थे ।? परन्तु उस प्रकार हिमानिप्त होने 
का परिणाम हृत्तियो के लिए अच्छा नहीं निकला था। इसीलिए उनके बादणाह लवरनम (!.,0|॥0॥75) 
को अपने उत्तराधिकारी पुत्र मुरसिलिस (१[॥५॥४) से कहना पड़ा था, कि अभी तक मेरी (अहिसा 
परक) आजा को मेरे कुल के किसी भी व्यक्ति ने नहीं माना है, किन्तु अब तुम मेरे बेटे हो, सो मेरी 
आज्ञा मानना । तुम रोटी खाना और पानी पीना | मास मत साना, मदिरा मत पीना । अपने सिपाहियों 
से भी उन्होने यही कहा कि वे रोटी खाबें व पानी पीवे, ऐसा करेंगे तो उनका देश महात्‌ होगा और 
शान्ति बरतेगी।* 


ये बुछ्ध ऐसे उल्लेख हैं, जो हृत्ति-तस्क्ृति में भी अहिसा का अस्त्तत्व प्रगट करते है। हम दिया 
में अधिक खोज करने की आवश्यकता है। 


मिश्र देश की संस्कृति भ्रौर भ्रहिसा 


मिश्र देश के सास्क्ृतिक सम्पर्क सुमेर के लोगो से विशेष ये--वे सुमेरु संस्कृति से प्रभावित रहे । 
सुमेरो की तरह उनके पूवेज भी भारतीय थे। समवत वे प्राइ आयंकाल के पणिक थे, जो दूर दूर 
देशों से व्यापार करते थे । वे मिश्र देश भी पहुँचे थे ।* भारत मे पणिक लोग जैन धर्म के प्रभाव मे रहे 
थे। अत वे लोग अहिसाधर्म को मिश्र ले गए । यूनानी लेखक हेरोडोटस ने लिखा है कि अवीसिनिया, 


१ 0. 8, .एाल), पा प्लांद्ाघ८ (९०मंपघा०१), 22, 5-5० 
* कांव 7? 84, 

3 0, है, 077769, 70०, ?, 55 

३ 896 एछ७ 4-78. 

* महाबोर जयन्ती स्मारिका, १६६३, पृ० ५० 


४०६ 


विदेशी सस्कृतियों मे अहिंसा 


इध्योपिया एवं मिश्र मे भारतीय जिन्‍्मोसोफिस्ट (9,॥700/॥9) साधु विचरण करते थे ।* यूना- 
तयो ने दिगम्बर जैन साधुओं को “जिन्मोसोफित्ट” नाम से अभिप्रेत किया है।' साथ ही प्रसिद्ध अग्रेज 
पुरातत्व वेत्ता सर फिलन्डर् पेट्रिस की मिश्र के मेमफिस नगर के उत्खनो में भारतीय प्रकार की मृत्तियाँ 
मिली, जिनमे एक मूर्ति ध्यानमुद्रा में पद्मासन बैठी हुई ठीक वैसी ही थी, जैसी जैन मू्तिया होती है ।* 
अत यह स्पष्ट है कि जैनो के द्वारा मिश्र मे अहिसा का प्रचार किया गया था । 


मिश्रवासियों की धामिक मान्यताएँ भी जैनो के प्रभाव को व्यक्त करती है | जैनो की तरह ही 
वे ईश्वर को सृष्टि का कर्त्ता हर्त्ता नही मानते थे । वल्कि अनेक परमात्मवाद को स्वीकार करते थे, 
जिनको वे सवंथा परिपूर्ण व सुखी मानते थे ।* जीव को मानते थे और पशुओ मे भी अपने जैसा जीव 
स्वीकार करते थे ।* अहिंसा के कट्टर अनुयायी थे--अत मछली तक नही लेते थे, वल्कि मूली, प्याज, 
लहसन भी नही खाते थे ५ जूते भी पेड की छात्र के बने हुए पहनते थे ।* शाकाहार की श्रेष्ठता को 
उन्होने सिद्ध करके दिखाया था। उन्होंने पाया था कि एक नियमित भूमि पर पश्ुओे को चराकर मास 
जितना मिलता है; उससे पाच गुना अधिक अनाज उतनी ही भूमि पर उत्पन्न किया जा सकता है।5 
इस कारण मिश्रवासी आज से छह हजार वर्षो पहले से शाकाहार के कायल रहे थे। ताराश यह कि 
उनकी सस्कृति मे अहिसा का प्रमुख स्थान था। 


यूनानी सभ्यता झौर अहिसा 


यूनान (076८८८) की सम्यता भी मिश्र इतनी प्राचीन और उससे प्रभावित रही है। मिश्र की 
की तरह यूनान भी भारत के सम्पर्क मे आया था। तीथेद्भूर पाहव भोर महावीर के समय मे कई 
यूनानी तत्ववेत्ता जैसे पियागोरस (?/॥78807४४),* पिरं-हो (?५:१॥०) !* और प्लोटिनस (?00॥0 ) 
आदि भारत आए थे और उन्होने जैन गुरुओ अर्थात्‌ “जिनोसोफिस्ट” (69ए0809॥88) के निकट 
शिक्षा ग्रहण की थी। जिनोसोफिस्ट वे दिगम्बर जैन मुनि थे, जो यूनानियों को भारत मे मिले थे।' * 


१ &8ांशाण६ १९४९४7०८०१९४, ए० वा छ. 6. 
१ एाटएल०, 846 5९, 28, 
३ एा०त९ हिल्श०ए, ैबाएट 940, 9 229 
४ ज्ांटाउ९५ ० 0९९ 7028500०79 ए- था 
* गुप्ल 80079 ० ४७४७, ७. 8(- 
६ 80४० 9 9: 
* ततशादें& (० ६ ९०४ ०८४०९ ण॑ 07ए०७ॉ६८5, 9 2. 
5 एछ मर, & घ्छणल॑ंड 7० 06 '१/50ल्‍००! 3--990. 
६ गुफा ०करमीएशाट& ० 0फएण०शं६०४, 9, 8 
१९ परंडाग्ल्॑श 0९४४०25, (८थो ) 
११ ॥बल॑शाएं धातें॥ 3285 त०लरी००० 99 िण्डब्रश४6 & 4ै0लैंग (07) ए? ॥4-० 


ड०७ 


गुर्देव थी रत्न मुन्ति स्मृति-प्रन्थ 


इनके निकट तत्वचर्चा करके यूनानी तल्ववेताओं ने जो ज्ञान सचिन डिया था, उसका प्रचार उत्होंने 
अपने देश में जाकर किया | यही कारण है कि यूनान में प्राचीन काल से हो तप, त्याग और सत्य, एवं 
अहिसा का प्रचार जनसाधारण में हो गया था । 


स्ट्रेवो (9200) ने लिखा है कि ईस्‍्बी पूर्व ७ बी--छठो शताब्ियों के लगभग शैनमोधिम 
((६७॥7०४४) और पियागोरस के अहिंसा का जो प्रचार किया, उसका पर्णिम यह टुआ कि एक से 
धमंवरिप्ठ लोगो का भमुदाय अम्तित्व में आया, जो पत्नियों के बिना (ब्रह्मचारी) रहने थे-- उनके 
साथी मसिलोग भी ऐसी कोई चोज नही खाते थे, जिसमे जान हो ([प७ गिबाशाताध्त वि हकन 
माह क्राएगड ॥ ॥80 ॥6) होमर ( 3 वी० शत्ती 5० पृर्ध ) ने उसको बदुत हो व्यायणील 
वाया था, जो प्राय दूध पीकर रहते थे और संपत्ति मचय करने की और में बिल्कुल उदामौन थे ।१ 
शैलमोशिस ने जैनो के अनुर्प हो जीवात्मा को अजर-अमर माना था जो ममार में परिभ्रमण करना 
है। पशुओ में भी वह आत्मा मानने ये और कहते थे कि किमसो भी प्राणी को पीछा मत पहुँचाओ ।* 


स्वृ० ब्र० शीतनप्रसाद जी का अनुमान था कि यूनानी तत्ववेत्ता पियागोरस ने तीर: पास्यनाथ 
की शिष्य परम्परा से शिक्षा ग्रहण की थी और जैन मघ मे बह मुनि पिहिताश्रव के नाम में प्रसिद हुए थे । 
उनकी मान्यताएँ जैनो के अनुल्प हो थी और उनकी नपस्था भी जैन मुनि जीवन को भलकाती थी--वे 
मौन व्रत पर अधिक जोर देते ये |? उन्होंने माम-मदिश का निषेध किया था, जिसके कारण उनरों 
नाना प्रकार के कप्ट उठाने पड़े थे। किन्तु वे अहिंसा के प्रचार कश्ने पर दृट गहें। यहाँ तक कि जैनो 
की तरह ह्विदत को दही मे मिलाकर नहीं साते थे, क्योकि उममे जौवारामि उत्पन्त हो जाती है।* 


निस्सन्देह पियागोरस पर जैन-जीवन का गहरा प्रभाव पडा था, जिसका प्रचार उन्होंने यूनान में किया था । 


प्रसिद्ध यूनानी तत्ववेत्ता अरस्तू 
हो जीवन की गैली बनती है। ( 
पालना उचित उहराते थे । 


स्तू (.१।३०॥॥८) का भी मत था कि भोजन (7000) के अनुमार 
छिश्ल भीध तहलाग्रआ5 ॥0 जाण( त॑ ॥€ ) श्मीलिए बहु संयम 


पिथागोरस की अहिसा-परम्परा को पिरंहो (7; :)॥०), डियोजेनेस (0080०) नेरी ([१:४०) 
इपीक्यूरत (४9८०:०७ आदि तलवेत्ताओं ने आगे बढ़ाया था। पिरेहो उस समय भारत आया, जब 
भे० महावीर का सुखद विहार हो रहा था--उसने उनके स्याद्वाद सिद्धान्त 


के न्ते का अध्ययन किया था। 
बूनाव लौटने पर उसने एलिस ([.)8) नामक स्थान पर रहकर जैन मुनि को जीवन चर्या का अभ्यास 








१].6.#, एण्ड, 
* वछव, 9७. 35-36 
* #बीर” भा० २, पृ० ८१ 


पलंशाट९ ० 00क्रएबा-पंए९ िथाह्र055 (892) 9 32 
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ड०्द 


विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


किया था, जिसका प्रभाव जनता पर पड़ा था।” डियोजेनेस ने भी अध्यांत्मंव"द और अहिसा को 
फैलाया था । 


प्लेटो (80) (४२७--३४७ ई० पृ०) को भारतीय अफलातून कहते है। वह सुकरात का 
शिष्य था। अन्त मे वह पिथागोरस के सघ मे सम्मिलित होकर अहिसा का प्रचार करने लगा था । प्लेटो 
ने बताया था कि मानव सीधा सादा जीवन यापत करे--प्रकृति का होकर रहे । उन्होने लोगो को शिक्षा 
दी कि 


“मानव जौ और गेहूं से अपनी भूख को शमत करे--गेहें के आटे की रोटी और हलुआ बनायें । 
शाक, फल और नमक खावें। इस प्रकार का आहार करके मानव दीर्घकाल तक श्ाति से वृद्धजीवन का 
उपभोग कर सकता है और अपनी सतान को सुखी जीवन उत्तराधिकार मे देता है ।* 


इपीक्यूरस (१४२--२७० ई० पृ०) पर भी अहिंसा का प्रभाव था। वंह सृष्टिकतृ त्ववाद को 
नही मानता था | अणुवाद के आधार पर सृष्टि को अनादि मानता था । जीव का अस्तित्व प्राणी मोत्र 
में उसे स्वीकार था । उसकी भी यह मान्यता थी कि आदि काल का मानव यद्यपि मेहतती और जगली 
था, परन्तु वह अपना जीवन निर्वाह वनस्पति और फल खाकर करता था-वह खुले मैदान में सोता 
था ।* परिस्थिति के अनुसार वह सभ्य वना । इपीक्यूरस स्वय शाकाहारी था, वह रोटी खाता और पानी 
पौकर रहता था। रोठी भी वह साथियों के साथ वाटकर खाता था ।” इस प्रकार वह शाकाहार का 
प्रचार सक्रिय रूप मे करता था । 


अपोलो और दमस नामक दो तत्त्ववेत्ता भी यूनान से भारत आए थे। उन्होने निर्ग्रन्थ श्रमणो 
( जैनो ) से ज्ञान चर्चा की थी और अहिसा का महत्व समझा था । अपने देश को वापस जाकर उन्होने 
अहिंसा का प्रचार किया था । मार्ग मे वह शाह फ्राउतेस (?20८5) के अतिथि रहे थे। शाह फ्राउं- 
तेस यद्यपि एक महान्‌ समृद्धिशाली शासक था, परन्तु उसका रहन-सहन सीधा-सादा था । जब अपोलो ने 
शाह के सीधे सादे जीवन व्यवहार की सराहना की तो शाह ने उत्तर मे कहा--मैं धनवाव्‌ हूँ, पर मेरे 





१ छालएलेग्ब०वां३ हलंघ्जाएंट2, एण जा ? 453 एव 'अहिसा और उसका विश्व-व्यापी प्रभाव 
| अलीगज ) / १० ७२ 
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3 पका विब्ातए बाते 82१8० शाते ग्रध०त ॥९ #0्ार्पें 070 ९ छाल व प्री 
गांशः बाफत्रोंड रशंगड ० वशर्फेंड बा शिप४ बाते 80028 कराते ड९०ागड 0 
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४०६ 


गुरदेव श्री रल मुनि रमृति-प्र्व 


अतर में धन की आकाक्षा नही के बरावर है। जिस ग्पत्ति को में अपनी आवश्यकता से अधिक पाता 
हूँ, उसे अपने मित्रो को अर्पंण करता हूँ । मुस्यत' में अपने शत्रुओं में सम्पत्ति बादता है; जिसमें थे धान्त 
रहे ।” जब अपोलो ने उसके भोजन के विपय में पुछा तो घाट ने बताया, कि पहने वह मंथपान करता 
था, किन्तु अब नहीं। पहले शिकार भी गेलता था, हिन्‍्तु अब बह व्यायाम में टी संतुष्ट है। वह 
भोजन में शाकभाजी और पिडसजूर की रोटी तथा बाग के फतो पर निर्वाट करता है। कुछ धायभाजी 
वह स्वथ जोत बोकर उगाता है। अपोलो को इससे बडा सतोप हुआ |" साराग बढ़े कि उग काल में 
बड़े-बड़े राजा महाराजा भी अहिंगा और अपस्प्रिह के सिद्धाग्तों को पालने थे । 


जब मिकन्दर महान्‌ भारत आया भर तक्षणिला के पास दिगस्‍्थर जैन मुनियों से गिला, तो 
उनकी शानचर्या और तपस्या का उसके हृदय पर गहरा प्रभाव पद था। कल्पाण नामक मुनि सिकन्दर 
के साथ अहिसा प्रचार के लिए हो लिए थे ।* 


सन्‌ २५ ई० पूर्व में भूगुकच्छ करे राणा ने रोम के बादशाह आगमस्टग के लिए भेट भेजी थी । 
उनके राजपूत के माथ भृगुकच्छ के दिगस्बर श्रमणाचा्य यूनाव गाए ये। उस श्रमणालाग ने एवेन्स 
(/४0॥9॥5) नगर में अपने सध की स्थापना की थी--बढुत से बूनानी उनके शिष्य होफ़र अहिंसा और 
अपरिग्रह का पालन करते थे ।* 


इस प्रकार हम देसते है कि यूतान की मस्कृति में अहिसा और अपरियह का सत्रिय प्रभाव रहा 
है--जैन मुनियों ने अपने जान से यूनानियों को प्रभावित किया था | 


एस्सेन लोगो (7255875) को भ्रहिसक-सम्यता 


फिलिस्तीन और इसरायल यहूदी सम्यता के ग रहृ,--हृजरत मूमा ने वहा अहिसा का प्रचार 
किया था, यह पहले दर्णा घुके हैँ। किन्तु कालान्तर में वहां अहदनागे का सही अर्थ लोगो की दृष्टि मे 
ओमत गया था--वे वासना में फेस गए थे। इस विषम समय में मेथ्य एशिया में प्रचार करने हुए भार- 
तीय सन्त इस प्रदेश मे भी आए थे और अहिंगा का प्रचार क्रिया था। जमंन विद्वान वर्फोन फ्रेमर (एक 
॥7०॥०१) के अनुसार मध्यपुर्व एशिया में प्रचलित "समानिया” सम्प्रदाय "अ्रमण" (जैन) था। जी० 
एफ मूर ने लिखा है कि "ईसा की जन्म शती के पूर्व इराक, घाम और फिलिस्तीन में जैनमुनि और 
वोद्धभिक्षु मैकडो की सल्या मे चारो ओर पौलकर अहिंसा का प्रचार करते थे | परिचमी एशिया, मित्र, 
यूनान और इश्योपिया के पहाठो और जगलो में उन दिनों अंगणित भारतीय साधु रहते थे, जो अपने 
त्याग और अपनी विद्या के लिए प्रसिद्ध थे । वे साधु वस्त्र भी नही पहनते थे ।* मेजर जनरल जे० जी० 





) यू आउद्लुक' (लास ऐंजिलस (! $ 8॥ ) दिसम्बर १६६१ से पृ० ७३०७६ देखो 
* अहिसा और उसका विद्व्यापी प्रभाव, पृ० ७३-७४ 

8 इंडियन हिस्वॉरिकल क्वारटलों, भा० २ पृ०२६३ 

४ हुकुसचल्द अभिनन्दन प्रत्य, पृ० ३७४ 
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विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


आर० फरलाग सा» ने भी अपनी खोज में ओकसियना (0/8978) केस्पिया (292) एवं बल्ख 
व समरकर्द के तगरो मे जैन धर्म के केद्र पाए, जहाँ से अहिसा का प्रचार होता था |* इन जैन साधुओं 
का प्रभाव यहूदी लोगो पर ऐसा पडा कि उनमे “ऐस्सिलो” (8367७) सम्प्रदाय का जन्म हुआ । 
ऐस्सिनी लोग बस्ती से दूर जगलो या पहाडो पर कुटी बनाकर रहते थे | जैन मुनियों की तरह अहिंसा 
को अपना खास धर्म मानते थे | मास खाने से उनको बेहद परहेज था। वे कठोर और सयमी जीवन 
व्यतीत करते थे । पशुवलि का घोर विरोध करते थे । रोगियो की सेवा करने में आनन्द लेते थे । अपरि- 
ग्रह ब्रती होकर सारी सम्पत्ति समाज की मानते थे ।* इन्ही में से आगे चलकर ईसा मसीह एवं अन्य 
ईसाई सन्त प्रगट हुए थे जिन्होंने भी अहिसा का प्रचार किया | नये अहदनामे में भी शञाक और फला- 
हार को मानव का प्राकृत भोजन बताया और जीवदया का उपदेश दिया गया है (06:०४5, !, 29) । 


प्ररव प्रौर ईरान की संस्कृतियों मे श्राहिसा 


प्राचीन काल में अफगानिस्तान तो भारत का ही एक अग था और वहाँ जैन एवं बौद्ध धर्मों का 
प्रचार होने से अहिसा का अच्छा प्रचार था | ई० ६ वी ७ वी शताब्दी मे चीनी यात्री हुएनत्साग को 
वहाँ अनेक दिगम्बर जैन मुनि मिले थे ।* 


अफगानिस्तान से मिला हुआ ईरान था । अरब भी दूर न था। इन दोनो देशों का सम्पर्क भारत 
से प्राचीन काल से था । दोनो देशो ने भारत से वहुत कुछ सोखा था, जिसका प्रभाव उनकी सत्कृतियों 
पर पडा था। भारतीय विद्वान ईरान को पारस्य कहते थे । 


अरब का उल्लेख जैन आगम में मिलता है। भारत से अरब का व्यापार चलता था। जादिस 
अरब का एक बडा व्यापारी था-भारत से उसका व्यापार खूब होता था। भारतीय व्यापारी भी अरब 
जाते थे। जादिस का मित्र एक भारतीय वणिक था। वह ध्याती योगी की मुरति भी अपने साथ अरब 
लाया और उसकी पूजा करता । जादिस भी प्रभावित हो, पूजा करने लगा। इस प्रकार वणिको द्वारा 
धर्म का प्रचार हुआ । उपरान्त मौय सम्राट सम्पत्ति ने जैन श्रमणों भिक्षुओ के विहार की व्यवस्था अरब 
और ईरान में की, जिन्होंने वहाँ अहिंसा का प्रचार किया ।* बहुत से अरब जैनी हो गए । किन्तु 
पास्य नरेश का आक्रमण होने पर जैन भिक्षु और श्रावक भारत चले आए । ये लोग दक्षिण भारत मे बसे 
और "सोलक” अरबी जैन कहलाए ।' 
१ इल॑शाल९ ० 00ऋ्रफदाएबा१९ रिशाहांएघ5, (897) एछा7०, ९? 8-35 
३ हुकुमचद अभिननदन प्रय, पृ० ३७४: 
3 हुएनत्साग का भारत भ्रमण (प्रयाग), पृ० २७ 
४ परिश्षिष्टपर्व, भा० २ पृ० १११-१२४ 
१ ए०लशएलोए [भंवड जऋ९लढ एक ग्रधाधश/णाह 9 4'थॉ0+9 

! >मैडंबपंण पि०5थाएली९, शण-ऊ, ९, २९५ 


६ जैन सिद्धान्त भास्कर, भा० १७, पृ० ८५ फुटनोट 
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गुरुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्व 


किन्तु जैनो ने अपनो प्रचार लगन को भूलाया नहीं। गगू ६६८ ६० के लगभग भारत गे वरीब 
वीस साधु सन्यात्तियों का दल पदिचम एशिया के देशों में प्रचार करते के लिए गया। उनके साथ जन 
त्यागी भी गए, जो चिकित्सक भी थे। इन्होने अहिंसा का सागा प्रचार उन देशों में किया | तत्वश्चातृ वे 
वापस स्वदेश लौटे । किन्तु वे अपने पीछे इतने भक्त छोट आए थे कि ये उनको भुला ने सके । सन्‌ १०२४ 
के लगभग यह दल पुत्र शान्ति का सन्देश लेकर विदेश गया और दूर-ूर की जनता को अहिसक बनाया। 
जब यह दल स्वदेश लौट रहा थातो उसे अरब के तत्वनानी कवि अबुल अला अल-गआरी से भेंट 
हुई ।* जन विद्वान फ्रान क्रे मर ने अबुल-अला को सर्व श्रेष्ठ सदानारी शास्त्री और सत कहा है। वह 
गुह की खोज में घूमने घामते जब बगदाद पहुँचे, तो वगदाद के जैन दार्भतिकों के साथ उनका समागम 
हुआ था और उन्होने जैन शिक्षा ग्रहण की थी | उसका परिणाम यह हुआ कि अबुल अला पूरे अहिसा- 
वादी योगी हो गए ।* 


अबुलअला केवल अन्नाहार करते थे | दूध भी नहीं लेने थे, गयोकि बछटे के दूध को लेना बह 
पाप समभने थे । वहुधा वह निराहार रहकर उपवास करने थे। मधु (शहद) व थद्गा भी नहीं साते 
थे | पगरसी लकडी की पहनते थे। घमटे का प्रयोग नहीं करते थे | नंगे रहने की सराहना करते थे । 
सचमुच यह दया की मृति थे। 


अरब में ही उपरान्त इस्लाम के महान्‌ प्रवंतक हजरत मुहम्मद सा हुए | उन्होंने भी अहिसक 
जीवन को अपनाया और रहम (दया) करना धर्म बताया। वह कहते थे कि “मूफ़ पशुओं की सातिर 
अल्लाह से डरो और उनके प्रति नेकी का व्यवहार करो। 5प भूमडल पर बोई » पद या पक्षी ऐसा 
नही है, जो कि तुम्हारे समान ही अपने प्राणों से-प्यार ने करता हो ।* इसलिए बहा है कि घुदा ने 
तुम लोगो के रज्क के लिए मेवा व फल अता किया है।” (अनशमरात जकालम्‌) हजरत मुहम्मद 
सा० त्वय शाकाहारी थे और उनका व्यवहार जीवमात्र के प्रति दयामय था। एक बार वह वन से गुजर 
रहे थे कि उनको एक शिकारी मिला, जिसने एक हिरनी को पकड़ रस्ता था। पँगम्बर सा० मानव की 
करता देख कर दग रह गए। उन्होंने कहा, “यह बुरा है, मानव पत्मु बने । इससे ज्यादा उसका परन 
गया होगा ?” और शिकारी को हिरणी को छोहने के लिए कहा, जिसमे वह अपने बच्चों को दूध पिता 
भावे । शिकारी तैयार न हुआ तो पैगम्बर सा० ने अपने को जामिन बनाया और हिरणी को छोड दिया | 
हिरणी गई, बच्चों को दूध पिलाया और लौट आई | शिकारी यह देसकर हैरान था । हैवान भी उतने 
सच्चे होते है और इन्सान इतना बेवफा | बस, रहम का सोता शिकारी के दिल मे फूटा--उसने क्िकार 
ने करने के लिए तोवा की । वह सच्चा मानव बना-- 





१ हुकुमचंद अभिनन्दम प्रथ, पृ० ३७४-३७४ 


१ ऐ67 [गंधाइफ्रा ६, 


१ कुरान ६१३८ 


४१३ 


विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


“सौ जा से हुआ मौतिकद साहिबे दीनदार, 
बोला वह कंदमे पाक में गिरकर कई बार ! 
बरितल नहीं रहता जो दिखाता है असरेहक, 
बेशक है खुदा एक, रसूल आप है बरहक | 
लो मै अब मुसलमान हैँ मूंह कुफ़ से मोडा , 
मै छूट गया कुफ़ से, हिरती को भी छोडा ।”* 


इस प्रकार हजरत मुहम्मद सा० की जात पाक से दयाधर्म का विकास होता था । 


भारत और पारस्यका सास्क्ृतिक आदान-प्रदान बहुत पुराना है। पडौसी होने के कारण भारत 
का व्यापार पारत्य से बहुत होता था । दोनो देशो के निवासी एक दूसरे के आचार विचार से प्रभावित 
थे ।* जब अन्तिम तीर्थद्धूर भ० महावीर के सर्वज्ञ-स्ंदर्शों होने की ख़बर पारत्य मे फैली तो उनके 
दर्शत करने के लिए कई ईरानी भारत आए | मगध सम्राट श्रेणिक ब्िम्बसार के पुत्र राजकुमार अभय के 
मित्र ईरान के शाहजादे आदंराक थे । उन्होने सुना तो वह भी भारत आए और भगवान्‌ के दर्शन किए। 
भ० महावीर के उपदेश का प्रभाव उन पर ऐसा पडा कि वह जैन मुनि हो गए और अहिसा धर्म का 
प्रचार भारत एवं ईरान मे करते रहे ।* 


उपरान्त सम्राट्‌ अशोक और सम्राद सम्प्रति ने भी अपने घर्म रज्जुक और भिक्षक वहा अहिसा 
का प्रचार करने के लिए भेजे थे । ईरानी जन-जोवन भे एक नई लहर आई थी । म० जरदस्त ने पहले 
ही भहिसा की प्राण प्रतिष्ठा ईरान में पशुबलि का विरोध करके की थी । ईरान के शाह दारा(087779) 
ते अपनी प्रजा को लक्ष्य कर अशोक की तरह पापाणों पर अहिसा पालने का आदेश अकित कराया था। 
तस्तेजमशेद नामक स्थान पर एक ऐसा लेख आज भी मौजूद है ।* 


मध्यकाल में जैन दाशनिको का एक सघ बगदाद में जम गया था, जिसके सदस्यों ने वहाँ करुणा 
और दया, त्याग और वैराग्य की गगा बहा दी थी। “सियाहत नामए नासिर” के लेखक की मान्यता 
थी कि इस्लाम धर्म के कलन्दर तबके पर जैन धर्म का काफी प्रभाव पडा था ।* कलन्दर लोग अपने 
प्राणों की बाजी लगाकर अहिंसा और दया को पालते थे, ऐसे अनेक उदाहरण भी मिलते है। अलविया 
फि्कें के लोग हजरत अली की औलाद से थे--वे भी मास नहीं खाते थे और जीव दया को पालते थे । 
ई० ६ वी--१० वी शताब्दी मे अब्बासी खलीफाओ के दरबार मे भारतीय पढितो और साधुओ को बढ़े 


* हिरनोनामा देखो 

२ कृष्णदत्त वाजपेयी कृत “भारतीय व्यापार का इतिहास” पृ० ४५-५२ 
3 जंनसिद्धात भारकर (आरा), भा० १७ पृ० १४-१६ 

४ अहिता और उसका विदृवव्यापी प्रभाव, पृ० १३-४४ 

£ हुकुमचद अभिनदन ग्रथ (दिल्ली), पृ० २७४ व २७४ 
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गुरदेव श्री रत्न मुनि रमृत्ि-्न्य 


आदर से निमत्रित किया जाता था । उन में जन और बौह साथु भी होते थे ।) उस सास्क्ृतिक सम्पर्क 
का सुफल यह हुआ कि ईरान में अध्यात्मवाद जगा और जीवदया की धारा वही । सूफी कब्रियों ने आवाज 
बुलन्द की कि-- 


"ता ने ग़रदद नफृत्त तावे रहरा, 
कंद वा यावी दिले मजन्हरा। 
भुर्गें जा अज हुमो तन यावद रिहा, 
गर चतेग तक्षुगों ई अजदहां ।” 
अर्थात्‌--/जब तक कि तफूस (इच्धिया) आत्मा के वन में नहीं हती, तब लड़ द्दय का आताप- 
सताप दूर नही हो सकता, घरीर सम्बन्ध मे आत्मा मुक्त हो जाए। गदि उस अगददे (नफूग) का बैसग्य 
के खड़ग से मार टाला जाए ।” 


अध्यात्मवाद ने लोगो के हृदयों को दयालु बना दिया । सृफी कवियों से आम के गोल गाए, 
एक कवि ने जीव-रक्षा के लिए अपने देशवासियों गे कहा-- 


“अहिसा रोरम बल्फि मा परम, 
जेरे कदम तो हजारजा अत्त।/ 


अहिसा से चलो, वल्कि चलो ही नहीं तो और भी अच्छा है, ययो कि नेरे पर के नोने हजारो 
जानदार प्राणी है ।” 


भ० महावोर ने ईर्पापथ के उपदेश में यहो कहा था। एप अन्य सूफी अहिंसा धर्म को पालने 
की महत्ता को बताने के लिए एक बकरा के माध्यम से बड़ो सूक-यूक की वात कहता है । जिद्वात्म्पटता 
के कारण हिमा में फेसने का परिणाम कप्ठदायक ही होता टै। यहो बकरी कहती है-- 


“शुनीदा अम कि करसाव गोसफदे गुफ्ह, 
दारा जमा कि गिलुया-वन्तेग तेज बुरीद। 
सजाए हर खास-ओ-फ़रे कि खुरद दाद, 
फसे कि पहछए चरव छुरद ने पुरीद ॥” 


कवि कहता हैं कि एक दफा मैने सुना, “एक बकरी की गरदन पर जब कमाई ने तेज हुरी का 
वार करना चाहा, तो बकरी ने उससे कहा-- भाई, मैं तो देस रही हूँ कि हरी धास और हरे पौधे ताने 
की सजा मुझे क्या मिल रही है ? अरे, मेरो गरदन ही काटी जा रही है। अव कस्साव भाई, जरा सोचो 
तो उस व्यक्ति का क्या हाल होगा, तो मेरा मास जावेगा ? 


" हफुमचद अभिनन्दन प्रन्थ (दिल्ली) पृ० ३७४ व ३७५ 


४7४ 


विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


यह शिक्षा जैनधर्म के रग मे रगी हुई है। क्योकि जैन धर मे वनस्पति मे भी जीव माना है। 
इसीलिए जैनी हरित वनस्पति को खाने का भी ध्यान रखते है। बकरी ने जानदार हरी घास खाई अर्थात्‌ 
जानदार वनस्पति की हिंसा की--#'नों उसी का कह फल उसे कसाई के हाथ से मिलता है। फिर जो 
लोग उसकी हिंसा करेंगे, उनका क्या &ल होगा ? यह उल्लेख ईरानी जनजीवन पर अहिंसा की गहरी 
छाप को प्रगट करता है। 


साराशत ईरान की संरक्ृति पर भारतीय सतो का गहन प्रभाव पढा था--जैन अहिसा ईरान 
के कोने कोने मे फैली थी | काश आज का ईरान भी अहिसा के इस महत्व को पहिचाने | 


प्रमेरिका की प्राचीन संस्कृतियों में भ्रहिसा 


प्राचीन अमेरिका का सारक्ृतिक सम्पक्र भारत से रहा प्रतीत होता है। भारतीय मध्य एशिया 
से दक्षिण एशिया होते हुए प्राचीन अमेरिका मे पहुँचे थे, यह अनुमान किया जाता है। आधुनिक श्षोध 
में बताया है कि प्राचीन अमेरिका मे क्रमश तीन सस्क्ृतियों का अस्तित्व मिलता है-- (१) मय-सस्कृति, 
(२) इका-सस्कृति और (३) अजेतक सस्क्ृति (86८8) मय-सस्कृति का सम्बन्ध मयलोगो से था। 
भयज्ञोग जैनपुराणो के अनुसार विद्याधर-वक् के अहिसक वीर थे, जो ससार के विभिन्न भागों मे फैले 
थे । श्री चिमनलाल जी ने अपनी पुस्तक “हिन्दू अमेरिका” मे यह सिद्ध किया है कि मेक्सीको आदि में 
बसे मय लोग भारतीय थे | उनके रीति-रिवाज भी भारतीय हिन्दू और जैनो के समान थे । वे जीव- 
दया के प्रतिपालक थे ! बेरन हम्बोल्ट ने अमेरिका के पुरातत्व मे भारतीय अवशेष दृढ़ निकाले थे | 
मैक्सीको मे क्वेत्नल कोट्रले ((00८20| ८०४१४) की मूर्ति को देखते ही तीर्थ्भूर ऋषभ की मूर्ति का 
स्मरण हो उठता है। मैक्सीको के यह पुराने देवता थे ।* श्री एम० लुशियन एडम के मतानुसार व्केत्नल 
कोट्र्ले गौर वर्ण और लम्बे कद के आये थे, जिनका विशाल माथा, बडी आखे, और लस्बे काले बाल थे । 
वह शील और शाति के आगार थे । उत्तको नरबलि अथवा पशु-बलि ग्राह्म नही थी--उनकी पुजा 
तैवध, पुष्प और गध से की जाती थी । उन्होने सभी प्रकार की हिसा और युद्धों का निषेध किया था।" 
यह वर्णन भ० ऋषभ से मिलता-जुलता है-- लम्बे काले बाल उनकी खास विशेषता थी, जिनके कारण 
वह "केशी” कहलाते थे और उनकी मूर्तियों पर यह बाल कंधों तक दर्शाए जाते रहे । अहिंसा के वह 
आदि प्रवत्तंक थे ही --पृष्पादि से उनकी पूजा की जाती है। 


भ० ऋकषभ के निर्वाणस्थान कैलाश पव॑त पर इन्द्र ने पहला स्तृप बनाया था, यह जैनों की 
मान्यता है। निस्सदेह बौद्धों से बहुत पहले ही जैनो ने स्तूप बनाने प्रारभ कर दिए थे--बोद्ध स्तृपों से 
प्राचीन जैन स्तूपो का पता भी चला है। मध्य अमेरिका के पुरातत्तन में भी ऐसे स्तूप मिले हैं। स्पेंस 


१ #एम०० भी 4527 -व०-जैकास्लंत्क (परत 5ल्‍टॉंब पारा ध ऐ०८:कॉश 
%% ९? 439-44० 
३ डर .णतला [005 4प्र्ष्ड, 903, ?. 2. 


डर 


गुरुदेव श्री रतल मुनि रमृति-प्रन्य 


हार्डी ने लिसा है कि चिचेन ((॥लो७ा) में जो प्राचीन रमारक हैं, उनका साम्य भारतीय स्तृपों से 
बहुत ज्यादा है।" स्ववीयर (हतुएं ) ने भी यही लिगा है कि "भारत मे दीक बैसे हो धामिक 
स्मार्क मिलते है, जैसे कि “मध्य अमेरिका” में है, जिससे स्पष्ट हे कि अमरीणी सश्शत का उद्गम 
दक्षिण एशिया से हुआ ।'* 


स्टीफेस सा० (भक्कगथा$) को पलेन्क (;07॥॥6) (यूकतान) (९॥४४०॥) के महल में 
सिंहासन पर आसीन एक ऐसी मृत्ति मिली, जो पद्मागन ध्यानमुद्रा में बेटी है, और गिगके इपर-उधर 
दो मिह बने हैं।” कुछ विद्वान इमे बुद्ध को मृत्ति अनुमान करते है, परन्तु सिह का सिक्के भ० महायोर 
का है। अत बहुत सभव है कि यह मृति भ० महावीर की हो। साशशत अमेरिका फे पुरातत्व मे 
भारतीय सम्पक मिद्ध होता है । 


सर डवल्यू० जोन्स के कथन से स्पष्ट है कि अमेरिका के मूल निवासियों में गम और सीता थी 
भी मान्यता थी। वे भी राम को सूर्य की सन्‍नति मानते थे। पेरधियन (0॥03.05) लोगी या संबमे 
बडा त्यौहार “राममित्वा” कहलाता था ।” 


मय लोगों के पश्चात्‌ इ का (670) लोगों की सम्यता का पत्ता अमेरिका में चलता है। हका 
लोग भी मूल में भारत के निवामी थे । अमेरिका में उन्होंने जो नगर बसाए उनके नाम भारतीय ग्मे। 
जैसे फोवल (00॥!) नाम दक्षिण भारत के जैनती्व कोयबल की याद दिवाता है। एक बार एक इका 
नरेश ने अपने पुत्रों को अपने राज्य के उत्तरी भाग के लोगो को सम्य बनाने के लिए भेजा , तो उन्होंने 
उस प्रदेश मे, जो राजधानी बसाई, उसका नाम उन्होंने मितता (»॥|॥) रगा--यह नगर आज भी 
मैक्सीको के ओोआासका (0,९02) प्रदेश में मौजूद है। यह मिथिला का अपन्रए्ट रुप है, जो भार] 
में तीर्यडूर नेमि की जन्म-भूमि और सम्राद जनक फी राजथानी रही । इका लोग भारतीयों के अनुर्प 


) गृणह खां: ०त॥8९०९४ ० एल गे एलातं 4ैकरलंदा फथाएड 9 अथॉपित? 


765श९ए79 भार 00 (॥९ 5092४ ० एसए0#&” --579०7९८९ प्रव९: 


रे वा खश्ांब 4७९ एव बकरा 00 काल 200ग्राश०-फालड ० ताए >लॉडिं०एपद डॉशए- 


लफ९ड5 ता रधयत्बों हैद्याध्यंटा, गारेण्शांट8 पिधवाशागए (6 8४08९05६ 5प्फ0ण7६ 


पा एए्णाल्ड3, जला फॉ9९९४ धार गर्वहांग ० ताल #लवंदाज इशाानएाशो।- 
ख़ततण खत 507४ ह8४9--9परृपपाए" 


3 गुफ्र छलंजलंएवां पिडुप्र९ ४0६ ९०055- 688९० था 2 ९००ली ल्लाय्यालांलत अशां 
+१०९०्ब/चड (#णा5) प्रढ्पं४, पर उतर 45 ९ाड़ए, प्रीर ज़ाएडऑ०्डाणाए (९ 
हक्वा३8 25 प्रा 0 चर 0065 एशडणाइ्रह०8४ घ्ाते फल लक्ताटडडांणा दर्ोक्र ब्रायवे 
एशा९्एणेशा। (० ४०7४०), 

न्यशलंतरत्यांड ॥7४एथे जा एलाफ्णे 4फारा08॥ फएणना, 9 39 

ह2 #हांब्रापंट हिए४९४०३८१९5, ४० ॥, ए, 42१. 
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विदेशी सस्कृतियों मे अहिसा 


परमात्मतत्व के दर्शन अन्तर मे करते थे और सभी जीवो मे उसका आभास मानते थे। इसलिए ही वे 
सबके साथ प्रेम और करुणा का व्यवहार करते थे ।' 


इका लोगो के समान ही अजठेक लोग (४2/8८७ ) भी भारतीय सस्कृति के कायल थे। अहिसा 
के तो वे कट्टर अनुयायी थे। उनका सर्वेत्तिम सम्राट मोन्‍्तेजुमा ( 0(००४एा७) नामक था । उसके 
जीवन की घटनाएँ हमे भारतीय नरेशो के जीवन व्यवहार की याद दिलाती है। सन्‌ १५२० ई० मे स्पेन 
के लोगो ते मैक्सीको पर आक्रमण किया । सन्नाट मोन्‍्तेजुमा का आत्मबल्न हीन नही था। वह शत्रु से 
भुकाबिला करने को तैयार थे, किन्तु उन्होने देखा कि शत्रु का सैनिक बल कही ज्यादा अधिक है और 
श्रेष्ठ है। यह देखकर उनका अहिसा-भाव ओर त्यागधर्म मचल उठा । उतके मन ने कहा कि क्या निरीह 
साम्राज्य के मोह मे फसकर अपने प्यारे सैनिको के अमूल्य प्राणों को शत्रु की क्रता मे नष्ट होने दूँ ? 
नही, ऐसा नही होगा । मुझे साम्राज्य नहीं चाहिए--वह साम्राज्य जिसके कारण मानव मानव का खून 
बहाए । अहिसा ही परम धर्म है। अजटेक लोग सदा से जीव दया के प्रतिपालक रहे है। जो उन्होने 
सोचा, वही उन्होंने किया। स्पेन वालो से उन्होंने सधि करली और अपना राज्य खुशी से उनके अधिकार मे 
में दे दिया | किन्तु इतने पर भी स्पेन वाले क्र भेडिए थे--उन्होने सम्राट मोन्तेजुमा और उनके परिवार 
के साथ करता का व्यवहार किया-उनका राजमहल भी लूट लिया । मोन्तेजुमा ने राजसम्पत्ति गवा कर 
भी अपने को अमर कर लिया। ऐहिक सम्पत्ति से बढकर उन्होंने अहिसा धर्म की सम्पत्ति को माना 
और उसी पर उन्होने, अपना स्वस्व न्योछावर कर दिया ।* 


यद्यपि आज मय, इका ओर अजटेक सस्कृतियों का नाम और काम केवल इतिहास मे शेष है। 
परन्तु उनकी अहिसा और दयालु वीरता कौ अमर कहानी अब भी मानव को सही प्रेरणा दे रही है। 
अमेरिका के अरिजोना (8॥0079, / 5.8) नामक प्रदेश मे “होपि” (म्०77०) नामक लोग हमे 
प्राचीन अमेरिका की अहिंसा सस्कृति की याद दिलाते है। “होपि” का अर्थ है “शातिवादी” और तिस्सदेह 
“होपि” शातिवादी है। वे सख्या मे कुल ४५०० है। उनके देवता ' मासउ” (देवी महान्‌ आत्मा 0/ए706 
0760 ९७॥7/) अहिसा के अवतार थे । उन्होंने जीव मात्र पर दया और करुणा करने का उपदेश लोगों 
को दिया था। तदनुसार होषि लोगो ने आज तक अपने विरोधी के ऊपर भी तलवार नही उठाई है । वे 
शात्ि के उपासक रहे है और अब भी है। उनके नेता कट्चिगवा अहिंसा को ही परम धम मानते है । 
सत्य, सहकारिता आदि को अहिंसा का ही अग समभते है। उनके धर्म की दो बाते मुख्य है (१) मासउ 
की उपासना करना (२) जीवहत्या नहीं करता । उनके पडौसो नव जो लोग उनके छेतो मे भेड चरा लेते 
है, तो भी होपि उनसे लडते नही ।* बड़े ही दयालु है ये लोग । प्राचीन अमेरिका की अहिसा को यही 


जीवित रखे हुए है। 


५ पएणर९ ण वैवंजघन-नाए०-हाल्ल॑व्या एचॉएएशओं ९०., 959, ? 440: 
२ एजंल९ ण॑ #गा59, रात०-4ैकललवंल्शा (प्रॉचारड-9?, ॥० 959 ७99. 440-447: 


३ पत्रंव , छछ. 440-427 
४ भ्र० महावीर स्मृति प्रथ (आगरा) १० ३०७ 
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गुदेव श्री रत्न मुनि स्मृति ग्रस्य 


इस प्रकार प्राचीन अमेरिया में अहिसा का बोलवाला रहा था। आज भी झुछ यूरोपीय अमेरिकन 
शाकाहार और जीवदया का प्रचार वहाँ कर रहे है 


चोन की संस्कृति में भ्राहिसा 


भारत और घीन का सास्कृतिक सम्बन्ध बुत पुराना है और वह भी अहिसा पर आधारित ।' 
किन्तु साम्यवादी नये चीन ने पुराने सम्पर्क को आज उठाडर ताक में रण दिया है । बहू पुराने जमाने की 
बरवरता पर उतर भाया है। चीन को सदबुद्धि मिले और बढ़ अद्विमा को पुत्र पहचाने यही ठपादेय है। 


भारत का सास्कृतिक ऋण चीन पर अत्यधिक है, वयोफि भारत ने अत्मा द्वारा चीन को सभ्य 
बनाया था । आदिकाल में चीन एक अमम्य देश था। फेरिपयन समुद्रतट पर बसे हुए मगोल जाति के 
लोग उपरान्त चीन में आकर बसे और उन्ही के द्वारा गम्यता का प्रसार चीन में हुआ ।) जैनवास्थ्रो 
में चीन की गणना अनाय॑ देशो में की गई है ।? चीन पर भ० प्रपभ के एक पुत्र ने शासन किया था। 
तीर्यदर अभिनन्दन और शातिनाथ के पूव॑भव की जन्मनगरिया मगलावर्ट देश में थी, जो मागोतिया 
हो सकता है। जैन मन्तो ने चीन में सत्य और अशष्तिसा का प्रभार फिया था। चोनी प्रिपरिटक मे 
जैनधर्म विषक अनेक उल्लेख मिलते है।* किन्तु उनमे एक उत्लेस विलक्षण है । 


इस उल्लेस़ में एक जैनशारत्र को अपनाया गया है । जिसे म० बुद्ध भी स्वीकार करने दिसाए 
गए हैं। भारतीय पिटक में वह नहीं मिलता | सन्‌ ५१६ ई० में बोधिरनि ने 7मका अनुवाद चीनी भाषा 
में किया था । जब जैन गुह अपने ८८० लास निम्नग्य भिष्यो के साथ विहार करते हुए उज्जनी पहुँचे थे, 
तब उन्होंने यह उपदेश मम्नाट प्रद्योत को दिया था। इसमें पहले अहिसा आदि ग्रतो का उल्लेख है। 
उपरान्त इसमे वताय। है कि एक आदर्ण चतन्रवर्ती सम्राट का धर्म कया है ? चकवबर्त्ती नरेश नोगों के प्रति 
पशुवल का प्रयोग कर उनको भयभीत नहीं करता । सब ही देशों के लोग स्वत, ही चक्रवर्ती का आदर 
करते है। इस सूत्र में युद्ध का निषेध किया है। फिर भी यदि युद्ध लड़ना ही पढ़े तो उत्तमे अहिंसा का 
ध्यान रवखा गया है ।* साराशत इस जैनसूत्र को चीनवासियों ने अपने "प्रिपिटक” में स्थान देकर जैन 
अहिंसा की महत्ता को स्वीकार किया है। 


किन्तु सन्‌ ११६ ई० से बहुत पहने हो भारतीय सत चीन पहुँच चुके थे। जैन और बौद्ध ऋषियो ने 
चीन देथ के प्रदेशों मे विहार करके अहिसा को फ़ैलाया था । परिणामस्वरुप चीन देश के महात्माओ ने भी 





) हिंदी विद्वकोश (कलकत्ता), भा० ६ पृ० ४१७ 

* प्रदन व्याकरण सुत्र (हैदराबाद) पृ० १४ 

4 “दौर महावीर जयती वि०-भा० ४ १० ३५३-३५४ एव० 908, 558 89,00०. 
४ एगं०6 ० दाह, परलाक्रापया /डध्ास 959. ॥0, ९०. ९, 7? १9-22 
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विदेशी सस्कृतियों में अहिंसा 


अहिसा धर्म का प्रचार किया था| म० कन्परूशस ने जनता को बताया था कि “मनुष्य मुस्यतः मांस, 
मदिरा और वासनामय इच्दिय भोगो को ओर दौडता है” ” किन्तु जो मनुष्य धर्म मे परिपूर्ण होता 
चाहता है, वह ऐसे भोजन और आश्ञायस की इच्छा नही करता है।” (87«&6०८७) म० लाउत्से ने भी 
ऐसा ही उपदेश दिया था--उन्होने कहा कि जो भनुष्य पूर्ण होना चाहता है, वह भूमि से उपजा आहार 
ग्रहण करता है और ईश्वरीय आनन्द भोगता है। (चजआाज़ू-त्जे) 


ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्षो पूर्व चीन में मो-त्सु नाम के एक अहिसावादी सन्त हो गए है। एक 
बार उन्होने सुता कि चीन देश का राजा सुद्भवश के राजा पर आक्रमण करेगा, तो वह अपने स्थान से 
बराबर बीस दिन रात चलकर चीन देश के राजा के पास पहुँचे ओर उन्हे आक्रमण करने से रोका | 
उनका मत था कि प्रत्येक प्राणी प्रेम से रहे, युद्ध न करे । 


चीनी भाषा मे अहिसा के लिए “पु-हह शब्द प्रयुक्त होता है, जिसका अथ होता है “मा-हन/ 
(किसी की हत्या न करो) धनात्मक रूप मे वही “मैत्री/ हो जाती है, जिसे चीनी लोग “जैन” कहते 
है। चीन देश मे “ई-चिंग ” (४:-०॥४६) नामक ग्रन्थ वेदतुल्य मान्य रहा है। उसमे मानवहित के लिए 
यह उपदेश दिया है कि “मैत्री के द्वारा ही मातव की उन्नति होती है। लोक और परलोक में जीवन 
सारभूत है। उसकी रक्षा करो । महात्मा का पद महान्‌ है। उसकी रक्षा जैन (मैत्री) द्वारा होती है। 


प्ीन देश भे मास भोजन का प्रचलन कम रहा है। प्रो० तानयुनशान जब पहले पहले म० गांधी 
से मिले तो उन्होने म० श्री जी के पूछने पर उनको यही बताया था कि “अधिकाझ चीनी बहुत कम 
मास खाते है। देहाती चीनी तो प्राय पक्के शाकाहारी होते है। गठ की हत्या चीन में होती ही नही । 
किन्तु आज चीन अपने पूर्वजों के अहिसा-मार्ग से विमुख हो रहा है। यह दु ख का विषय है। 


प्रन्तिम धब्द 


इस प्रकार क्षक्षेप मे ससार की विविध प्रमुख और प्राचीन सस्क्ृतियों मे अहिसा का अस्तित्व 
इस बात को स्पष्ट करता है कि प्राचीनकाल की मान्यता मे सत्य, दया, मैत्री आदि जीवन के बुनियादी 
सिद्धान्तो को आधारशिला माना गया था| साथ ही यह भी स्पप्ट होता है कि मानव-सस्कृति का श्री 
गणेंश भारत के हिमालय तलहूटी किवा कैलाश पर्वत के शिखर से भ० ऋषभ या वृषभ देव द्वारा 
किया गया था । प्राय सभी सस्कृतियों मे भगवान्‌ ऋषभ [को किसी न किसी रूप में स्वीकार किया 
गया था। अत भ० ऋषभ का व्यक्तित्व इतना महान और विज्ञाल है कि उसकी सहायता से विश्व मे 
सास्कृतिक एकता और सावंभौम प्रेम की स्थापना की जा सकती है। अत जैनो का कर्तव्य है कि इस 
दिल्या मे एक सही कदम उठाकर खोज और प्रचार को आगे बढाए | 


औँ 
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मगवान्‌ महावीर : बंशालौ की दिव्य-विमूति 
छ् 

श्री बलदेव उपाध्याय एम० ए० साहित्याचाय॑ 

प्रोफेसर सत्कृत-पाली विभाग हिन्दू-विध्व-विद्यालय काशी 
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वैशाली युगान्तरकारिणी नगरी है। इसको गणना भारत की ही प्रभान नंगरियों में नहीं की जा 
सकती, प्रत्युत ससार की कतिपय नगरियों में यह प्रमुख ह--उन नगस्यों में, जहां से धर्म की दिव्य 
ज्योति ने दम्भ तथा कपट के घने काले अख्थक्ार को दूर कर विश्व के प्राणियों के सामने मगरसमय प्रभात 
का उदय अस्तुत किया, जहाँ में परम्पर विवाद करने वाले, कणमाश्र के लिए अपने वन्धुजनों के प्रिय 
प्राणहरण करने वाले कर मानवो के सामने पवित्र भ्रातभाव की शिक्षा दी गई, जड्ा से "अहिसा परमो 
धर्म.” का मन्त्र ससार के कल्याण के लिए उच्चारित किया गया। पाण्यात्य :तिहांस उन नगरों की 
गौख-गाथा गाने में तनिक भी श्रान्त नही होता, जिनमे प्राणियों के रबत को धारा पानी के समान वही 
और जिसे वह शब्प फेरने वाले युद्धों का रगस्थल वतनाता हैं। परन्तु भारत के इस पवित्र देश में वे 
नगर हमारे हृदय पट पर अपना प्रभाव जमाए हुए है, जिन्हे किसी धामिक नेता ने अपने जन्म से पवित्र 
बनाया तथा अपने उपदेशो का लौला नगर प्रस्तुत किया । वैशाली ऐसी नगरी में अन्यतम है। ससे ही 
जेन धर्म के सशोधक तथा प्रचारक महावीर वर्धमान की जन्म-भूमि होने का विशेष गौरव प्राप्त है| 
वौद्धवर्मानुयायियों के हृदय में कपिलवस्तु तथा रुम्मिनदे्ट के नाम युनकर जो श्रद्धा और आइगर का 
भाव जन्मता है, जैन मतावलम्बियों के हृदय में ठोक वही भाव वैशाली तथा कुण्डग्राम के नाम सुनने से 


उत्तन्न होता है । 


े वेशाली के इतिहास मे बड़े-बडे परिवर्तन हुए | उसने बडी राजनीतिक उथल-पुथल देसी । कभी 
वहाँ की राजसभा मे भन्त्रियो की परिषद्‌ जुटी थी, तो कभी वहाँ के सस्थागार मे प्रजावर्ग के प्रति- 
निधि राज्यकाय॑ के सचालन के लिए जुटते थे । कभी वशानुगत राजा प्रजाओ पर शासन करता था, 
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भगवान्‌ महावीर वैज्ञाली की दिव्य-विभूति 


तो कभी बहुमत से चुना गया 'राजा' नामधारी अध्यक्ष अपने ही भाइयों पर उन्हीं की राय से उन्ही 
के मगल-साधन मे सचिन्त रहता था। तात्पयं यह है कि प्राचीन युग में वेश्ाली में राज्य-तत्त्र की 
प्रधानता थी । वाल्मीकि रामायण में वर्णित है कि जब राम-लक्ष्मण के साथ विद्ववामित्र ने यहाँ पदापंण 
किया था, तब यहाँ के राजा सुमति ने उनका विश्ञेप सत्कार किया था |" जैव सूत्रों तथा बौद्धपिटकों मे 
वेशाली प्रजातन्त्र की क्रीडास्थली के रूप मे अकित की गई है। भगवान्‌ बुद्ध ने अपने अनेक चार्तुमास्य 
यहाँ बिताए थे। इसमे चार प्रधान चैत्य थे--पूर् मे उदेन, दक्षिण मे गौतमक, पद्िचम में सप्ताम्रक 
और उत्तर में बहुपुत्र॒क ।* अम्बपाल्ली नामक गणिका जो धामिक श्रद्धा तथा वैराग्य के कारण बौद्ध 
धर्म में विशेष प्रसिद्ध है--ठीक उसी प्रकार, जिस प्रकार वैष्णव धर्म मे पिगला-यही रहती थी | उसी का 
आम्रवन बुद्ध के उपदेश देने का प्रधान स्थान था। बुद्ध के समय लिच्छवि लोगों को यहाँ प्रजातन्त्र के 
रूप मे हम शासन करते पाते है! इससे बहुत पहले हम यहाँ महावीर वर्धमान को जन्मते, शिक्षा ग्रहण 
करते तथा प्रव्रज्या लेते पाते है। वरद्धमान के समय में भी यहाँ गणतन्त्र राज्य ही था। वैज्ञाली के 
इतिहास भे कोई महान्‌ परिवर्तन अवश्य हुआ होगा जिससे वह विशञाला तथा मिथिला दोनों राज्यों की 
राजधानी बन गई तथा उसका शासन राज्यतन्त्र हो गया | इस परिवर्तत के कारणों की छान-बीन करना 
इतिहास प्रेमियों का कतंव्य है। 


वैशाली में अनेक विभूतियाँ उत्पन्न हुई । परन्तु उनमे सबसे सुन्दर विभूति है--भगवान्‌ महावीर 
जिनकी प्रभा आज भी भारत को चमत्कृत कर रही है । लौकिक विभूतियाँ भृतलशायिनी वत गई, परन्तु 
यह दिव्य विभूति आज भी अमर है और आने वाली अनेक शताब्दियों मे अपनी शोभा को इसी प्रकार 
विस्तार करती रहेगी । बौद्ध धर्म से जैन धर्म बहुत पुराना है। इसका सस्थापन भगवान्‌ ऋषभदेव 
ने किया था, जैनियो की यही मान्यता है। तेइसवे तीर्थंकर पाइबंनाथ वस्तुत ऐतिहासिक पुरुष है। 
वे महावीर से लगभग दो सौ वर्ष पहले हुए थे। वे काशी के रहने वाले थे। महावीर ने उनके धर्म मे 
सशोधन कर उसे नवीन हुप प्रदान किया। भारत का प्रत्येक प्रान्त जेन धर्म की विभूतियों से मण्डित 
है। ऐतिहासिक लोग पाइ्वंनाथ को जैन धर्म का संस्थापक मानते है, और वर्धमान महावीर को 
सशोधक । महावीर गौतम बुद्ध के समसामयिक थे, परन्तु बुद्ध के निर्वाण से पहले ही उनका अवसान 
हो गया था। इस प्रकार वैदिक धर्म से पृथक्‌ धर्मो के सस्थापको मे महावीर वर्धभान ही प्रथम माने जा 
सकते है और इनकी जन्म-भूमि होने से वैशालो की पर्याप्त प्रतिष्ठा है । 


) तस्थ पुत्रों महातेजा सम्प्रत्येष पुरीमिमाम्‌। 

आवसत्यमरप्रसय, सुमतिर्नाम दुर्जय ॥१६॥ 

सुमतिर्तु महातेजा विश्वामित्रमुपागतम्‌ 

श्रृत्वा नरवरश्रो घ्ठ: प्रत्यगच्छन्महायशञा ॥१६॥ . बालकाण्ड ४७ सर्ग 
२ द्रष्टवय दीधनिकाय-महापरिनिव्बाणयुत्त --१३ 
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गुर्देव श्रीर्तन मुनि स्मृतिनात्य 


वैशाली का भौगोलिक वर्णन 


वैश्ञाली तथा उसके आसपास के प्रदेशों का प्रमाणिक वर्णन जैनसूत्रों में विशेष रुप से दिया हुआ 
है। इनकी विशद सूचना बोठग्रन्थो में भी उपलब्ध नहीं होती । इन प्रदेधों का मधिप्त वर्णन नीने दिया 
जाता है-- 


वेशाली के पश्चिम में गण्डकी नदी बहती है। यह नगरी बड़ी समृद् शालिनी थी । उसका भौगोलिक 
विस्तार भी न्यून ने था । गण्डकी के पश्चिमी तट पर अनेक ग्राम थे जो वैशाती के 'शासानगर' पहें 
जाते है। निम्नलिखित ग्रामो का परिचय मिलता है-- 


१. कुण्डग्राम--इस नाम के दो ग्राम थे। एक का नाम 'ब्राह्मकुण्पप्राम/ या 'बुण्टपुर' था 
जिसमे ब्राह्मणों की ही विशेष रुप से बस्ती थी। दूसरे का नाम 'क्षत्रियकृण्ठमाम' था जिममे क्ष्रियों 
का ही प्रधानतया निवास था। इनमें दोनों त्मण एक दूसरे के पूर्व-पब्चिम भें थे। ये दोनों परम ही 
पास | दोनो के दीच में एक बड़ा बंगीचा था जो 'हुतालर्चत्य' के माम में विस्यात था। दोनों नगरो 
के दो-दो खण्ड थे। दाह्णकुण्डपुर' के नायक ऋषभदत्त नामक ब्राह्मण थे, जिनही भार्या क्रो नाम 
देवानन्दा' था। ये दोनो पाइवंनाथ के द्वारा स्थापित जैन धर्म के मानने वाले गृहस्व थे । 'धषप्रियकुप्ट- 
प्राम के दो विभाग थे। इसमे करोव पॉंच-सौ घर 'ज्ञाति' नामक क्षत्रियों के थे, थो उत्तर भाग में 
जाकर वसे हुए थे। उत्तर क्षत्रियज्रुष्दपुर के नायक का नाम सिद्धार्व था। ये क्राध्यप्गोग्ीय भात्ति 
क्षत्रिय थे तथा “राजा” की उपाधि मे मण्डित थे । वैशाली के तत्कानोन सजा का नाम था चेठक, जिनकी 


वहिल बिशला का विवाह रिद्धार्य से हुआ था । उन्ही व्रिशल्ा और मिद्धार के कनिप्पुत्र 'ब्धमान' थे, 
जिनका जन्म इसी ग्राम में हुआ था। 


३ क्र्मरिग्राम-प्राकृत 'कम्मार' कर्मकार का अपन्रग है । अत के 
का गाव अति लोहारो का गाँव । बह 
रात को यही ढहरे हुए थे । 

३ कोल्ताक सनिवेश-बह स्थान पूई निद्िष्ट ग्राम के समीप ही था। कर्मारित्राम से विहार 
करके महावीर ने यही पारणा किया 


। था। उपासकदमायूत्र के प्रथमाध्ययन मे एम स्थान की हि 

७ ॥| धति का स्पप्ट 
उल्लेख मित्रता है। यह नगर वाणिज्यग्राम (जिसका वर्णन नोचे है) के तथा उस बगौने के बीच में 
पडता था । 


मर का अर्थ है मजदूरों 
है गाव भी कुृण्डपभ्राम के पास ही था । महावीर प्रत्नज्या लेकर पहुती 


हैं, दाणिज्य प्राम--यह्‌ जैनमूत्रों का 'वाणिज्यग्राम' 
हा ज्यग्राम्र बनियों का गाव है। गष्डकों नदी के 
3 पर यह बड़ी भारी व्यापारी मण्डीथी। ऐसा जान पडता है, यहाँ बड़े-बड़े धनाहय 
हाजतो को बस्ती थी । यहाँ के एक करोड़पति का नाम आनन्द गावापति था, जो महावीर के यडे 


भक्त सेवक थे । आजकल की वैशाली ( तिल को ह 
2गपफरपुर बसाढंपट्टी ) के 
परम्भव हैं कि यह गाव 'वाणिव्यग्राम' का ही प्रतिनिधि हो। | * पान बनिया ग्राम है। बहुत 
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भगवान्‌ महावीर वेशाली की दिव्य-विभूति 


बौदग्रत्यो के विशेषत दीधनिकाय के अनुशीलन से पता चलता है कि बुद्ध के समय मे वैज्ञाली 
बडी समृद्धशाली नगरी थी जिसके उपनगर बनेक थे, तथा उस समय खूब प्रसिद्ध थे। 


वेशालो : महावीर की जन्मभूमि 


वैशाली को हमने महावीर वर्धमान की जन्म भूमि बतलाया है, परन्तु आजकल सर्व साधारण 
जैतियों की मान्यता है कि बिहार मे क्यूल स्टेशन से पश्चिम आठ कोस पर स्थित लच्छुमाड गाव ही 
महावीर की जन्म भूमि है, परन्तु सूत्रों की आलोचना से यह मान्यता निर्मल ठहरती है। इस विषय मे 
१० कल्याणविजयजी गणी ने अपने प्रामाणिक ग्रन्थ 'अवण भगवान्‌ महावीर ' मे जो विचार प्रकट किए 
है, वे मेरी दृष्टि भे मितान्त युक्तियुक्त है-- 


१. पहली बात ध्यान देने योग्य यह है कि सूत्रों मे महावीर विदेह के निवासी माने गए है। 
कल्पसूत्र मे महावीर को 'विदेहे विदेहदिन्ने विदेहजच्चे विदेहसूमाले'। आर्थात्‌ विदेहदत्त विदेहजात्य 
विदेहसुकुमार लिखा है। वे 'वैशालिक' भी कहे गए है। अत इन्हे विदेह की राजधानी वैशाली का 
निवासी मानना अनुचित नही है। 


२ क्षत्रियवुण्ग्राम' के राजपुत्र जमालि ने ५०० राजपुत्रो के साथ जैन धर्म ग्रहण किया था । 
इससे यह कोई बडा समृद्ध नगर प्रतीत होता है। महावीर का प्रायः नियम-सा था कि णहाँ कोई 
धनाढ॒य भक्त हो, वहाँ वर्षावास करना । अत इसे क्षत्रिय कुण्डग्राम की प्रसिद्ध तथा समृद्धि के अनुकूल 
महावीर का वर्षावास करना नितान्त स्वाभाविक है, परन्तु यहाँ वर्षावास का बिल्कुल उल्लेख नही 
मिलता । इसका कारण क्या ? उचित तो यह मालूम पढ़ता है कि यह नगर वैज्ञालो के पास था। अत 
वेशाली मे वर्षावास करते समय उन्होने जो उपदेश दिया था, उससे कुण्डग्राम के मिवासियों ने लाभ 
उठाया । अत यहाँ पृथक्‌ रूप से वर्षावास करने का उल्लेख सृत्र-प्रन्यो मे नहीं मिलता। 


३ प्रव्नज्या के अनन्तर महावीर ने जिन स्थानों पर निवास किया, उन स्थानों की भौगोलिक 
स्थिति पर विचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि वे सब स्थान वैद्याली के आसपास थे ! दीक्षा लेने के 
दुसरे दिन महावीर ने कोल्लाक सनिवेश मे परणा की थी । जैन सूत्रों के आधार पर कोल्लाक सनिवेश 
दो है और वे भिन्न-भिन्न स्थानों पर है-एक तो वाणिज्यग्राम के पास और दूसरा राजगृह के पास । 
अब यदि वर्तमान जन्मस्थान को ही ठीक माना जाए, तो वहाँ से कोल्लाक सनिवेश बहुत ही दूर पढता 
है; जहाँ एक ही दिन मे पहुँच कर निवास करने की घटना युक्तियुक्त सिद्ध नहीं हो सकती | राजगृह्‌ 
वाला स्थान चालीस मील पद्चिम की ओर पड़ेगा और दुसरा स्थान इससे भी अधिक दुर। अतः महा- 
बोर को वैशाली का निवासी मानना ही ठीक है, क्योकि यहाँ से कोल्लाक़ सनिवेश बहुत ही सभीष है। 


* “अ्रमण भगवान्‌ महावीर|--शास्त्र-संग्रह-समिति, जालोर, के द्वारा प्रकाशित, स० १६६८, भूमिका 
(मारवाड़) पृष्ठ २५-२८ 


डर्३े 


गुर्देव श्री रत्न मुनि स्मृति-यरन्व 


४ प० कल्याणविजयजी ने जैनसूत्री के आधार पर महावीर +े चातुर्मास्य के बिताने के 
स्थानों का बडा ही सागोपाग वर्णन किया है। महावीर ने प्रथम चातुर्गास्य जग्धिक-ग्राम भे बिनाया और 
इसरा राजगृह भे । राजगृह जाते समय वे व्वेताम्बिका' नगरी से होकर गा भर सदनन्तर गगा की पार 
कर राजगृह मे पहुँचे | वोद्ध ग्रन्थों से पता चलता है कि ब्वेत।म्बिका श्राश्स्ती से फृषितबसनु की तरफ 
जाते समय रास्ते में पड़ती थी । यह प्रदेश कोगल के पूर्वातर में और विदेश के पश्चिम में पटना था और 
वहाँ से राजगृह की तरफ जाते समय बीच में गया पार करनी परनी थीं, बह रवान उन भोगोनिग 
स्थिति के निरीक्षण से प्रतीत होता है। आधृनिक ध्षत्रिय बुण्णपुर जरा बनलागा जाता है, बहा से मे 
दोनो बातें ठोक नही उतरती।| वहाँ मे व्वेताम्बिका नगरी ने तो रास्ते में पड़ी | और ने शाजगुद़ 
जाते समय रास्ते भे गगा को पार करने का अवसर आबेगा | 


इत सब प्रमाणों पर ध्यान देने से प्रतीत होना है कि वैशाली ही वर्नमान मट्ाबीर की जन्ाभृत्त 
भी, इसमे किसी प्रकार का मन्देह नहीं हो मकता । महावीर की मृस्यू "पावापुर/ में मानी जातीहें । 
वौद़ ग्रत्थों के अनुशीलन से जान पठता है कि यह स्थान बिना गोस्सपुर के पह़रौना के पास 'पपइर 
ही है । सगीति परियायसुत्त (दीघनिकाय ३३वथा सुत्त) के अध्ययन से पता चलता है कि यहाँ मर्ल 
नामक गणत्न्त्र लोगो की राजधानी थी, जिसके नये मह्थागार (सठागार) मे बुद्ध ने निवान किया । गह 
भी पता चलता है कि बुद्ध के आने से पहले ही 'निगठ नातपुतर' का देहावसान हो चुका था और उसके 
भक्तो तथा अनुयायियों भे मतभेद भी होने लगा था। बौहप्रस्थों में महावीर 'निगठ नातपुत' है नाम से 
विख्यात है। 'ज्ञातपुत' तो ज्ञातिपुत्र है। ज्ञाति नामक तत्रिय-बश में उतन होने में यह नाम पढ़ा। 


'निगठग्रत्य है, जो संसार के ग्रस्वियों मे युक्त होने के कारण केवल जान-गम्पत्र वर्धभान की उस समय 
की उपाधि प्रतीत होती है। 


जैन धर्म की दिपुल उन्नति के कारण ये हो वर्धमान महावीर है, जिनका द्षवियकुण्टब्राम में 
१६६६ ई० पृ० तथा तिरोधान ५२७ ई० 


पृ० पावापुर मे हुआ । उनकी जीवन-घटनाएं नितात प्रसिद्ध 
है। पा्व॑नाथ के द्वारा जिस जैन धर्म की व्यवस्था पहले को गई थी, उममे उ्ोने संशोधन कर उसे 
सेमेयानुकूल बनाया । पादवंनाथ ने चार महाब्रतो--अहिमा, सत्य, अस्तेय तथा अपरिग्रह-- के विधान 
पर जोर दिया है, पर महावीर ने ब्रह्मचयं' को भी उतना ही आवश्यक तथा उपादेय बतना कर उसकी 
भी गणना मह्रतों में की है। पाइवंनाथ वस्त्रधारण करने के पक्ष-पाती थे पर महावीर ने नितान्त बैगग्य 
की साधना के लिए यतियों के वास्ते वस्प्परिधान का वहिप्कार कर ननतत्त्व को ही आदर्ण आचार 


। दिगम्वर सम्प्रदायों का विभेद इस प्रकार बहुत प्राचीन काल से 
चल! आता है। 


महावीर ने व्यक्ति के लिए जो सन्देश प्रस्तुत किया है, बह सदा मनुष्यों के हृदय में आशा तथा 
उत्साह का सचार करता रहगा। आ्राणी अपना प्रभु स्वय है । उसे अपने कर्मों के अतिरिक्त अन्य फ्रिमौ 
भी व्यक्ति पर आश्रय लेने की भावश्यकता नही है। जीव स्वावलम्बी है। जीव स्वतन्त है। वह अनन्त 
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चतुप्टय से सम्पन्न रहता है। उसमे अनन्त सामर्थ्य भरी हुई है। वह इस सामथ्यं को नही जानता, 
इसीलिए वह ससार मे नाना क्लेशो को भोग रहा है, सामथथ्यं अपने सच्चे स्वरूप का ज्ञान होते ही वह 
क्लेशमय बन्धनों से मुक्ति पा करके वली होकर विचरने लगता है। जगत्‌ के कोने-कोने मे जीवो की सत्ता 
मानता, उन्हें किसी प्रकार भी हिंसा न पहुँचाता, मानव की सामथ्यं की पहचान करना--आदि सुन्दर 
विक्षाएँ हमे वेश्ञाली के इस महापुरुष ने दी है। इस दिव्य-विभूति की यह वाणी सदा स्मरण रखने योग्य 
है कि जब तक व्याधिया नहीं बढती, जब तक इन्द्रियाँ अशक्त नहीं होती, तव तक धर्म का आचरण कर 
लेना चाहिए, बाद मे कुछ होने का नहीं-- 


जरा जाव न पीड़ेइ, वाही जाव न वड़ढह। 
जाविदिया न हायन्ति, ताव धस्म समायरे॥ 
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कै 
भुत्रि नदीषेण विजय 'विदवर्ंध' 


लकी ऋऑ-क-क जयंती नफिजती नी नस जकि -नननञनीी +की चैन न च+क- ने न-न- न कै न ब- कट बट व पण भी 


जैन धमम की समस्त परम्पराओ मे उपाध्याय श्री मश्ञोविजय जी का स्थान अप्रतिम है। उन्होने 
अपने प्रकाण्ड पाढित्य, अपूर्व प्रतिमा एवं तवोन्मेप-शालिनी प्रज्ञा द्वारा जैन साहित्य और जैन दर्शन को जो 
तीन मोड दिया, उसका भारतीय दानिक साहित्य में विशेष स्थान है। वे नही होते, तो यह अंग एक 
प्रकार से बहता हो रह जाता । 


अन्य भारतीय विद्वानों की तरह हमे श्री उपाध्याय यशोविजयजी के बारे मे बहुत ही कम जात- 
कारी है। पर स्व० मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने अपने पुरुषार्थ से 'सुजस लहरी” प्राप्त की, उसी के 


आधार पर थोडी बहुत प्रामाणिक सामग्री उपलब्ध हो सकी है। सुजस लहरी' के अनुसार उपाध्याय श्री 
का जीवन इस प्रकार था। 


उपाध्याम श्री गुजरात में कल्नोत्र के पाप्त॒'कनोहू' नामक ग्राम में पैदा हुए। उनके पिता का 
नाम 'वारायणभाई' तथा माता का नाम 'सौभागदे' था । उपाध्याय श्री के एक सहोदर भी था, जिसका 
नाम था 'पदुमसिह। एक वार सम्राट अकबर के प्रतिबोधक प्रसिद्ध जैनाचा्य श्री हौरविजय सूरि की 
णिप्य परम्परा मे होने वाले पण्डित-वर्य श्री नयविजयजी महाराज पाटण के समीपवर्ती कुणगेर' नामक 
प्राम में पधारे। उनके प्रतिबोध से दोनो वधु अपने माता पिता की अनुमति लेकर उनके सांथ हो लिए। 
दोनो ने स० १६८८ मे नयविजयजी महाराज के पास ही दीक्षा ग्रहण की | उसी साल आचार्य विजयदेव 
सूरि के हाथो उनकी वडी दीक्षा सम्पन्न हुई। दीक्षा के समय उन दोनो भाइयों का मूल वाम 'जसवत' 
की जगह 'यशोविजय' और 'पद्मविजय' रखा गया। उपाध्याय श्री मे अपनी प्रत्येक कृति के भ्रत मे 
अपने भाई को सहोदर के रूप मे स्मरण किया है। 
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एक बार अहमदाबाद शहर भे यश्ञोविजय जी ने सध के सामने आठ अवधान किए । यह सम्बत्‌ 
१६६६ का काल था । उपाध्याय श्री के अवधान से प्रभावित होकर एक घनजी सूर्य तामक प्रसिद्ध 
व्यापारी ने गुर नयविजयजी महाराज से प्रार्थथा की कि मुनि यशोविजयजी को काशी जैसे विद्या-स्थान 
में भेजकर अध्ययन करवाएँ तो जैन-शासन की बडी उन्नति होगी। इस कार्य के लिए उक्त सेठ ने उसी 
समय दो हजार चादी के दिनार की हुप्डी लिखदी। मुनि यशोविजय जी विद्या-अध्ययन के लिए 
काशी चल पडे और वहाँ किसी प्रसिद्ध विद्वान के पास रहकर न्याय आदि दर्शनों का तलस्पर्शी अध्ययन 
किया । 


उस समय काशी में यह परिपाटी थी कि जो विद्या-त्रल से विद्वानों को पराजित कर देता, उसे 
उपाध्याय या आचाय को पदवी दी जाती थी। उपाध्याय जी ने वह पदवी काशी के विशिष्ट विद्वानों 
को अपनी प्रतिभा से पराजित करके प्राप्त की | उल्लेख तो ऐसा भी मिलता है कि उन्हें काशी के विद्वानों 
ते सम्मानपृर्वक आचाय॑ की पदवी प्रदान की थी। उपाध्याय श्री ने उसका उपयोग नयोपदेश जैसे एकाध 
ग्रन्थ मे ही किया है । 


न्यायशास्त्र आदि के गम्भीर अध्ययन के बाद उपाध्याय श्री अहमदाबाद लौट गए । वहाँ उन्होने 
भौरगजेब के मोहब्बत-ल्ा नामक गुजरात के सूबे के अध्यक्ष के समक्ष १८ अवधात किए। उनकी इस 
चमत्कारिक प्रतिभा से आकृष्ट होकर सध ने उन्हे उपाध्याय पद पर अधिष्ठित किया। आचाये श्री 
विजयदेव यूरि के शिष्य आचार्य विजयप्रभ सूरि ने स० १७१८ में उन्हे वाचक पद से विभूषित किया । 


बड़ौदा स्टेट के दबोही ग्राम (इमोई) में वि० स० १७४३ में उपायाय श्री का स्वगंवास हुआ | 
वि० ० १७४४ में उसी स्थान पर उनकी पादुकाए प्रतिष्ठित की गयी, जहा जाकर आज भी अनेकानेक 
लोग विद्या-अध्ययन की प्रेरणा पाते है। 


यह उपाध्याय श्री का बाह्य जीवन है। लेकिन उनका साक्षर जीवन सारे भारतीय दर्शन मे 
विशेष महत्व रखता है। जैन परम्परा मे होते के कारण ही वे यथेष्ट प्रसिद्ध नही हो पाए। यदि वे दूसरी 
परम्परा मे होते, तो आज उनकी गणना धर्मकीति, शकराचार्य, रामानुज जैसे विशिष्ट विद्वानों में होती । 


६ वी शताब्दी के बाद उदयन तथा गगेश जैसे स्यायशास्त्र के विशिष्ट विद्वानों द्वारा व्यायश्ास्त्र 
ने एक नवीन प्रणाली अपनाई, जो नव्य न्याय के नाम से असिद्ध है। इसमे प्रायः सभी प्रमेयो का सृक्ष्मा- 
तिसूक्ष्म विईलेषण किया गया है। इस प्रणाली ने भारतीय साहित्य के सभी अगो पर इतना अधिक प्रभाव 
डाज़ा है कि उस प्रभाव से शून्य प्रत्येक शाखा एक प्रकार से अविकसित समभी जाने लगी है। सास्ययोग, 
कणाद दर्शन, अद्वैत दर्शन, मीमासा, व्याकरण, छत्द-शास्त्र आदि समस्त अगो पर उसका प्रभाव परिल- 
क्षित होता है। इधर कलिकाल-सदंज्ञ आचाय॑ हेमचन्द्र के बाद कोई ऐसा विशिष्ट विद्वान नही हुआ कि 
उस प्रणाली का विशेष हूप से अध्ययन कर जैन न्यायशास्त्र को उससे मप्हित करता। आचार्य हेसचन्र 
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के साहित्य पर भी इस प्रणाली का कोई प्रभाव नहीं दिखाई देता | उनके पहले केवल सप्तभगी तरगिणी 
नामक एक छोटी-सी कृति उपलब्ध होती हे, जिस पर कि इसका प्रभाव है। उसके अलावा जहाँ तक 
दृष्टि जाती है, ऐसी कोई दूसरी कृति नजर नहीं आती । लेकिन उपाध्याय श्री ही एक ऐसे थे, जिन्होने 
नव्य न्याय से जैन वाइमय को परिपूर्ण बताया । 


उपाध्याय श्री की प्रतिभा विविधगामिनी थी । उन्होने संस्कृत, प्राकृत, गुजराती, मारवाडी आदि 
कई भाषाओ्रो मे अधिकारपूर्ण लिखा | सारे भारतवर्ष में सस्क्ृत की प्रतिष्ठा होने के कारण उसमे रचना 
करने के लिए उद्यत होना सहज था | हमारे जैन भागमो की प्रारम्भिक भाषा प्राकृत है, इसलिए प्राकृत 
का मोह भी उनके लिए स्वाभाविक था । तीर्थंकरों द्वारा प्रहपित भाषा से आक्ृप्ट होकर उन्होने इसमे 
अनेक ग्रथो की रचना की । गुजरात प्रदेश में जन्म लेने के साथ-साथ गुजरात ही अधिकतर उनकी 
विहार भूमि होने के कारण उन्होने गुजराती में अनेक ग्रथों की रचना की। इसके सिवाय अध्यात्म- 
योगी आनन्दघन जी के सहवास से प्रभावित होकर उन्होंने मारवाड़ी मे भी कई रचनाएँ प्रस्तुत की । 


ब्राह्मण परम्परा की तरह जैन परम्परा मे ज्ञान का ब्रोत बहुत व्यापक नहीं रहा | वह केवल 
साधुओं तक ही सीमित रहा | इसलिए उपाध्याय श्री जैसे समर्थ बास्त्रकार की रचमाओं का उनके देहा- 
वसान के वाद विशिष्ट अध्ययन, अध्यापन नही हो पाया । यदि वे किसी दूसरी परम्परा मे होते तो उनके 
ग्रणे पर अनेक टीकाएँ तथा भाष्य लिखे जाते | अध्ययन की दृष्टि से भी उनका विशेष प्रचार होता | 
पर जैन परम्परा मे सब्य न्याय का विशेष अध्ययन ने होने के कारण उनके ग्रन्थों को समभने की पात्रता 
बहुत कम लोगों में रहो। फलस्वरूप न तो उनके ग्रन्थो की अधिक प्रतिलिपियोँ हो पायी और न प्रचा- 
रात्मक दृष्टि से ही उन्हे जगह-जगह रखा गया। यही कारण है कि दो-सौ ढाई-सौ साल के इस अल्प- 
काल में ही उनकी अनेक कृतिया काल-कबलित हो गयी। अब जो कुछ भी हैँ, केवल उन्ही को भाभार 
बनाकर कोई विद्वान उनमे सारा जीवन लगाए तो यहाँ तक कहा जा सकता है कि अपना सारा जीवन 


विताने पर भी वह उनका सर्वागीण अध्ययन लिखित हुप में उपस्थित कर सके तो भारतीय तहित्य में 
वह एक बहुत वडी देन होगी | 


दे उपाध्याय श्री ने अपनी छोटी सी आयु मे क्या नहीं लिखा ? 
विपयो पर लिखा, वह सव देखकर भाइचर्य होता है। प्रमाण, ्रमेय, नय, मगल, मुक्ति, आत्मा, योग 
व्याकरण, काव्य, छत्द, अलकार, दर्णनशास्त्र आदि मी तत्कानीन प्रसिद्ध विपयों पर उनकी कसम 
बाराबाहिफ तप से चली । लगता है कि उनकी लेखनी सहज रुप से चलती ही गयी । कही बनावट न ही । 
कही खटकने जैसी वात नही । कही गकाएँ उपस्थित होने की गृजाइश नहीं | न्‍ 
जैन परम्परा में आचार्य हरिभद्व की योगजास्त्र भे वहुत बडी देन है | उन्होंने योग दृष्टि से 
पोडपक, योगशतक, योगनदृष्टि-समुच्चय अदि अनेक प्रन्य लिऐ है। उपाध्याय भ्री ने उन्ही डे 
लेकर गुजराती में 'बाठ दृष्टिनी सज्काय' नामक एक अस्तिद्ध रचना की । आध्यात्मिक के 


उन्होंने जो कुछ लिखा और जितने 


डर 
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अध्यात्मोपनिपद बहुत ही मार्क की चीज है। हिन्दू दर्शन और बौद्ध दर्शन मे जिस प्रकार श्रीमद्‌ भागवत 
गीता और धम्मपद का महत्व है, उसी दृष्टि से उन्होंने जञानसार नामक एक अति उत्कृष्ट रचना पेश 
की । इस रचना मे अन्तर्मुख होकर अध्यात्म परायण जीवन व्यतीत करने वाले व्यक्ति के लिए प्रचुर 
मात्रा मे पायेय प्राप्त होता है। जैन परम्परा का दुर्भाग्य है कि ऐसी उत्कृष्ट रचना का भी जन-साधारण 
में प्रचार नही हो पाया । 


उपाध्याय श्री के दो सौ, ढाई सौ साल वाद गुजरात के ही एक प्रज्ञा चक्षु विद्या की लालसा से 
प्रेरित होकर काशी पहुँचे । उन्होने उपाध्याय श्री की तरह हो समग्र भारतीय दर्शनों के साथ न्याय दर्शन 
का भी गम्भीर अध्ययन किया और उपाध्याय श्री की तरह ही उन्होने काशी के विद्वानों द्वारा न्याया- 
चार्य की पदवी प्राप्त की । उनका नाम है प० सुखलाल जी । पण्डित जी का प्रारम्भ से ही उपाध्याय 
श्री की कृतियों के प्रति बहुत आकपंण रहा है। उनकी कृतियों का उद्धार करने के लिए वे अपने प्रत्येक 
छात्र पे नव्य न्याय दर्शन का अभ्यास करने के लिए कहते रहते है । उनके अन्तेवासी के रूप में काशी में 
कई विद्यार्थी रह चुके है । उन्ही मे से एक मेरे परिचित है, पण्डित महेन्द्रकुमार शास्त्री । जब शास्त्री जी 
पण्डित जी के पास अध्ययन कर रहे थे, तो एक दिन पण्डित जी ने अपनी मन की बात व्यक्त करते हुए 
उनसे कहा-- महेद्ध मै चाहता हूँ कि तुम नव्य न्याय का अध्ययन करो । और श्री यज्योविजय जी कृतियों 
का सम्पादन एवं अनुवाद करने मे अपना जीवन लगा दो ।” शास्त्री जी परिस्थितियों वश वैसा नहीं कर 
सके | लेकिन यह सच है कि पण्डित जी अपने मन की वह भावना व्यक्त करके ही चुप नही बैठ गए। 
उपाध्यायजी की जैन-तर्क भाषा, ज्ञान-विन्दु आदि अनेक क्ृतियों की प्रस्तावना तथा टिप्पणों के सहित 
सुसपादन किया । उन्ही के बारे मे एक बात भी प्रसिद्ध है कि वे बहुत वर्षों तक वाचक यशोविजय जी के 
जीवन से परिचित होने के लिए आकुल रहे । उन्हे कोई प्रामाणिक ध्षामग्री उपलब्ध नहीं हो रही थी। 
एक बार का जिक्र है कि स्व० मोहनलाल दलीचद देसाई रात्रि मे दस बजे पष्डित सुधलाल जी 
के पास 'सुजसलहरी' नामक एक छोटी सी पुस्तक लेकर आए। यह ऐसी कृति है, इसमे उपाध्याय श्री 
की सक्षेप में जीवनगाथा हैं । उस कृति को देखकर पण्डित जी इतने भावविभोर हो गए कि उन्होने उसी 
समय मोहनथाल बनवा कर श्री मोहनभाई को खिलाया । 


बिह्रता की यह कसौटी है कि वह अति नम्न हो। उपाध्याय श्री भे यह गुण चरमकोटि का था। 
उनके इसी नम्नता गुण से प्रभावित होकर काशी मे रहते समय उनके गुरु ते अपनी सब विद्या उन्हे दी 
थी। विद्या प्राप्त करने के वाद जब वे गुजरात के लिए प्रस्थान करने लगे, तब उन्होने अपने गुरु से 
निवेदन किया कि आपको किसी भी चीज की अपेक्षा हो तो कभी ग्रुजरात आइएगा । एक बार 
सयोगवश् उक्त गुर गुजरात मे उसी स्थान पर पहुँचे, जहाँ कि उपाध्याय श्री जी पं पर बैठकर 
व्याख्यान देते ये । सामने हजारो की सब्या मे परिपद्‌ थी। लोग उनका अत्यधिक सम्मान करते थे। गुरू 
जी दूर से ही उनकी यह सब स्थिति देखकर स्तब्ध रह गए । पास में जाने या त जाने का विचार करते 
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हुए वे असमजस मे ही खड़े थे कि इतने मे दूर से उपाध्याय श्री की दृष्टि उत्त पर पडी। वे उसी क्षण 
पट्टे से उठे और सीधे गुर-चरणों मे जाकर भुक गए । ऐसी थी उनकी विद्या-भक्ति 


उपाध्याय श्री की प्रतिभा के अनुरूप अल्प परिमाण में भी हम उनके समान गुण-आहकता, 
विद्याभिरचि तथा नम्नता के गुण का विकास कर सके, तो यही उनके प्रति हमारी सच्ची श्रद्धाजलि 
होगी । 
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भारत का मानचित्र देखने पर तुम यह जान सकोगे, कि गुजरात कहाँ पर है? गुजरात 
पदिचम मे है। यह भारत का एक प्रसिद्ध प्रान्त है। गुजरात के उत्तर मे मालवा और राजपृताना है। 
दक्षिण मे महाराष्ट्र है । आज के गुजरात की अपेक्षा प्राचीन काल का गुजरात बहुत विस्तृत और 
विशाल था । इसके राज्य की सीमा अजमेर तक आ पहुँची थी | यह एक बहुत बडा राज्य था। इसकी 
राजधानी पाटण थी। पाठण, उस युग के प्रसिद्ध और सुन्दर नगरो में से एक था। शिक्षा, व्यापार 
और कला-कौशल का यह एक मुर्य केन्द्र था। यहाँ की कला, यहाँ की सस्क्ृति तथा यहाँ की सम्यता का 
प्रसार और प्रचार दुर-दुर तक फैल चुका था । शिक्षा पाने के लिए और व्यापार करने के लिए यहाँ पर 
देश-विदेश के लोग आते-जाते ये । आज भी पाठण अपने ज्ञान भण्डारो के लिए विस्यात है । 


यहाँ के राजा का नाम था--जयसिह। जयसिंह राजा शुरवीर और पराक्रमी था। वह शासन 
में कुशल और व्यवहार मे चतुर था। राजनीति का वह पण्डित था। युद्ध-कला में वह प्रवीण था। 
अपने आस-पास के राजाओ को युद्ध मे जीत कर जयसिह ने गुजरात को विस्तृत एवं विश्ञाल बनाया । 
अपने राज्य को समृद्ध और सुल्ली बनाने का हर प्रयत्त उसने किया था। परन्तु जयप्विह के अपनी कोई 
सन्तान न थी। उसके बडे भाई का पुत्र था--कुमारपाल । कुमारपाल ही जयसिह के राज्य का अधिकारी 
था। परन्तु जयप्रिह कुमारपाल से प्रेम नही करता था। अन्दर ही अन्दर वह कुमारपाल से घृणा करता 
था | जयसिंह के मन मे कुमारपाल के प्रति क्रोध, वैर एवं हे ष बढ़ता ही गया। उसने कुमारपाल को 
भरवाने के लिए अनेक बार प्रयत्त किए । किन्तु कुमारपाल बहुत सतर्क था ओर अपने चाचा जयसिह की 
दृषित भावना से बहुत परिचित हो गया था। अपने प्राणों की रक्षा के लिए कुमारपाल को वर्षों तक 
अज्ञातवास मे रहता पडा और इधर-उधर भटकना पढा । जीवन की रक्षा कोई सहज काम नहीं है। 
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अपने अजातवास के कठिन समय में भी कुमारपाल ने अपनी धीरता का और कष्ट-सहिष्णुता 
का परित्याग नहीं किया , वह साधु का वेप बना कर दूर प्रान्तो मे धुमता-फिरता रहा । न कही रहने 
का ठिकाता था, और ने कही खाने-पीने का प्रवन्ध । कर्म की गति बड़ी विचित्र है। राजधराते में जन्म 
लेकर भी वुमारपाल दर-दर का भिखारी वना फिर रहा है। न कोई सुख-सुविधा की पूछने वाला है, 
और न कोई दु ल-दर्द भें साथी है। जिस किसी मनुष्य के हृदय में दया जगी, उसी के द्वार पर जो 
मिला-खा-पी लिया। जब कभी कप्ट आता है, तो अकेला नही आता । वह अपने साथ एक लम्बी 
प्रम्परा लेकर आता है। 


परल्तु इस कष्ट मे भी कुमारपाल को एक प्रकार का मानसिक सन्तोप था। देश-विदेश मे 
घूमने से उसे नए-नए अनुभव मिल्े ! भिन्न-भिन्न देशो की रीति-मीति के अध्ययन का अवसर मिला । 
अनेक भाषाओं का ज्ञान उसे हो गया। विभिन्न देशो की संस्कृति, कला और सम्यता को देखने और 
परखाने का समय मिला । विभिन्न लोगो के शील-स्वभाव से परिचित होने का मौका मिल गया । देश 
की गरीबी, अज्ञान और अवस्था का परिज्ञान हो गया । अन्नातवास्त मे कुमारपाल को कट अवध्य मिल्रा, 


पर विशाल अनुभव-राधि की सम्पत्ति को पाकर वह प्रसन्न और सन्तुष्ट था। मनुष्य जो कुछ पाता है, 
कप्ट भे ही पाता है। 


जयप्विह को उसकी प्रजा सिद्धराज के नाम से भी सम्बोधित करती थी। वह अपनी प्रजा को 
यार करता था, और प्रजा भी उसका आदर करती थी। पिद्धराज के पाप्त विज्ञाल राज्य था, अपार 
बल था, फिर भी उनके मन मे एक चिन्ता थी, कि मेरे बाद मेरे राज्य का अधिकारी कौन हो ? 
कुमारपाल को तो वह घृणा करता हो था। अत पिद्धराज ने चाहड नाम के एक क्षत्रिय पुत्र को अपना 
दत्तक पुत्र बना लिया, और उसका उत्तराधिकारी चाहड ही बने इस प्रकार की व्यवस्था की । 


इधर पुमारपाल के दुलो का अन्त अभी नही आया था । जहाँ जरा भेद लगने जैसी आशका 
होती, तो बुमारपात वहाँ से आगे के लिए 


मत्री 

किम निकट भविष्य मे ही वह ध्यक्ति गुजरात का सप्नाट बनेगा ।” आइचर्य हुआ । 
प्रदान कर देती हर 'हंच चुके थे । निराशा मे हबे को आशा की एक किरण भी जीवन 
बता पह मे हमेचद्र को आशा-भरी वाणी को सुनकर कुमारपाल गद्गद स्वर में 


“आचार्य प्रवर | आपकी वाणी सिद्ध 


हि द्ध हो। यदि मुझ गुज 
आपका ही होगा। मै तो आपका सक 2% गुजरात का साम्राज्य मित्र गया, तो वह 


कर रहूंगा आपके आदेश का पालन मै उसी प्रकार करूँगा, 
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जिस प्रकार महामुनि वस्चिप्ठ के आदेश का पालन राम ने किया था, और आचार्य भद्रवाहु के आदेश का 
पालन सतन्नाद्‌ चन्नगुप्त ने किया था । आप मेरे गुरु होगे, और में आपका शिप्य होकर रहेंगा ।” 


आचार ने जान्त और ग्रम्भीर वाणी कुमार॒पाल ! राजगुरु बनने की मेरे मन मे 
जरा भी अभिलापा नहीं है। तुम मेरे शिप्य बनो, इसकी भो मेरे मन में कामना नहीं है। राजनीति में 
प्रवेश करना, मेरे साथु जीवन की मर्यादा भी नहीं है। बत' एक बात का ध्यान रखना कि जब तुम 
गुजरात के संम्राद वनों, तव अपने राज्य में अहिसा का प्रचार और प्रसार करना | तुम स्वव भी 
अहिसा का पालन करना और अपनी प्रजा में भी अहिसा का पालन करवाना । अपने राज्य का पालन 
सदा अनेकान्त के आधार पर करना । सदा समन्वय वृद्धि मे काम करना । आचार में अहिसा और विचार 
में अनेकान्त रहा, तो तुम भी सुस्ती रहोगे और तुम्हारी प्रजा भी सुखी रहेगी । 


महामत्री उदयन वुमारपाल को अपने घर ले गया। स्नाव कराकर उसे भोजन कराया । कुछ 
मार्ग-ब्यय देकर उसे अपने घर से विदा क्या | कुमारपाल धृमता-धूमता मालवा में पहुँचा । वहाँ पर 
उसे यह समाचार मिला, कि सिद्धराज जर्वासह की मृत्यु हो चुकी है। वह तुरन्त पाटण आया। 
बुमारपाल ने अपने वुद्धि-वल से और अपने पराक्रम से राज्य सिहात्तन पर अधिकार कर लिया। जिस 
ममय कुमारपाल ने राज्य पर अविवार क्या, उस समय उसकी अवस्था पचास वर्ष की थी। आचार्य 
हेमचन्द की भविष्य-वाणी को सफल देख कर उसके मत में आचाय॑ के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा निरन्तर 
बढ़ने लगी । वह उन्हें अपना गुर बनाना चाहता था । 


कुमारपाल को राज्य तो मिल गया परन्तु अभी तक उसके दुदिनों का अन्त नहीं हो सका। 
जयमसिह के पुराने मत्रियों ने पड़यस्त्न करके उसे मार डालने का भरसक प्रयल क्या, पर वे 
सफल नहीं हो सके | सिद्धराज का दत्तक पृत्र चाहड भी सेना लेकर पाटण पर चढ आया, किन्तु कुमार- 
पाल के पराक्रम के सामने वह टिक नहीं सका । कोकण देश का मल्लिकार्जून भी कुमारपाल से वैर 
रखता था, उसे भी कुमारपाल ने हराया । अजमेर के राजा सपाद से भी कुम्तारपाल का बहुत काल तक 
संघ चला, आख़िर वह भी हार गया। लगातार दश वर्षों तक कुमारपाल को आस-पास के राजाओ से 
युद्ध करता पडा । सघपं से मनुप्य का चित्त शान्त नहीं रहता ! युद्ध के दिनो में उसे अपने प्रियजनो की 
स्मृति भी नही रहती । सघर्ष-रत मनुष्य के सामने एकमात्र यही लक्ष्य रहता है, कि मुझे सफलता मिले, 

और कुमारपाल को वहीं मिली | 


सधपों से विरत होते ही ज्वान्ति के मधुर क्षणों मे कुमारपाल को आचाय॑ हँमचद्ध का स्मरण हो 
आया | उन्हे अपना गुरु बनाने की उसकी उत्कट अभिलापा थी। कुमारपाल अभी तक शैव था। शव- 
धर्म भें उसकी निप्ठा थी। परन्तु आचार्य के अहिसा और अनेकान्त के उपदेश से वह जेन बन गया। 
पाटण में पधारने कौ उसने आचार्य से प्राथंना कौ--“कुमारपाल के सहयोग से मैं अहिसा, अनेकान्त 


डरे 


गुरुदेव थी रत्न मुनि स्मृति-ग्रन्थ 


और अपरिग्रह का अधिक प्रचार और प्रसार कर सकूँगा ।” यही सोचकर आचार्य हेमचल्द्र अपनी शिष्य- 
मण्डली को लेकर पाटण पधारे। कुमारपाल ने खभात के गासक उदयन को अपने विशाल साम्राज्य का 
महामन्त्री बनाया और उस्के पुत्र वास्भट को अपना अमात्य बनाया। महान व्यक्ति कमी अपने 
उपकारी को भूलता नहीं है। दुदिनों में की गई महानुभूति फल प्रदान करती हे । फिर कुमारपाल अपने 
उपकारियों को कैसे भूल सकता था ? 


कुमारपाल एक योग्य प्रशासक था। अत्प-काल में ही उसने अपनी न्यायर-प्रियता से, प्रजा-प्रेम से, 
और दान-दया-मीलता से प्रजा के हृदय पर भी अधिकार कर लिया। कोई भी राजा मात्र राज्य-पिहा- 
सन पर अधिकार करने से ही राजा नहीं वन सकता । सच्चा राजा बनने के लिए प्रजा-जनो के हृदय 
को जीतता भी परम आवश्यक है। उसकी प्रजा-वत्सलता से उसकी प्रजा उस पर मुग्ध थी । उसकी 
दान-गीलता से और उदारता से सब लोग प्रसन्न थे। करुमारपाल सोने के राज्य-सिहासन पर ही नहीं 
बैठा था, उसने अपनी प्रजा के हृदयासन पर भी अधिकार कर लिया था। अति कठोर राजा अपनी 
प्रजा के प्रेम को नहीं पा सकता | अति मृदू राजा अपनी प्रजा पर शासन नहीं कर सकता। किन्तु 
कुमारपाल ने अनेकान्त की साथना से अपने जीवन को समन्वयात्मक वना लिया था। न्याय की रक्षा 
के लिए वह बद्ध से भी अधिक कठोर था, और प्रजा के दु ख-दर्द में वह फूल से भो अधिक कोमल था । 
बुमारपाल सच्चे अर्थ में राजा था। उसके राज्य की सीमाएँ--महाराष्ट्र, मालवा और राजस्थान तक 
पल चुकी थी, इसीलिए वह गुजरात का सम्राट्‌ एवं चक्रवर्ती कहा जाता था। क्योकि गुर्जर, सौराप्ट्र, 
कच्छ, सिन्ध, कर्णाठक, लाट, कोकण, कौर, उच्च, भमेरी, मरुधर, मालवा, मेवाड, अजमेर, दिल्ली, 
जागलक और जालधर तक उसका राज्य फैल चुका था । 


नुमार॒पाल का ये सब गुण पंतृक परम्परा से प्राप्त थे। सोलकी कुल मे कुमारपाल का जन्म 
हुआ । कुमारपाल के बावा का नाम भीमदेव था, जो अपने युग के प्रसिद्ध योद्धा और पराक्रमी पुरुष थे । 
भीमदेव का पुत्र हरिपाल, हरिपाल का पुत्र त्रिभुवतपाल, और तरिभुवनपाल का पुत्र कुमारपाल था। 
वुमारपाल की भाता का नाम काअमीरी देवी था! काशमीरी देवी के पांच सत्तान थी। दो पुत्नी-- 
प्रेमल देवी और देवल देवी, और तीन पुत्र -महीपाल, कीतिपाल और तुमारपाल । कुमारपाल सबसे 
छोटा था। परन्तु उसमे अनोखा रूप था, अनोखी बुद्धि थी, अनोखा पराक्रम था, और अनोखा धैर्य था । 


कुमारपाल में सुदृढ़ सकत्प वन था । अपनी घारौरिक और मानसिक विशेेपताओं के कारण ही कुमारपाल 
गुजरात का मम्राद बन सका था | 


पुमारपाल के मन में आचार्य हेमचन्द्र के प्रति अनन्य निष्ठा, आस्था और भक्ति-भावना थी। 
भिष्य की यह अमर जोडी अद्भुत और वेजोड थी। कुमारपाल की प्रार्थना पर आचार अनेक़ वार 
पाटण पधारे। कुमारपाल ने अपने राज्य मे अहिसा ओर अनेकान्त का खूब प्रचार किया था । उसने 
सम्यक्तव-मुलक द्ादश व्रत अगीकार किए थे,। सात ब्रुब्यस्ननो का परित्याग तो वह बहुत पहले ही कर 


गुरु- 


ड्३्र 


आचाय॑ हेमचन्द्र और सम्राद कुमारपाल 


चुका था । माय और मदिरा का त्याग भी वह तभी कर चुका था, जब खभात में प्रथम बार उसने 
भाचार्य के दर्शन किए थे। अपने राज्य मे अहिसा का प्रसार करने से पूर्व वह अहिसा को अपने जीवन 
व्यवहार में उतार चुका था। अनेकान्त की शिक्षा भी उसे आचार्य से मिली थी। अत वह प्रत्येक 
धर्म के प्रति समभाव रखता था । किसी भी धर्म का अनादर वह नही करता था । स्वय वह जैन आचार 
और जैन विचार का पालन करता था। अपने समस्त राज्य में उसने अमारी की घोषणा कर दी थी। 
जो व्यक्ति किमी की व्यर्थ में हिमा करता था, उसे सम्नाट्‌ कठोर दण्ड देता था | वलि के लिए क्रुमार- 
पाल ने कठोर प्रातेपेध कर दिया भरा | कुमारपाल का सभरत साम्राज्य अहिसा और अनेकात्त के सिद्धान्त 
पर ही चलता था। उसने स्वय अपने व्यक्तिगत जीवन में अपरिग्रह के सिद्धान्त का भी कठोरता से पालन 
किया था। कुमारपाल का शासन अहिसा, धर्म और अनेकान्त की संस्कृति पर अवलम्बित था। 


एक वार शव लोगों ने आचार्थ हेमचसर्द्र की कुमारपाल से यह जिकायत की--यह समभाव की 
और समन्वय की कोरी बाते करते है। यदि यह सच्चे ममभावी हो, तो सोमनाथ के मन्दिर में जाकर 
इन्हे वहाँ नमस्कार करना चाहिए। यह बात आचार्य के कानों तक भी जा पहुँची । वे सोमनाथ के 


्‌ 


मन्दिर मे गए और हजारों लोगों के सामने तथा कुमारपाल के सामने शिव की इस प्रकार स्तुति की-- 


जिसके राग और द्वेप क्षय हो गए है, वही वस्तुत महादेव है, उसे मै नमस्कार करता हूँ। 
भले ही वह किसी भी पस्य में हो, किसी भी परम्परा में हो, जिसने राग और ह्वेप पर विजय प्राप्त कर 
लिया, वह ब्रह्मा हो; विप्णु हो, गिव हो, बुद्ध हो अथवा जिन हो, उसे नमस्कार करता हूँ ।” 


आचार्य हेमचन्द्र के इस समभाव को, इस समत्वय बुद्धि को और इस अनेकान्त की साधना को 
देख कर वहाँ उपस्थित सभी लोग दग रह गाए। सभी आचार्य के समभाव की प्रशसा करने लगे। क्ुमार- 
पान के मन में अपार हुप था ही । 


भाचार्य हेमचन्द्र अपने युग के प्रकाण्ड पण्डित ये। न्याय, व्याकरण, छुल्द, कोप और विविध 
साहित्य पर इनका अधिकार था| अत उस युग के विद्वान लोग इनको कलि-काल सर्वेज कहते थे। 
कुमारपाल की प्रार्थना पर उन्होंने उसके प्रतिवोध के लिए “योग-शास्त्र/ और “शलाका-पुरुप-चरित्र/ 
की रचना की । ये दोनो ग्रथ आज भी उपलब्ध हैं। बहुत ही महत्वपूर्ण ग्रथ है। चौरासी बरष की अवस्था 
में आचार्य का स्वर्गगास हो गया। स्वगंवास के समाचार सुनकर कुमार॒पाल को बडा शोक हुआ । वह्‌ 
अपने आप को एक अनाथ-सा अनुभव करने लगा। परन्तु योग-शास्त्र के अभ्यास से वह शीघ्र ही शोक- 
मुक्त हो गया। छह मास के बाद गुणरात के सम्राट्‌ कुमारपाल भी स्वग॑वासी हो गए। ग्रुजरात 
का यह पराक्रमी, वीर और शुर सम्नराट्‌ मर कर भी आज अमर है। वह एक युग-निर्माता पुरुष था। 
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